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 حول الأطعمة والأشربة في الديانات الإبراهيميّة تمهيد

جوانب الحياة عند  م  طعمة والأشربة يمثل واحداً من أهموضوع المأكول والمشروب أو الأ

الإنسان على هذه البسيطة، فهو معني  بهذا الجانب ويفتش عمّ  يرضي رغبته وشهوته وحاجته 

 من جهة، وما لا يُلحق به أذى أو ضرراً من جهة ثانية.

ت الشعوب المختلفة بقضايا الطعام والشراب، وكانت لها أنمّطها وأعرافها  وقد اهتم 

أكولات تعتبر مشتركةً بين بني البشر تقريباً، كانت لكل  شعب أو وعاداتها. وفيمّ كانت هناك م

نت عبر أوضاع مناخي ة أو بيئي ة أو غيرها فرضتها  ة التي تكو  ة أو منطقة مأكولاتها الخاص  أم 

 حاجة الجسم أو غير ذلك.

لت أعرافاً وعادات في ثقافة وشك   ،الأديان بدورها كانت لها مساهمات في هذا الموضوع

ة  :ان يمكن التركيز على الديانتينيالشعوب التي انتمت إليها، ومن بين هذه الأد اليهودي 

لتا في وجودهما التاريخي بالكثير من الجوانب التي ترتبط بالأكل والإسلامي ة، فقد تدخ  

 سان، ومنها جوانب تتصل بالمأكول والمشروب نفسه.نوالشرب عند الإ

اً لا تعرف المسيحي   ، فهي تعتبر ذلك أمراً مباحاً   في المأكولات والمشروبات،ة نظاماً خاص 

ز على أ سان ما ينتفع به، وهي بهذا تعلن أن  مرحلة ما بعد المسيح نن يأكل الإلكن ها ترك 

 .ةنهي تلك المنظومات التشريعي ة التفصيلي  والصليب تُ 

ا إلَِى »نص  الآتي: الـ المنسوبة إلى بولس الرسول ـ ين العبراني   وقد جاء في الرسالة إلى  وَأَمَّ

ةً فِي الثَّانِِ فَرَئِيسُ ا مُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَعَنْ جَهَالاتَِ الْكَهَنةَِ فَقَطْ مَرَّ نَةِ، لَيسَْ بلَِا دَمٍ يُقَدِّ عْبِ السَّ  لشَّ

وحُ امُعْلِناً  ذَا أَنَّ طَرِيقَ الرُّ لُ لَهُ إقَِامَة  الْمَسْكَنُ الأقَْدَاسِ لََْ يُظْهَرْ بَعْدُ مَا دَامَ الْقُدُسُ بِهَ ذِي هُوَ  لأوََّ الَّ

مُ قَرَابيُِن وَذَبَائِحُ لاَ يُمْكنُِ مِنْ جِهَةِ ا لْحاَضِرِ ارَمْز  للِْوَقْتِ  ذِي فيِهِ تُقَدَّ لَ الَّ مِيِر أَنْ تُكَمِّ لَّذِي الضَّ



 

ةٍ فَقَطْ مَوْضُوعَةٍ إلَِى وَقْتِ  يَخْدِمُ  بَةٍ وَغَسَلَاتٍ مُُتْلَفَِةٍ وَفَرَائضَِ جَسَدِيَّ وَهِيَ قَائِمَة  بأَِطْعِمَةٍ وَأَشْرِ

ا  لِإصْلَاحِ.ا اتِ اوَأَمَّ لِ لأكَْمَ الأعَْظَمِ وَ الْعَتيِدَةِ فَباِلْمَسْكَنِ المَْسِيحُ وَهُوَ قَدْ جَاءَ رَئِيسَ كَهَنةٍَ للِْخَيْرَ

ذِي لَيسَْ مِنْ هَذِهِ الْمَصْنوُعِ بيَِدٍ أَيِ اغَيْرِ  دَخَلَ  هلْخلَِيقَةِ وَلَيسَْ بدَِمِ تُيُوسٍ وَعُجُولٍ بَلْ بدَِمِ نَفْسِ الَّ

ةً وَاحِدَةً إلَِى  اً لأقَْدَاسِ فَوَجَدَ فدَِ امَرَّ هُ إنِْ كَانَ دَمُ ثيَِرانٍ وَتُيُوسٍ وَرَمَادُ عِ لأَ  اءً أَبَدِي  جْلَةٍ مَرْشُوش  نَّ

سُ إلَِى طَهَارَةِ اعَلَى  سِيَن يُقَدِّ مَ نَفْسَهُ الْمَسِيحِ افَكَمْ باِلْحَرِيِّ يَكُونُ دَمُ  لْجسََدِ الْمُنجََّ ذِي برُِوحٍ أَزَلٍِِّ قَدَّ لَّ

رَكُمْ مِنْ أَعْمَّلٍ مَيِّتَةٍ لتِخَْدِمُوا 
رُ ضَمَّئِ  .«يَّ لْحَ الِلَّ الِلَِِّّ بلَِا عَيْبٍ يُطَهِّ

لم يعد للشريعة فبهذه الذهني ة تبدأ مرحلة الإصلاح التي تتغير  فيها قواعد الحياة، 

ذكر في والناموس من ضرورة بعد صلب المسيح، ولهذا لا نجد قوانين أطعمة أو أشربة تُ 

 ،وما يؤكل ويشرب في العشاء الربانِ ،والصيام ،المسيحي ة إلا بشكل محدود كالشكر على الطعام

ة الأثيوبي ة المعروفة باستثناء مثل كنيسة التوحيد الأرثوذكسي  لتحذير من السكر ونحو ذلك، وا

ة، وهي من الكنائس المشرقي ة التي تهتم  كثيراً بالعهد القديم وليس شبت ابهها الكبير مع اليهودي 

رات هامن نوع الط ،بجملة من الأمور ولهذا نجد لديها اهتمّماً  فقط بالعهد الجديد،

 ، وكذلك تحريم لحم الخنزير )وهو موضوع محل  وكذلك الأطعمة والأشربة ،والنجاسات

بها نسبي   ،(بين الكنائسجدل   من التقليد اليهودي.اً بمّ يقر 

الأميركي ة، حيث يفرضون  ( من البروتستانتي ةAdventistين )وكذلك الحال مع السبتي  

 من القوانين المتصلة بالطعام والشراب. سلسلةً 

لها مواقف من الخمر والتدخين والقهوة وغير  ،ة تيارات محدودة أخرى هنا وهناكثم  و

ة حال أقلي ات نادرة وقليلة في العالَ المسيحي.، لكن ها على أذلك  ي 

فسوف نجد المشهد مُتلفاً تماماً،  نحو اليهودي ة،خطوةً من هنا لو تخط ينا المسيحي ة للرجوع 

ة نظام   ز سفر اللاويين ومعه غير ذلك، وللأكل والشرب والذبح تفصيلي  ففي اليهودي  وقد رك 

سفر التثنية من أسفار التوراة، على أحكام تتصل بالأطعمة والأشربة ونحوها، فيمّ حظيت 

 .التفاصيل باهتمّم كتاب التلمود الذي يمثل الصورة الواسعة لهذه المنظومة في التقليد اليهودي

ن اسم: كوشر أو كوشير أو كشروت أو كشيروت، وقد تضم   «الحلال»ويُطلق اليهود على 
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مًّ للأحكام سرداً منظ  « ערוך שולחן/ Shulchan Aruch/شولحان عاروخ»الكتاب المهم  

 وغير ذلك.والذبائح والذباحة والمائدة والطبخ الشرعي ة في باب الأطعمة والأشربة 

ة، مصن فاً فقالمنضو)الجدول( ويعتبر كتاب شولحان عاروخ أو المائدة  غير ي اً هدة المعد 

عة اليهود، وهو أشبه برسالة عملي ة فقهي ة لغالبي ة اداً إلى اليوم مَ مًّ معتَ منظ   ،استدلالِ لمتشر 

)أو يوسف جوزيف كارو  هللسلوك، حتى أن  بعضهم عبر  عنه بالتلمود الأصغر، وقد أعد  

معتمداً فيه على عصارة التراث  ،م1565 أو 1564 ونشره عام ،(م1575المتوفى عام  قارو

عة.  اليهودي من مصادره المتنو 

نحن نجد نصوصاً محدودة في القرآن الكريم تتكل م عن  بالانتقال إلى الفقه الإسلامي،

موضوع المأكول والمشروب، إلى جانب نصوص كثيرة في السن ة الشريفة، وبهذا وجدنا أن  

لوا كثيراً  في كل  ما يتعلق بالأكل والشرب والصيد والذباحة  الفقهاء المسلمين بمذاهبهم فص 

ارات والذبائح والأطعمة والأشربة، واختلفت آراؤهم في هذه الموضوعات اختلافاً والكف  

ة من الأمور. كبيراً،  كمّ توافقت في جملة مهم 

داً في الأطعمة والأشربة هو المذهب الإمامي  ولعل ه يمكن القول بأن  أكثر المذاهب تشد 

داً هو المذهب المالكي، ويبقى لجمّعاتٍ أو شخصي ات من الأحناف الج ـ عفري، فيمّ أقل ها تشد 

ا الأطعمة فأهل »قال ابن تيمية:  مواقفهم الترخيصي ة المعروفة عبر التاريخ.وغيرهم ـ  وأم 

 .«الكوفة أشد  فيها من أهل المدينة..

 ة؟هل المقارنات الأديانيّة في الأطعمة والأشربة مفيد

ا ضروري   ني جداً هذا السؤال، وذلك أن  هذه المقارنات ربمّ يقال بأنّ  ى ة على المستويهم 

ة دعوى البحثي؛ إ فقهاء المسلمين قدماء تقول بأن  بعض  ،في مديات صدقهالابد  من النظر ذ ثم 

ما في النصوص  ذا لَ نجد حكمًّ لموضوعٍ إ هكانوا يعتقدون بأن  ـ وربمّ من الشيعة ـ من أهل السن ة 

، فيمّ لَ يأت نصٌّ إسلامي على خلافه ن قبلنافإن  علينا الرجوع إلى نصوص مَ الإسلامي ة الديني ة 

ة علينا ما لَ يثبت النسخ، كمّ يوحيه البحث الذي ما يزال  بعد أن كان شرع من قبلنا حج 
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تارةً، وعنوان  «شرع من قبلنا»موجوداً إلى اليوم في أصول الفقه الإسلامي تحت عنوان 

أخرى، بمّ يجعل القضي ة في ثبوت هذا الشرع، وإلا فهو يشملنا ما  «استصحاب شرع من قبلنا»

إلى نفوذ الكثير من ـ وفق هذه الدعوى ـ أد ى هذا الأمر وبهذا  ..لَ نجد له ناسخاً في الإسلام

 .التشريعات اليهودي ة في التراث الفقهي الإسلامي

ترى أن  التشابه الكبير بين وهي  ،جداً وخطيرة للغاية في الوقت عينهدعوى كبيرة الهذه إن  

، وأن  الكثير من الأفكار اليهودي ة ربمّ الفقه الإسلامي والفقه اليهودي ربمّ يرجع لهذا الأمر

ط واضعي الحديث ة بتوس  الذين لَ يضعوا  دخلت الفقه الإسلامي عبر هذا الطريق خاص 

ة، الحديث خبثاً   .بل لأجل إلحاق شرع مَن قبلنا بشريعتناهذه المر 

ولعل  أصحاب هذا الاتجاه في الصدر الإسلامي والقرون الأولى كانوا ينطلقون من ثنائي ة 

ق  فهم منه عليه، بمّ قد يُ  لذي بين يديه من التوراة وفي الوقت عينه مهيمن  اأن  القرآن مصد 

مه القرآن فهو نوعليهم أن  كل  ما لا يقإبالنسبة  ة السابقة التي حالة على الكتب السمّوي  إ د 

قها.  يصد 

كمّ قد يستوحي الإنسان ـ لو أراد الانتصار لفكرة من هذا القبيل ـ أن  بعض النصوص 

الحديثي ة دل ت على نّي النبي  المسلمين عن الرجوع للتوراة، مم ا يعني أن  واضع هذا الحديث في 

ل أو الثانِ الهجري  في عصره كان يلاحظ ظاهرةً من هذا النوع دير وضعه ـ ـ على تقالقرن الأو 

 فجاء الحديث في مواجهتها.

يوماً من داره، فوجد في يد عمر صحيفة، فقال: ‘ قال: خرج رسول الِلّ :والحديث هو

لو كان موسى أو عيسى »فقال: من التوراة. فغضب عليه ورماها من يده، وقال: « ما هي؟»

 .«ات باعيحيين  لما وسعهمّ إلا 

. ×وقد نقل العلامة الحلي  الروايةَ نفسها في كتابٍ آخر له، ذاكراً أن  الذي خرج هو علي

وهذه الرواية موجود ذيلها الذي هو قول النبي  في الآخر، في كتاب تفسير القرآن العظيم لابن 

كمّ عثرنا على هذه  ،كثير، والجامع لأحكام القرآن للقرطبي، بلا أي  إشارة للأمر بالإلقاء
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ي ) منقولةً بنفس طريقة نقل ابن كثير  هـ( في قوت القلوبالرواية عند أبي طالب المك 

 لها.

ولكن بالتفتيش عن أصل هذا الخبر، يظهر وجوده في مصادر الفقه السن ي أيضاً، فقد نقله 

ن الخطاب، من النووي في المجموع وغيره، وأضافوا كلمّت أخرى للرسول يخاطب بها عمر ب

كون أنتم؟»أو قوله: « أفي  شك  أنت يا ابن الخطاب؟»مثل قوله له:  بها  ألَ آت»، أو قوله: «أمتهو 

 .«بيضاء نقي ة؟

ج علمّء الحديث من أهل السن ة هذا الخبر الذي نقلوا وجوده في مصادر الحديث  وقد خر 

وذم  الكلام للهروي، والمنتقى  عندهم كمسند أحمد، وسنن الدارمي، والسن ة لابن أبي عاصم،

 .للضياء المقدسي

قها ابن حجر في فتح الباري،  ، وقد حق  وللحديث أكثر من طريق وكل ها محل  نظرٍ سندي 

ة، وفي اسم الشخص الذي نّره والألبانِ في إرواء الغليل ، وهي مُتلفة في تفاصيل القص 

أمكن تفسيرها ربمّ ا في سياق وضع الأحاديث لالنبي  أو عاتبه ونحو ذلك، لكن ها لو أريد فهمه

 .الذي ألمحنا إليه قبل قليل بهذا النحو

بي الإسراوحتى من ي   ل مثل كعب الأحبار وغيرهيلي  ئعتبرون من مسر  ربما  ،ات في الصدر الأو 

 ة السابقة في غير ما نص  القرآنتكون هذه نزعتهم التي انطلقوا منها لنشر ثقافة الكتب السماوي  

ته، دة مقصودة،  والنبي  على عدم صح  م كانوا يريدون القيام بمؤامرة ضد  الإسلام متعم  لا أنّ 

هل السن ة الحديثي ة عند جوع لمصادر أالتي تدل  على إمكان الر ةبمّ يشبه بعض الروايات الإمامي  

 .ةفقدان الرواية في مصادر الإمامي  

عي بأن  الكتب الفقهي   ة الأولى التي لا تحمل في داخلها نوعاً من بل لعل  الباحث قد يد 
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ب إليها هذا التفكير دون أن نعرف، ولهذا لَ نجد لبعض الفتاوى  الاستدلال، قد يكون تسر 

لت إلى شهرة لاحقة فيمّ بعد ا تحو  ، ومن الجدير أن نرصدها في روايات أو آيات تسندها، غير أنّ 

 .ة السابقةتراث الأديان الإبراهيمي  

تها من عدمها، لكن هذه الدعو لو ى تحتاج لرصد وتتب ع تاريخي كبيرين لنعرف صح 

 ، علىأو لاالجزئي ثباتها إمكاني ة إبالتجربة قد نصادف غضضنا الطرف عن هذه الدعوى التي 

ة لو أخذناه على كلي ته  ،مستوى بحثنا قة مستأنفة جاد  وهو موضوع بالفعل يحتاج لدراسة معم 

 لفإن  التشابه بين الفقه اليهودي والإسلامي هلأطعمة والأشربة.. بعيداً عن خصوصي ة بحث ا

ة الشرعي   ة للأدل  ـ يمثل عنصر  يرى بعض  قد ـ كمّ  هن  ة في الفقه الإسلامي أو أيمثل عنصر قو 

ذا دل  على أحكام شرعي ة ووجدناها بعينها في الموروث عف؟ فالحديث الشريف مثلًا إض

من  ة بشكلٍ رساس احتمّلي ة الاستعان ضعف الوثوق به على أذلك نوعاً مهل يعني  ،اليهودي

 الأشكال والوضع من قبل الواضعين أو لا؟ وهنا يأتي الموقف من الإسرائيلي ات.

اً إلى الديانة أيضاً ن ننتبه له هنا أالأمر المهم  الذي يجب و ة أقرب نظري  هو أن  الديانة اليهودي 

ة على صعيد القضي   إلى جانب قضايا ورة وهي قضي ة التوحيد، طالأكثر خ ةالإسلامي ة، خاص 

بمن فيهم ي حي  يللمس عجيب ومدح مهم   بينما نجد أن  النص  القرآني يتعامل بلين ة عديدة، فقهي  

ة القرآن مع فئة دون  بعكس تعامله مع اليهود!رجال دين ومتعب دون  د ـ ربمّ ـ أن  شد  وهذا يؤك 

ة بقدر رجوعها إلى نوع سلوك الآخرين لعنافئة لَ تكن راجعة فقط إلى  ة والفكري  اصر العقدي 

بعكس  النبي   ضد  تُذكر  حروباً  اون لَ يخوضو، فالمسيحي  تجاه الدعوة الإسلامية في العصر النبوي  

ه طوا كثر من موقعة وخط  أفي  اليهود الذي واجهوا النبيَّ   وخانوه.ضد 

ة ضد  وهذا ما ينتج أن  الموقف الشديد ضد  عقيدةٍ ما لا يعني بالضرورة موقفاً بهذه الشد 

حاملي هذه العقيدة، كمّ أن  الموقف الشديد ضد  أبناء عقيدةٍ ما لا يعني أو لا يلازم موقفاً بهذه 

ة ضد العقيدة نفسها، ومن ثم  فعلينا أن نمي ز النص القرآنِ في تعامله مع العقيدة ومع  الشد 

ة في التمييز بين كافر العقيدة وكافر حاملها، وهو ما يلتقي مع الفكرة التي  أثرناها أكثر من مر 

 المواجهة.

وربمّ هذا ما يفسر  أن  التراث الشيعي كان لي ناً تاريخي اً مع المسيحي ة بينمّ التراث السن ي كان 

اً بصدام عسكري مع المسيحي ة  مُتلف الحال، وربمّ يرجع ذلك إلى أن  العراق وإيران لَ يحتك 



  

الشام وما يتصل بها، والتي نرى في موروثها الكثير من النقد على النصارى بعكس بلاد 

واتهامهم بالخيانة بفعل الأقلي ة المسيحية التي بقيت في تلك البلدان، أعني الحوض الشرقي 

ة بعد الحروب الصليبي ة. ط، من مصر وحتى تركيا، خاص   للأبيض المتوس 

 ةمرجعيّة المصلحة في فقه الأطعمة والأشرب

ر واسع النطاق يرى أن  نظام الأكل والشرب في الأديان  ةبالانتقال إلى جانب آخر، ثم   تصو 

الإبراهيمي ة كل ها يرجع لما في المأكول والمشروب مثلاً من ضرر على الإنسان، بمعنى أن  العنصر 

 التحليل والتحريم.ة الأكل أو زمانه أو نوع المأكول أو صفاته هي التي تؤثر على المادي في كيفي  

نلاحظه اليوم في سياق الصراع بي التراث والحداثة، وكذلك ة جدلاً ثارت هذه القضي  أوقد 

 الإسلامي ة التي تمنع قطع الرأسفأهل العلم يقولون اليوم بأن  طريقة الذبح  بي العلم والدين،

ادي، فالحيوان هو هو ولا ستوى المالم شائعة اليوم علىلها وبين الطريقة ابينلا فرق  ،عند الذبح

لاق، ومن ثم  فهذا التشريع الديني يصبح بلا معنى. ومن هذا النوع ات مادية على الإطتأثير

 سلام الذابح عند بعض الفقهاء وغير ذلك.إو أالذبح  عنداشتراط التسمية 

ة ة في بحث الأطعمة عام  لى قضي  شير إريد أن اُ ريد هنا الدخول في جدل بقدر ما اُ لست اُ 

م بنفسه )أعني متعل ق المتعل ق( صارت فيه  ن  والأشربة، وهي أن  تحريم شيء لا يعني أ المحر 

م نفسه، من أمر خارج إ مفسدة، بل قد يكون هو هو، لكن  التحريم يأتي طار المأكول المحر 

ني ير المسلم لا يعغوتكفينا هذه الاحتمّلي ة لإعادة فهم الموضوع، فعدم جواز الأكل مما يذبحه 

ة، بل خلف هذا التحريم قد يكون المنع عن المعاملات ت واقعي  المذبوح تغير   ن  أ ته المادي 

ة مثلًا أو نوع من  خذ مثل هذه النفسي بين المسلمين وغيرهم، فعلينا أالحاجز بناء الاقتصادي 

 .ونحن ندرس فقه الأطعمة والأشربة الاحتمّلات بعين الاعتبار

 امٍ ما تارةً يكون لذات المطعوم، وأخرى لعناصر قد تتصل به.وهذا ما ينتج أن  تحريم طع

تناولت قضايا الطعام  منذ قرن ونصف تقريباً،وهناك كتابات كثيرة عرفها المسلمون 

ة  ةمن زاوية علمي  والشراب  لى نوع من توافق النتائج ل إالتوص   ابحيث استهدفوا منهمادي 

لا ينبغي أن نحصر أنفسنا في تفسير  ن هأغير ، مشكور ، وهو عملةالفقهي ة مع النتائج العلمي  
                                           

موسوعة الأطعمة في الإسلام وأحكامها بين العلم »ضمّر كتاب من الكتب الكبيرة الحجم في هذا الم( 1)

 



 

ة الصرفة.  المعطى الشرعي بالدائرة المادي 

 فقه الأطعمة والأشربة وإشكاليّة التناقض بين الكتاب والسنّة

من الجوانب المنهجي ة التي تُعطي قيمةً مضافة لفقه الأطعمة والأشربة، هو جانب العلاقة 

ة إشكالي ة سوف نتوق ف عندها بين القرآن الكريم والسن ة في الفصل الأخير من  الشريفة، إذ ثم 

مات هذا الكتاب إن شاء الِلّ تعالى ، وهي أن  المراجع للنص  القرآنِ يلاحظ فيه أن  عدد المحر 

مات وتقليلها وانتقاد توسعتها،  اً على حصر المحر  بمّ يجعله قليل  جداً، بل يبدو القرآن مصر 

وكذلك في التراث  ـ فيمّ الذي نلاحظه في الحديث الشريفسيحي ة اليوم، مشابهاً لموقف الم

ة في الفقه الجعفري ـ  ،الفقهي الأمر الذي يشابه الموقف أن  مساحة التحريم واسعة، خاص 

 .اليهودي

 مجموعة هناك أن   الإسلامي الفقه في الواضح نولنأخذ صورة بانورامي ة سريعة لنجد أن ه م

مها وقد تناولها، بحرمة حكم التي شروباتوالم المأكولات من  حيوان: أقسام إلى الفقهاء قس 

 يكون فتارةً  والمائعات، الجوامد ،الجو   في ما وأ الطيور ،البر   في ما وأ البهائم البحر، في أو البحر

 حيوان إلى ننظر تارةً  الحيوان وفي. المائعات عن وثالثة الجمّد، عن وأخرى الحيوان، عن الكلام

أخرى إلى حيوان البحر من الأسمّك وغيرها، و والهوام، والحشرات والسباع الأنعام من البر  

 .بأنواعها الطيور وهو ،الجو   حيوان إلى ثالثةو

 لالجلا   كالحيوان بالعرض يحرم وما بذاته، حرام هو عمّ  ث الفقهاء هذا السياق يتحد   وفي

 .والموطوء

 ماتالمحر   عدد أن   ةفرضي   على والأشربة طعمةالأ موضوع في الإسلامي الفقه بني وقد

ة على مستوى المتداول في الفقه الإمامي،  بالقليل، ليس  فسيكون البحر حيوان أخذنا فلوخاص 

أخذنا حيوان البر  وإذا اً،حي   البحر من يخرج أن على ةخاص   لسفَ  له الذي السمك إلا حراماً  هكل  

 كالإبل الأهلي الحيوان إلا حراموالأرنب والحشرات والزواحف  ذي نابٍ  كل   فسنجد أن  

، بل بعض كالغزلان الوحشية الحيوانات وبعض والحمير والبغال والخيل والغنم والبقر

                                                                                                             
 ، من تأليف عادل عبد القادر حميدة، وهو في حوالِ ألف صفحة.«والإيمّن



  

 .المذاهب الفقهي ة كان لها موقف من الحمير

غيرها حرام إلا ما كان  سباعها حرام كالنسور والصقور و.. وكل   أخذنا الطيور فكل   ولو

 .، إن لَ نرجع هذه الخاصية إلى خصوصي ات السبعي ة وغيرهاصفيفهدفيفه أكثر من 

مات في المأكول ليس قليلًا في الفقه هذا فضلًا عن حرمة الميتة المحر   حجم أن   نجد وهكذا

 ل  وك ،ساتوالمتنج   ،والمسكرات ،والطين ،وبعض ما في الذبيحة ،النجاسات والدم وكل  

 .وغير ذلك خبيث

مات في القرآ بصيغة الحصر  نكيف تنسجم هذه الصورة مع العدد المحدود جداً للمحر 

 صابع اليد الواحدة تقريباً؟!أوالتشديد بما لا يتجاوز 

م فيها علاجات تبلغ  هذه الإشكالي ة تناولها الدرس الفقهي منذ زمن ليس بالقريب، وقد 

ة الكلي ة في علاقة وضوع في حد  نفسه أحد تطبيقات النظري  حوالِ العشرة، وبهذا يكون هذا الم

 ن يكون مساعداً في هذا الصدد.، ويمكن أالكتاب بالسن ة

مّ ن  إم( 2016ـ  2014)شربة ة الأولى لفقه الأطعمة والأفي الدورة التعليمي   وقد كنتُ 

نِ لدراسة كل  ة الأشكالي  ث لمعالجة هذه الإخضت البح شربة طعمة والأفقه الأ مر الذي اضطر 

 وصولاً لحل  المشكلة.

 دعوة للباحثين في مجال الدراسات الشرعيّة ومقارنة الأديان

من هنا، أدعو الباحثي في مجال الدراسات الشرعي ة ومقارنة الأديان معاً، إلى الاهتمام بهذه 

 الإثارات الثلاث:

 والأشربة )موضوع أدياني مقارن(.ـ بي الفقه اليهودي والفقه الإسلامي في الأطعمة  1

 .)جدل العلم والحداثة مع الدين( ـ مفهوم المصلحة في باب الأطعمة والأشربة 2

)جدل المصادر المعرفي ة  ـ العلاقة بي الكتاب والسن ة في موضوع الأطعمة والأشربة 3

 .للاجتهاد الشرعي(

م الباحث عن الحقيقة وليس إن  الاهتمّم الجاد  وليس المبتسر ولا المستعجل، والاهتمّ

الاهتمّم الذي يحمل معه مسبقاً حقيقةً ناجزة.. ضروريٌّ في هذا الملف  الحياتي بالنسبة للفكر 

الديني من جهة، والإنسان المسلم من جهة ثانية. نسأل الِلّ تعالى أن يوف ق الباحثين في هذا 



 

 المجال لتقديم أفضل الأجوبة الناضجة.

ز في ة في الفصل الأخير منه ـ على الإثارة الثالثة،  بدورنا سوف نرك  هذا الكتاب ـ خاص 

ع أو  ونشير لبعض ما يصادفنا على مستوى الإثارة الأولى أو الثانية، مم ا يستحق  الذكر، دون توس 

 تفصيل.

 هذا الكتاب، الفصول والخطوات

 نشرع في عرض فصول الكتاب كالآتي:كمل هذا التمهيد، نُ بعد أن 

 شربةالفقه القرآني في الأطعمة والأ :لو  الفصل الأ

 .تماماً كمّ فعلنا في كتاب فقه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

ة فحسب ات القرآني  هذا البحث هنا مضاعفة، فليست قيمته في الحصول على الكلي   ةوأهمي  

ثنا عنها قبل الإشكالية التي تحد   فين ممامنا في البحث الفقهي اللاحق، بل تكلتكون ماثلةً أ

 ية والغرابة معاً كمّ سوف نرى.سة في هذا الملف الشديد الحساقليل في علاقة الكتاب بالسن  

الموضوعات ذات الصلة بفقه الأطعمة  عُمدةـ بإذن الِلّ ـ سوف نبحث  ،وفي هذا الفصل

ة ن تصو   ،والأشربة في ضوء النص القرآنِ خاص   راً شاملًا حول هذا الموضوع.لنكو 

 .شربة من الحيوانات بأنواعهافقه الأطعمة والأ :الثانيالفصل 

ـ بعد بحثٍ مدخلي حول تقعيد الأصل في التعامل مع الحيوان، فهل  وسوف ندرس فيه

 :الأصل هو ذكاته أو عدم ذكاته؟ ـ الآتي

ة ـ 1 ، وكذلك حكم المسوخ ، والسباعةوالوحشي   ،من الأهلي ة حكم الحيوانات البري 

ة وقعت موقع وفكرتها،  وحكم الحشرات والزواحف، وما قد يلحق بهذا كل ه من موارد خاص 

وغير البحث، مثل: الضبع والأرنب والهر  والدب  والأسد والفيل والقرد والضب  والجراد 

 .ذلك

ة رن وثم ننتقل في محـ  2 ة  ،آخر للحيوانات الجوي  فنبحث في النصوص التي تعطينا قواعد عام 

ة أو علامات ومعاي ة ورد جثم نبحث في حيوانات  ،في التحليل والتحريم فيهاير عام  ة خاص  وي 

ام وبعينه يتصل بها ك فيها نص   د والصو  اش والصر  الهدهد والفاختة الطاووس والزنبور والخف 

اق  ة والحبارى والشقر   .والغرابوالخط اف والقبر 



  

انطلاقاً  ،وأحكامها ائي ةالم واناتيالحفي بحث ـ بعد ذلك ننتقل للمحور الثالث، وهو ال 3

ة، ثم  من  التي  ةاص  الخ يواناتالحبعد ذلك مستوى  مستوى القواعد والعلامات والمعايير العام 

ة الواردة فيهاأو مواقفها كان لها نصوصها  يث( مثل: ،الخاص  ي )الجر   ،والمارماهي ،الجر 

ار )الزمير(  ،والطبرانِ مر،والط ،يثاوالروبيان والرب   ،دعفوالض ،والسرطان ،اةفوالسلح ،والزم 

 والكنعت )الكنعد(. و،والزه ،والإبلامي

ننتقل إلى ملحقات البحث في حكم وأحكامها، ـ بعد هذا العرض لأنواع الحيوانات  4

ة ملاحق: الحيوان،  وهنا عد 

ة، ل: بيوض الحيوات البري ة والبحري ة والجوي   وما هو حكمها وقواعدها الملحق الأو 

 وعلاماتها.

 وأحكامها ومعاييرها. يوانات بأنواعها،ألبان الإنسان والحالملحق الثاني: 

ى  ثنياتها،تات الذبيحة أو مسمالث: محر  ثق الحالمل وندرس فيه بعض أجزاء الحيوان المذك 

 حلال الأكل مما قيل بحرمته، مثل الغدد والخصيتين والنخاع والقضيب والفرج وغير ذلك.

وشرب  ،الجللوعمدتها:  ،الحيوان عموماً  على ة العارضةلعناوين التحريمي  اع: الملحق الراب

 .والوطء ،وارتضاعه من خنزيرة ،الحيوان للمسكر

 الجوامد أو الأعيان الجامدة. منشربة ، فقه الأطعمة والأالفصل الثالث

 وندرس هنا:

سة.يـ الأع 1  ان النجسة أو المتنج 

ة بحث من  هب لوما يتص ،الطيـ  2  ،×الحسينالإمام طين قبر أحكام واستثنائات، خاص 

 .والطين الأرمني

 .ائل والمائعاتلسوالفصل الرابع: فقه الأطعمة والأشربة من ا

 هذا الفصل ضمن ثلاثة محاور أساسي ة:نبحث و

ل: الدم،  وندرس تمام أحكامه من المسفوح وغيره، وبعض العوارض عليه. المحور الأو 

وندرس فيه حكم بول مأكول اللحم، وغير مأكول اللحم، ومسألة  البول، المحور الثاني:

بول الإبل والاستشفاء به وغير ذلك، لنختم بسائر الرطوبات والإفرازات من جسد الإنسان 

 والحيوان كالبصاق والنخامة والعرق وغير ذلك.



 

 وهنا نبحث: رات،والمخد  والمسكرات الخمر المحور الثالث: 

لاً: الخمر  بالمعنى الأخص. أو 

اعمن الأنبذة،  يتصل بها،المسكرات وما ثانياً: مطلق   ،والزبيبي   ،والعصير العنبي   ،والفق 

 وعصير الحصرم. ،والتمري  

 ، مثل الاستحالة والانقلاب والتخليل.ثالثاً: أشكال وطرق تحليل الخمر والمسكر

 مفهومها وحدودها وحكمها. مائدة الخمر،رابعاً: 

 وحكمه وقواعده. ،اتمبل بمطلق المحر   ،سكراتبالخمر والموالاستشفاء داوي خامساً: الت

 .وحكمها وقواعدها وأنواعها راتبحث المخد  سادساً: 

 ضوع الأطعمة والأشربة.وفي م ةة العلاقة بي القرآن والسن  شكالي  إالفصل الخامس: 

م تصو   ،ونعل ق عليها ،في هذا الصدد متوهنا ندرس الحلول التي قد   .ثم  نقد   رنا الخاص 

وبهذا يظهر أن  بحثنا هو في فقه الأطعمة والأشربة، وليس في فقه الصيد والذباحة أو 

ارات ولا في ولا في الطعام والشراب بوصفهمّ فعلين،  ،أحكام الذبائح والقرابين، ولا في الكف 

نا لن نبحث في موضوع النصوص الطبي ة في الكتاب وا غير ذلك. لسن ة، مثل كتب طب  كمّ أن 

نا وتتداخل هنا مثل  ة، فهذا يحتاج لمجال آخر، إلا بعض الموارد التي تهم  النبي  وطب  الأئم 

ر  ×.نصوص طين قبر الإمام الحسين نعم بعض هذه البحوث ضروريٌّ لكي يكتمل التصو 

الصعد، الإسلامي ـ في جانبه الفقهي وغيره ـ عن كل  شيء يتصل بالطعام والشراب على جميع 

ل أحد أضلاع الموضوع الأساسي ة.  فهذه الدراسة تشك 

 وختاماً

ة الفقه الإسلامي ال لتين هذا الكتاب عبارة عن دورتين من دروس البحث الخارج في ماد 

 :ة بمدينة قموزة العلمي  ة في الحلقيتهمّ على طلاب العلوم الديني  أ

دراسيين  ة عامينت لمد  ستمر  او وكانت في حوالِ مائتين وخمسين درساً، ،الدورة الأولى

 (.م2016 ـ 2014) تقريباً 

لقيتها بشكل مكثف في العام الدراسي انت في مائة وثمّنية عشر درساً، أوالدورة الثانية ك

 م(.2020ـ  2019)



  

، أسأل الِلّ لهم سرتي على صبرهم وتعاونّم معيه بخالص الشكر والتقدير لزوجتي وأتوج  أ

ه قريب ن  يا، إالسلامة في الدين والدنأفضل العافية و أدومالثواب وجميعاً أجزلَ العطاء وأكمل 

 مجيب.

ه بالشكر الجزيل للطلاب الأكارم الذيكمّ أ فونِ بحضور هذه الدروس و نتوج  بعثوا شر 

ة. علمّء صالحين منهم  مورهم وأن يجعلأرجو من الِلّ لهم التوفيق في كل  أ فيها حياةً وحيوي 

 قريب. ولِ  إن ه يخدمون الدين وسبيل الِلّ في الأرض،  اً برارأ

لتمس منه العذر على ما في هذا الكتاب من أخطاء أو أو ،شكر القارئ الكريمكمّ أ

ل العفو والمغفرة والرضوان أو تقصيري، والِلّ وحده نسة عن قصوري أهات ناتجااشتب

 والتوفيق، آمين.

 

 مل حب  اللهد كاحيدر محم  
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 الفصل الأوّل
 في الأطعمة والأشربة الفقه القرآني
  





 

 

 

 

 

 تمهيد

 يمكن التي المقاطع وأ النصوص من مجموعات نجد فسوف الكريم، القرآن راجعنا ذاإ

ل فرزها  :وهي والأشربة، الأطعمة في القرآنِ   الفقهَ  بعطاءاتها لتشك 

كر الخمر حرمةـ  1  .والمسكرات/حرمة السُّ

 .الطيبات ةوحلي   الخبائث حرمةـ  2

 .الخاصة الأطعمة حرمةـ  3

 .وحيوانه وثماره البحر طعام ـ 4

 .قاعدة الحل  والإباحة ـ 5

 .)التركيز على قاعدة حرمة الإضرار بالنفس( والشراب الطعام على العارضة الحرمة ـ 6

 .ضطرارالا ونصوص العارضة، الحلي ةـ  7

طعام أهل »، مستبعدين بحث سبحانه الِلّ بإذن بالتدريج المحاور هذه نعالج وسوف

ث عنه القرآن؛ لأن ه أقرب لبحث الصيد والذباحة ومسائل الطهارة  «الكتاب الذي تحد 

 والنجاسة منه لبحث الأطعمة والأشربة.

  





 

 

 

 

 

 الأول المحور

 اتوالمسكر الخمر

 تمهيد

، بصرف الكريم القرآن بنص   الخمر شرب تحريم وفقهائهم المسلمين علمّء بين الواضح من

د  تحريم الخمر من واضحات النظر عن معنى الخمر والنسبة بينه وبين عنوان المسكر، وقد عُ 

ثت عنه المئات من نصوص الكتاب والسن ة  ،الإسلام جوانب وضمن مناسبات مُتلفة في وتحد 

دة  .متعد 

ولَ يتناول الفقه الإسلامي موضوع الخمر والمسكر في خصوص مباحث الأطعمة والأشربة 

دة أخرى ثوا عنه في مناسبات في أصل حكمه وفي التداوي به وأمثال ذلك، بل تحد   أيضاً، متعد 

 ور وغير ذلك.هُ ، ومباحث الأموال والمُ والعقوبات الحدودفقه مثل مباحث النجاسات، و

بالخمر والمسكرات في ضوء النص  القرآنِ،  تصلةالمث مُتلف القضايا سوف نبح ،بدورنا

 بهذا الموضوع.تصالها لها في اة التي سوف نستعرضها ونحل  ونشرع بالنصوص القرآني  

 ، استنطاق وتحليلالقرآنيّة في الموقف من الخمر والمسكر والسّكر النصوصأوّلًا: 

ث التي الكريمة الآيات من مجموعة نجد سوف ،ةالقرآني   النصوص نراجع عندما  عن تتحد 

كْر،  الخمر  :وهيوالمسكر والسُّ

 واعتباره رجساً من عمل الشيطان الخمرـ آية تحريم  

نْ عَمَلِ ﴿ :الأولى الآية مْر  وَالْمَيْسِر  وَالأنَصَاب  وَالأزَْلامَ  رِجْسٌ م  مَا الْخَ ا الَّذِينَ آمَن واْ إنَِّ َ يَا أَيُُّّ

م  الْعَدَاوَةَ وَالْ  وقعَِ بَيْنكَ  يْطَان  أَن ي  رِيد  الشَّ مَا ي  ونَ * إنَِّ فْلحِ  مْ ت  يْطَانِ فَاجْتَنبِ وه  لَعَلَّك  بَغْضَاء فِي الشَّ



 

مْ  ونَ الْخَ نتَه   فَهَلْ أَنت م مُّ
لاةَِ مْ عَن ذكِْرِ الله ِ وَعَنِ الصَّ ك  دَّ  (.91ـ  90)المائدة:  ﴾رِ وَالْمَيْسِرِ وَيَص 

ة الكريم القرآن نصوص عمدةَ  الكريمة الآية هذه عتبرتُ  بقُ  وقد الخمر، تحريم على الدال   ر 

 كلمة من أبلغ اً،قوي   إثباتاً  مجتمعةً  الحرمة تثبت ةدلالي   عناصر جملة بواسطة بها الاستدلال

 ، وهي:«يحرم»

 بعضها في بل مة،محر   أمور وهي والأزلام، والأنصاب الميسر مصاف   في الخمر عد   ـ 1

 .واحد حكم في الأربعة كون على يدل   وهذا شرك، مشكلة

 .رجس اأنّ   معاً  الأربعة يةمتس ـ 2

ا بنفسها أو شربها الشيطان عمل من اعتبارها ـ 3  .إم 

 قلت ولف يفهمه،أن  اجتنابها، وهو قوي  الدلالة على المنع، وليس كمّ يحاول بعض  بالأمر  ـ 4

 اجتنب: له قلت لو وهكذا الاجتناب، وجوب أو الحرمة منه همفُ  الكذب، اجتنب: لشخص

 من النهي في أبلغ وهذا عنك، أبعده: له تقول كفكأن   ،النهي في أبلغ الاجتناب إن   بل .السم  

 الآية؛ خلال من الخمر بنجاسة الحكم فهم حاول الفقهاء بعض نجد ولهذا ؛تشربه لا: قولك

وان كانت استفادة النجاسة ، ذلك تستدعي الخمر ونجاسة ،التام   التباعد يفيد الاجتناب لأن  

ة.  غير تام 

الخمر ونحوها فأنتم على شرف  اجتنبتم لو كمفإن   اجتنابها، على ما بشكلٍ  الفلاح تعليق ـ 5

 الفلاح.

 .والبغضاء العداوة لإيقاع الشيطان يريده مما جعلها ـ 6

 .هوذكر الِلّ سبيل عن يصد   ما سياق في جعلها ـ 7

 .الصلاة عن يصد   ما سياق في جعلها ـ 8
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ا، الفقه الإسلامي في طريق ؛ و1120ـ  1118يوسف القرضاوي، فتاوى معاصرة: و د سليم العو  محم 

 .246ـ  245التجديد: 

ق الحلي، المعتبر 2)  .52: 1؛ وكنز العرفان 423: 1( انظرـ على سبيل المثال ـ: المحق 



  

ة ا تهدييمكن فهمها بأنّ   إشارةٍ  في الاستفهام بصورة البليغ بالنهي الآيتين ختم ـ 9 أو دي 

 .ةتحريضي  

ة «مّإن  » بكلمة الأولى الآية ريتصد ـ 10  .، أي  ليست هذه إلا رجساً التوكيد على الدال 

 حرمة على القرآنِ النص   هذا دلالة في شك   يبقى لا ةالدلالي   العناصر هذه مجموع أخذنا فإذا

 .الخمر شرب

هذه الآية  تدريجي، وأن   اعتقاد بأن  القرآن الكريم قد قام بتحريم شرب الخمر بشكلٍ  ةوثم  

 في الذروة لتشك   وهي ،الخمردة في موضوع شرب الكريمة هي آخر النصوص الحاسمة المتشد  

 بعدـ  يأتي وسوف إليها، المشار ةالدلالي   لمعطياتها نظراً  ؛الخمر مع السلبي القرآن تعامل

ة مديات عن ثُ يالحدـ  الخمر نصوص استعراض  على الخمر حكم بيان في جالتدر   فكرة صح 

 .القرآنِ المستوى

 وتعليق إشكاليّة التعليل في مواجهة إطلاقية تحريم الخمر، عرضٌ

 وهي الخمر، بحرمة القول إطلاق عن تمنع مشكلةً  الكريمة بالآية الاستدلال يواجه قدلكن 

 وهذا، «إن مّ» الحصر داةأ مستخدمةً  والميسر، الخمر من الشيطان مقاصد نتبي   الثانية الآية أن  

 الِلّ، وذكر الصلاة وترك والبغضاء العداوات وقوع تفيد الخمر كون هو الحرمة ملاك أن   يعني

كمّ هو  ،ذلك أبداً  يوجب لا قليل مقدارٍ  شرب في كمّ ـ يقع لا هذا من شيئاً  أن   نازأحر فلو

دنا ـ فنكون قد اليوم الغرب  فيلاسيمّ ، دون المدمنين المكثرين، المتعارف بين شاربي الخمر تأك 

حرمتها اء شرب الخمر، فلا دليل بعد ذلك على ثبوت رق من وأغراض الشيطان لَ تتحق  أن  

صم ونت العل ة، والعل ة تعم  بمقتضى هذه الآية الكريمة التي بي    كمّ نعرف. تخص 

مّ ن  المراد بالخمر ليس مطلق الشرب، وإ وبعبارةٍ أخرى: إن  ظاهر الآية الثانية يكشف عن أن  

 تماماً كمّ نقول بأن   ،ين من فقدان العقل ووقوع الخلافات وترك الواجباتمنتعارف بين المدما يُ 

السكران ولهذا تمنع قوانين الدول من قيادة الشخص  ؛ي إلى حوادث السيرشرب الخمر يؤد  

مونه على ذلك، فالآية تكشف عن أن  للسيارات أو الشاحنات ويج  فضيالحرام هو الشرب الم ر 

و إلى أـ الليلي ة ات والنوادي ني عادةً إلى وقوع المشاكل ـ كمّ في الحابحيث يؤد   ،لذهاب العقل

 حرمة شرب الخمر ليست مطلقة قرآنياً. وبهذا نعرف أن   ،ترك سائر الواجبات



 

ةً  اً ـيجاب عن ذلك ـ قرآني   وقد  الآية في للحكمبأن  الآية الثانية وردت بوصفها مدركاً وعل 

 تركاُ : مثلاً  لزيد تقول فأنتلكن  الملاك لا ضرورة في أن يتحد مع مصب  الاعتبار،  الأولى،

 إطلاقاً، يصاحبه أن تريده لا وأنت مطلقاً  يكون كَ وحكمُ  .معه رجتخ وأ تصاحبه ولا اً وعمر

 الأمور، بعض في سلباً  فيه يؤثر عمرواً  أن   هو هذا المطلق لنهيه دفعك الذي الحكم ملاك لكن  

ع الملاك قتحق   تضمن لكي فأنت  الخروج عن حتى فتنهاه جاداً، توسيعاً  النهي دائرة من توس 

ة أن   رغم واحدة، ةً مر   معه  .عليه تؤثر لا الواحدة المر 

 يتعد   عن تمنع المرور فإشارات العالَ، قوانين جميع في قائم  النمط من التشريعات  وهذا

 على آخر شخص أي   يوجد ولا ،الطريق في لوحده الشخص كان لو ىتح الحمراء الإشارة

 هو المنع ملاك أن   رغم السير، إشارة عليه توجد الذي للتقاطع الأربع الجهات في الإطلاق

 والأرواح النفوس وتلف الاصطدام حصول لىإ السير إشارات عن يالتعد   إفضاء صخصو

ووظائفها  أعمّلها عن رهاتأخ  في  الناس سائر وأذية الممتلكات وتلف والجرحى القتلى ووقوع

 .وغير ذلك السير حوادثبفعل  تقع قد التي السير زحمة نتيجة

 الملاك، لتحصيل احتياطاً  التعميم ضرورة هو والسبب منه، أضيق والملاك عام   القانون إن  

 .الإجمالِ العلم احتياطات مثل تماماً 

 تارة الملاك بيان فلسان مدارها، الحكم تدوير ظاهرها يكون التي الإثباتية العل ة غير وهذا

 بل يفيد، تعليل كل   فليس والمفاسد، المصالح ذكر لسان هو وأخرى العل ة، بيان لسان هو

ثم  ،يقصر   هبأن   الفلانِ المكان لىإ لسفرا عن ئلسُ  عندما قال فلو التعبير، ظاهر بحسب يختلف

ة. أم  ، يفهم العرف أن  «شد  منهأ وهل هناك سفر  »قال:  ا لو قال: الحكم يدور مدار المشقة والشد 

، فإن   ب إلى الِلّ، فهنا لا يفهم سقوط  الصلاة صل   القربة حصلت لو الصلاة وجوبتقر 

ب والذكر لوالتأم   كالعزلة آخر بطريقٍ  للشخص ، كمّ لا يفهم سقوط وجوب الصلاة لو لَ تقر 

 .الإنسان إلى الِلّ

 بمناسبات ـ الشرب فإن   الخمر، شرب حرمة على الكريمة الآية دلالة تمامية ظهر وبهذا

 ن من دلالة هذه الآية.هو القدر المتيق   ـ الثانية الآية وبقرينة وضوع،والم الحكم

ةً أخرى:  على قرينة كونّا تحتمل هالكن   ،الأولى دتقي   لَ وإن الثانية الآية ن  إ لكن قد يقال مر 



  

 ،المتصل الموجود ةقريني   احتمّل باب من ،الأولىالآية  في طلاقيإ ظهور   قدعين فلا ،الاختصاص

 .الإجمال إفادته على بناءً 

ا لو لَ يرَ المفسر  التباساً بل رأى  لا في مورد التباس الأمر،أن  هذا الكلام لا يصح  إغير  أم 

ة من حيث وجود قرينة مساعدة، وهي النهي عن لة وضوحاً في إطلاق دلا الآية الأولى، خاص 

الأنصاب والأزلام، حيث سوف يبدو النهي المدلول عليه بالأمر بالاجتناب ذا معنيين: أحدهما 

د وهو ما يتصل بالخمر والميسر، بمّ يبدو مطلق وهو ما يتصل بالأنصاب والأزلام، وثانيهمّ مقيَّ 

رٍ وكأن  طريقة التعبير غير عرفي ة؛ فأنت تقول لزيد: اترك صحبة خالد وبكر، إن  ملازمة بك

كثيراً تضر  بأخلاقك، فإن  الأمر بترك صحبة الإثنين سوف يفهمه العرف مطلقاً، ولا يقدر على 

 فهمه مطلقاً في خالد ولكن ه مقي د بالملازمة الكثيرة في بكر، فالأقرب فهم التعميم.

 ـ آية النهي عن الصلاة حال السّكر، مقاربة تحليلية نقديّة 

واْ مَا ﴿ : قوله تعالى:الثانية الآية كَارَى حَتَّىَ تَعْلَم  لاةََ وَأَنت مْ س  ا الَّذِينَ آمَن واْ لاَ تَقْرَب واْ الصَّ َ يَا أَيُُّّ

رْضََ أَوْ عَلَى سَفَرن أَوْ  نت م مَّ ن بًا إلِاَّ عَابرِِي سَبيِلن حَتَّىَ تَغْتسَِل واْ وَإنِ ك  ول ونَ وَلاَ ج  جَاء أَحَدٌ  تَق 

ن الْغَ  م م  نك  مْ ئطِِ أَ ام  وهِك  ج  واْ بوِ  واْ صَعِيدًا طَي باً فَامْسَح  م  واْ مَاء فَتَيَمَّ وْ لامََسْت م  الن سَاء فَلَمْ تََِد 

ورًا ا غَف  وًّ مْ إنَِّ الله َ كَانَ عَف   (.43)النساء: ﴾ وَأَيْدِيك 

 ،كرللسُّ  نةي  مع بدرجةٍ  رفضها الكريمة الآية هذه من ينوالمفسر   العلمّء بعض فهم حيث

 .غيرها من أم الخمر من جاء سواء

ا هذه الآية أم   ،الآية السابقة ورد فيها تحريم الخمر هو أن   هذه الآية عن الآية السابقة وفرق  

وسوف يأتي النقاش في النسبة بين الخمر والمسكر،  ،كرحالة الس  ت دلالتها ـ ـ لو تم  م فهي تحر  

مة تقبل تسرية الآية الثانية اللاحقة للآية الأولى المتقد   وإن أمكن القول بأن  كر، وبينهمّ وبين السُّ 

 .، وسيأتي الحديث عن ذلكالإسكار سكر فعلي  مُ  الحكم لكل  

 يقول، ما وعي قدرة الإنسان فقدتُ  التي كرالس   حالة هو المعيار أن   نتبي  هنا  الآية هذه أن   كمّ

ى فهي ولهذا  ذلك يكن لَ لو حتى يقول بمّ وعيهتوازنه و فيها الإنسان يفقد حالة كل   إلى تتعد 

                                           
قين، فخر الم :( راجع1) ، ؛ و511: 4إيضاح الفوائد حق  ب البارع ابن فهد الحلي   .77: 5المهذ 



 

ولهذا لو ، النوم سكر على الآية هذه تطبيق اتالمروي   بعض في ورد ولهذا الخمر، شرب نتيجة

 رة هذه الحال شمله الحكم أيضاً وهكذا.بلغ تناول المواد المخد  

قربوا مواضع لصلاة(، أي لا تابعض العلمّء مال إلى فهم )المساجد( من )لا تقربوا  لكن  

 علاقة يةللآالمساجد للجنب، فلا يكون  لدخولالصلاة، بقرينة )إلا عابري سبيل( الراجعة 

وموضع الشيء يأخذ اسمه كقوله )صلوات( بمعنى بيوت عبادة  .أساساً  كرالس   حال بالصلاة

مْ ﴿على ما قيل، في قوله تعالى:  اليهود مَتْ صَوَامِع  وَبيَِعٌ وَلَوْلَا دَفْع  اللهَِّ النَّاسَ بَعْضَه  د  ببَِعْضن لََ 

ه  إنَِّ اللهََّ لَقَوِي   نَّ اللهَّ  مَنْ يَنصْر   َ ذْكَر  فيِهَا اسْم  اللهَِّ كَثيًِرا وَلَيَنصْر   ﴾ عَزِيزٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِد  ي 

 :  .(40)الحج 

ما، بل لا تدل  كر وتناولَالمسأو هذه الآية لا تدل  على حرمة شرب الخمر  الإنصاف أن   أن   إلا

إذ غاية ما تفيد هو النهي عن الصلاة حال السكر أو اشتراط الصلاة  ؛كر نفسهعلى حرمة الس  

بحال الوعي وإدراك الإنسان لما يقول، فتكون لها دلالة على ضرورة العقل والوعي حال 

 .الكريمةلا؟ فهذا مسكوت عنه في الآية  والسكر حرام أ أما هل أن   ،الصلاة

ول ونَ وَلاَ الآية قالت: ﴿ ويشهد له أن   واْ مَا تَق  كَارَى حَتَّىَ تَعْلَم  لَاةَ وَأَنت مْ س  لاَ تَقْرَب واْ الصَّ

ن بًا إلِاَّ عَابرِِي سَبيِلن حَتَّىَ تَغْتَسِل واْ   عمداً، ولو مةمحر   ليستالجنابة  ﴾ ومن الواضح أن  ..ج 

 .لخمرا تحريم عن ةأجنبي   فالآية مثله، فالسكر

 هل تدلّ الآية على تجويز السكر وشرب المسكرات؟! أجوبة ومناقشات

 عنه، جابأو وغيره الرضي الشريف ثارهأ كما السكر، جواز على الآية هذه بدلالة يقال قد

 كذلك الأمر يكن لَ فلو الرضا، شاهد والإقرار السكر، على إقراراً  تستبطن الآية أن   وذلك

 .سبابهوأ السكر فعلعلى  الاستنكار يفيد بمّ وتعالى سبحانه بلعق  

 :الدعوى هذه عن ابويج   أجيب وقد
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الصحابة قد شربوا الخمر، ثم قاموا  الآية نزلت قبل تحريم الخمر، حيث كان بعضُ  إن   :لاً أو  

 ما أعبد.. » :دحالج أحرفمنهم، وقرأ سورة الكافرون بحذف  هم شخص  للصلاة، فأم  

 .الآية فنزلت ،فساءه ،النبيَّ  ذلك فبلغ ،«تعبدون

 الذي فهمه ما وأن   حلالاً، كانت الآية نزول حال الخمر بأن   الواقع في يقر   الجواب هذه لكن  

عي فالذي بعيداً، يكن لَ الحلي ة استفاد  مّوإن   الخمر، تجويز في نص   بأنّا يقول لا الحلية إفادتها يد 

 .هنا المستشكل كلام في النقطة هذه عن يجيب لا الجواب وهذا الرضا، السكوت من يفهم

 .متقد   كمّ الصلاة لا الصلاة موضع تريد الآية إن   :ثانياً 

 .مةالمتقد   ةالإشكالي   عن يجيب لا كسابقه الجواب وهذا

 ومجاهد للحسن نسبيُ  ما وهو، مةالمتقد   المائدة سورة بآية منسوخة الآية هذه إن   :ثالثاً 

 .وقتادة

وفرض  منسوخة، يفترضها الأمر غاية ،التجويز على الكريمة الآية بدلالة يقر   أيضاً  وهذا

د الدلالة،   القرآن في اً تدريجي   جاء الخمر تحريم بأن   تقول التي ةالفرضي   يساعد وهوالنسخ يؤك 

 .الكريم

 لَ هنا الآية بأن   نقول عليها إذ لأخرى، آية نسخ لفكرة معها حاجة لا يجدرالت ةي  فرضلكن  

 انّ  أ لا نزولها، حين إلى سلبي موقف وجود عدم عن يكشف مما الخمر من سلبي موقف إلى شرتُ 

 .المقام في كفى ملاحتُ  إذ والتدريج المائدة، سورة آية لتنسخها التجويز إلى شارتأ

ونحوهما  والنبيذ الخمر عن تحكي لا الأنّ   بالخمر؛ الرضا تفيد لا الكريمة الآية إن   :رابعاً 

ي النومَ سكراً، لأن  الإنسان فيه كر فيها هو النوم، السُّ  مّ المراد منأساساً، وإن   فالعرب تسم 

واعياً حال الصلاة  نالمصلي  يجب أن يكو ولا يدري ما حوله، فهي تريد التنبيه على أن  يتمّيل 

لحاله ولما يقول، لا كمّ هي حال بعض من يستيقظ لصلاة الصبح، وهو غارق في النوم العميق 

في العرب وقد أكثرت  .خرى وهو شبه غائب عمّ يفعلأةً قد يصلي  ثم يذهب للنوم مر   بحيث

 كر.أشعارها من تشبيه النوم بالس  
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ى هذا الاحتمّل باد   صل واحد، وهو أ لىالنوم والسكر من الشراب يرجعان إ عاء أن  ويتقو 

هو مع الضعف والعل ة، يتقارن الس ءمّغقارن السهو مع الاسترخاء، وفي الإفي النوم يتفالسهو، 

ت على هذا قد دل  بل مع الفتور والنشاط، فإطلاق السكر على النوم قائم، يتقارن وفي السكر 

 .أيضاً  صادقالجعفر  عن رواية   يالرأ

د أن  فولا ندري ما هي قرينة المجاز هنا،  ه يفسر  الآية بالمجاز،إلا أن   ،دالوجه جي   وهذا  مجر 

حيث ـ كر يعني في لغة العرب السُّ  لغي أن  العرب تطلق السكر على النوم في بعض الأحيان لا يُ 

سكر بمّ في ذلك ما  زوال العقل بتناول الخمر ونحوها، ولا أقل  من إطلاق الآية لكل  ـ لا قرينة 

، الخمر من الآتي السكر عنوهو الآتي من مثل شرب الخمر، فصرف الآية  ،هو أبرز أنواعه

وبحثنا هنا قرآنِ محض وليس في ضوء  .قرينةله ولا  شاهد لا النوم حالب اتخصيصهو

 النصوص الحديثي ة.

ي بهم إلى هذه الحال إن  الآية تريد النهي عن الصلاة حال السكر، والنهي عمّ يؤد   :خامساً 

 الذي الشرب رحظ على ةدال  التي تكون صلاتهم فيها لا يدرون معها ما يقولون، فتكون الآية 

السكر قبل الصلاة، فتفيد النهي عن السكر في الجملة لا الترخيص فيه أو الرضا به،  جبيو

 أو مطلقاً  السكر عن النهي على ذلك دل   الإسلامية شريعةال فيوقات الصلاة أوحيث تقاربت 

ة عدم مع لاسيمّ لذلك، أشار  .سكره حال السكران خطاب صح 

عن شرب المسكر أو عن السكر ريد عموم النهي اُ فلو  هذا الجواب لا يخلو من تكل ف، لكن  

ة ما هو أفضل في البيان من مثل هذا التعبير الذي يحيجنا إلى مسيٍر  ،قاصراً بيان اللكان  وثم 

، والنهي اعن الخمر بذاته اً بعل ة عارضة لا نّي ولو أريد النهي بملاك الصلاة فهذا نّي  ملتوٍ، 

 فقدكمتُ  فهي الخمر تشربوا لا :اً عنها، فليقل من البدايةسليم لو كانت الذات منهي   غيرُ  عارضٍ ب

 سورة آيات في قال كمّ تماماً  فيها، تقولون ما تعوا أن لابد   التي صلاتكم تعرفون ولا عقولكم

 .المائدة
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 على ويؤثر إلا السكر للإنسان يمكن لا بحيث الصلاة أوقات تقارب عن الحديث اوأم  

 الصبح، وصلاة العشاء صلاة بين الفاصل بملاحظة لاسيمّ ،خارجاً  صحيح غير فهو الصلاة

 السكر بحرمة متعل قة الآية دلالة تكون هذا على هأن   علمًّ  الظهر، وصلاة الصبح صلاة وبين

 .المانع لوجود أو المشروب لقل ة ؛الفعلي السكر قيتحق   لَ ولو المسكر تناول بحرمة لا ،الفعلي

كران، فمضافاً إلى إمكانه في بعض الموارد، غاية ما الحديث عن عدم إمكان مُاطبة الس   اوأم  

 قبيل النوم بحرمة كقولنا وهذا الصلاة؛ لأجل الصلاة قبيل ذلكتفيد عدم إيقاع نفسك في 

 الخمر أن   شفكفي ،عارضب بل ،بذاته النوم حرمة يفيد لا إذ ؛الصلاة ذهاب إلى ضىفي بمّ الفجر

 .هنا الإشكال صاحب مراد وهو مطلقاً، ذاتها في حلال

فهو  ثم   ومن محدود، تحريم هأن   على الآيات هذه في السكر تحريم فهمي القول لهذا وفقاً 

 أن المسلمين على رضفَ  التحريم هذا أن   أساس على التحريم، في التدريج افتراض على ساعدي

 .السكر أثر عنهم ذهب وقد يصبحون فكانوا فقط العشاء بعد الخمر يشربوا

 التصوّّر المختار في فهم دلالة هذه الآية الكريمة

 :هو الكريمة الآية هذه فهم في الصحيح ولعل  

ة على تحريم شرب المسكر في ذاته ـ 1  .متقد   مماوهذا واضح ، إن  الآية الكريمة غير دال 

 الاغتسال عبر الحدث من بالطهارة اشتراطها تفيد كمّ ،بالوعي الصلاة اشتراط تفيد اإنّ   ـ 2

م، أو  أمراً  الوعي عدم إلى أفضى ما يكون فقد أساساً، شيء قبح بيان مقام في وليست التيم 

 ،الصلاة أحكام بيان مقام في الأنّ   ؛أسبابها إلى لا الحالة إلى الآية نظر لكن   يكون، لا وقد قبيحاً 

 .الأسباب هذه أحكام لا

م لا الآية أن   يعلمهنا  ومن  .لها حماية بل الصلاة، قبح بملاك تكليفاً  السكر لاح الصلاة تحر 

ت حال كل   على يطلق العرب لغة في كرالس   إن   ـ 3  والإدراك، الوعي مسالك فيه انسد 

 ..و ءغمّوالإ والشرب نومالك

حَتَّىَ بقولها: ﴿الخصوصي ة نت الآية بي   ناظرة إلى الحالة لا إلى سببها، ويشهد لذلك أن   فالآية
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ول ونَ  واْ مَا تَق  لوعي بحيث لا يعلم ا انبل مع حالة فقد ،مشكلتها مع الشرب ستفلي ،﴾تَعْلَم 

 يأت لَ لو حتى سكر لكل   تعميمها يمكن ـ الآية في القيد هذا على بناءً  ـ الحالة وهذهما يقول، 

كارى( )سُ  لفظ كان لو حتى القيد، هذا بقرينة سكر لكل   ةعام   الآية فتكون الخمر، شرب من

 .الراجح لعل ه كمّ ،الخمر شرب من الآتي السكر إلى منصرف

 ة على الجوازولا هي بالدال   المسكر أو السكر، على تحريم ل ةإن  الآية الكريمة غير دا ـ 4

 الصلاة حكم إلى نظرها لأن   ؛الخمر شربفي  ليفيكالت الحكم ناحية من ساكتة، بل هي والرضا

 اشتراط بيان تريد والآية حراماً، أو حلالاً  الخمر شرب يكون أن الممكن ومن الصلاة، وشروط

 .غير لا السكر بعدم الصلاة

 لَ لو إذ الظاهرة، بهذه مبتلياً  كان الإسلامي المجتمع أن   افتراضها سوى مشكلة هنا وليس

 شرب حالة وجود شخص   ستبعديَ  قد وهنا بخصوصها، السكر ةقضي   لطرح موجب فلا يكن

، بمّ يكشف عن أن ه لَ يكن حراماً في زمان نزول الشريعة في تحريمه بعد ويبالن العصر في الخمر

 .الآية ومن ثم  يفيد ذلك الترخيص في شربه في مقطع زمني معين  

 :وذلك واضح، غير ذلك أن   إلا

 تكن لَ الشريعة وأن   ،الكريمة الآية نزول حال الخمر يشربون ينالمسلم أن   الممكن من :لاً أو  

 أمرٍ  عن الشريعة سكوت أن   وذلك لها؛ تجويزاً  أو بها إقراراً  ليس هذا لكن   بعدُ، عنها نّت قد

 :بتفسيرين يفسرَّ  أن يمكن المسلمون يفعله

 الشريعة من صدرت هي  وجود ةحيثي   وهذه. الفعل لهذا وتجويز ومباركة ورضا إقرار إن ه ـ أ

 .النبي  القرآن و من ومسمع ىرأبم بتكَ المر الفعل هذا إزاء النبوي العصر في

 عن كاشفاً  كونه علميُ  مّن  وإ إيجابي، أو سلبي تعليقمن دون أي   محض سكوت هإن   ـ ب

 .‘النبي   وفاة بعد والتجويز الرضا

بالتدريج،  الأحكام تبين   تزال ما كانت النبوي العصر في الشريعة أن   ذلك في والسبب

ليس دليل رضاها به أو هو بيان للرخصة فيه، بل هو تجاهل له. وهذه  لٍ عفسكوتها عن ف

 تختلف عنها في العصر اللاحق. ة في باب الإقرار في العصر النبوي  خصوصي  

رواوبعبارة أخرى:   تدريجي، بشكل التشريع نزول حالة يعيش الإسلامي المجتمع أن   تصو 



  

 مثلاً  نّياً  فيه يجد لَ إذا هفإن   ة؟الإسلامي   الشريعة في حكمه هو ما: وسأل ،فعلٍ  على يده وضع فلو

ص الإسلام بأن   يقول أن يقدر لا  التشريعي بالمرك   هذا أن   المفروض لأن   ؛الفعل هذا في يرخ 

 وجدانه عدم عند الرخصة له ينسب حتى بعدُ  أمامه يكتمل لَ( ةالإسلامي  )بالشريعة  ىالمسم  

ع لَ يبين  موقفه : يقول ما فأقصى المنع، لَ يبين   الآن حتى هإن   حيث: يقول ولا. الآن حتىإن  المشر 

ل نحن اليوم، فهذه من خصوصيات بحث التقرير في عكمّ نف، حلال هموقفه إذن فهو عند

 .داً جي   لها هب  العصر النبوي والتي يجب التن

 لكن   ، بعدُ نّي  د يوج لا حيث الفعل هذا يفعل أن النبوي   العصر في للمكل ف يمكن نعم،

 الرخصة نع كشفت بسكوتها الشريعة لأن   لا ،ويُجري أصل البراءة الفعل في معذور هلأن   ذلك

ة  .داً جي   لفتأم   ،ليكون سكوتُها أمارة من الأمارات الدال 

 أحكام بيان مقام في كونّا حال ـ الخمر شرب أصل عن الآية هذه سكوت يكون لا وبهذا

 مة،المتقد   المائدة سورة كآية آخر بدليلٍ  الحرمة ثبوت فرض بعد الشرب، في ترخيصاً  ـ الصلاة

 .لاحقة مرحلة إلى حكمه بيان وتأخير لفعلهم تجاهل هو بل

المسلمين  معنى ذلك أن   لنّت عن شرب الخمر، هقد الشريعة كانت  لنفرض أن   :ثانياً 

المسلمين كانوا في  حكم الخمر كان قد نزل حديثاً وأن   جميعاً التزموا بذلك بالضرورة؟ فلعل  

ناً عليه، فلعل  طور تغيير حالهم، إذ ترك شرب الخمر ليس أمراً بسيطاً عندما يكون الإنسان مدمِ 

العام بهذا التكليف  ة أخذت وقتاً لتحقيق حالة حصول التزام الاجتمّع الإسلامي  القضي  

 لوث من تطهيرهاب للصلاة ةً خصوصي   لتعطي لآيةا هذه جاءتالشرعي، وفي هذه الفترة 

 .أيضاً  الأشياء طبيعة وتقتضيها معقولة فرضية وهذه. والخمر السكر

 تجويزه، ولا الخمر شرب تحريم على لها دلالة لا الكريمة الآية هذه إن   :القول وخلاصة

 نسبياً  فتحول صلاته، حال واعياً  المصلي   المسلم فرض عبر مساحته من اً ميداني   تضي ق هي نعم،

 .ةخاص   للوعي المفقد المسكر الشرب دون

ها وأدائها احترامها لمقام كرالس   حال الصلاة عدم هو الآية في الجملة هذه ظاهر إن   ـ 5  حق 

 المنصرف خلاف فهو الصلاة مواضع هو الصلاة من المراد بأن   القول اوأم   فيها، يقال لما بالوعي

 .عرفاً 



 

 بالمسجد﴾ الكاشفة عن اختصاص الحكم إلِاَّ عَابرِِي سَبيِلن ﴿ :ما ذكروه من قرينة اوأم  

 ..الصلاة مواضع عن الحديث في كان كل ه الكلام أن فيكشف منه، والعبور

 من العديد إليه ذهب وقد ،المقام في الواردة الروايات الاعتبار بعي أخذنا لو صحيح فهذا

 كيف الكريمة والآية نحن بقينا فلو قرآنياً، ذلك إرادة إثبات في الكلام لكن   ين،المفسر   قدامى

 الفكرة؟ هذه فهم يمكن

: أيها المؤمنون يشترط في تيقد يقول شخص  بأن  هذه الآية الكريمة تدل  على الآ وهنا

 الصلاة الوعي، كمّ يشترط فيها أن تكونوا مغتسلين من الجنابة إلا إذا كنتم عابري سبيل فإن  

ة على سقوط غسل الجنابة أساساً في حال السفر، فتكون فالآية دال   .غسل الجنابة ساقط  عنكم

واْ دةً لآية الوضوء التي جاء فيها إطلاق: ﴿مقيِّ  ر  هَّ ن بًا فَاطَّ نت مْ ج   تكون أو، (6﴾ )المائدة: وَإنِ ك 

 داعٍ  أي   هناك يعود لا ةالطريق وبهذه. الزمني رالتأخ   افتراض على بناءً  الوضوء آية من منسوخةً 

 .الصلاةمواضع : وهو إضافي قيد لتقدير

 آيتا التيمّم، قراءة وتقويم في فرضيّات تفسيريّة

 :ين  في الآية نفسها في سورتي النساء والمائدةوهو أن  حكم السفر قد بُ  يرد هنا إشكال وقد

َا الَّذِينَ آَمَن وا لَا ﴿ففي سورة النساء جاء:  وا مَا يَا أَيُُّّ كَارَى حَتَّى تَعْلَم  لَاةَ وَأَنْت مْ س  تَقْرَب وا الصَّ

نتْ مْ مَرْضََ أَوْ عَلَى سَفَرن أَوْ جَاءَ أَحَ  ن بًا إلِاَّ عَابرِِي سَبيِلن حَتَّى تَغْتسَِل وا وَإنِْ ك  ول ونَ وَلَا ج  دٌ تَق 

مْ مِنَ الْغَائطِِ أَوْ لَامَسْت م  الن سَاءَ فَلَمْ تََِ  مْ مِنْك  وهِك  ج  وا بوِ  وا صَعِيدًا طَي باً فَامْسَح  م  وا مَاءً فَتَيَمَّ د 

ورًا ا غَف  وًّ مْ إنَِّ اللهََّ كَانَ عَف   .(43)النساء:  ﴾وَأَيْدِيك 

مْ وَأَيْدِ ﴿وفي سورة المائدة جاء:  وهَك  ج   فَاغْسِل وا و 
لَاةِ مْت مْ إلَِى الصَّ ا الَّذِينَ آَمَن وا إذَِا ق  َ مْ يَا أَيُُّّ يَك 

وا وَإنِْ  ر  ن بًا فَاطَّهَّ نتْ مْ ج  مْ إلَِى الْكَعْبيَِْ وَإنِْ ك  لَك  مْ وَأَرْج  وسِك  ء  وا برِ  نْت مْ مَرْضََ إلَِى الْمَرَافقِِ وَامْسَح  ك 

وا مَ  مْ مِنَ الْغَائطِِ أَوْ لَامَسْت م  الن سَاءَ فَلَمْ تََِد  وا صَعِيدًا طَي بًا أَوْ عَلَى سَفَرن أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنكْ  م  اءً فَتَيَمَّ

رِيد  ليِ طَه   مْ مِنْ حَرَجن وَلَكنِْ ي  رِيد  اللهَّ  ليَِجْعَلَ عَلَيكْ  مْ مِنهْ  مَا ي  مْ وَأَيْدِيك  وهِك  ج  وا بوِ  مْ فَامْسَح  رَك 

ونَ  ر  مْ تَشْك  مْ لَعَلَّك   .﴾وَليِ تمَِّ نعِْمَتَه  عَلَيْك 

م مكان الغسل، وهذا يؤك  لا يجد الماء حكمُ  المسافر الذي وهذا يعني أن   د وجوب ه التيم 



  

 م للآية!ه عابر سبيل، وهذا يناقض فهمكم المتقد  الغسل عليه لو وجد الماء، مع أن  

ة على فهم الشقوق الأربعة الواردة في الآيتي من سورة النساء هذه القضية مبني   إلا أن  

 :توالمائدة، وهنا افتراضا

 إلى منهمّ واحدٍ لين ينقسم كل ين الأو  الشق   ما ذهب إليه كثيرون من أن   ل:الأو   الافتراض

 :حالتين

ففي حال المرض تارةً يكون الإنسان قد أحدث بالأصغر )الغائط(، وأخرى بالأكبر  ـ أ

م)ملامسة النساء(، وحكمُ  فَلَمْ لعدم القدرة على استعمّل الماء، فيكون قوله: ﴿ ؛ه هو التيم 

واْ مَا  ﴾ بمعنى فلم تقدروا على الوضوء أو الغسل بالماء.ءتََِد 

 الماء يجد ولَ بالأكبر، وأخرى بالأصغر أحدث قد الإنسان يكون تارة السفر حال وفي ـ ب

م فهنا  .يتيم 

 عدم لأو  ت ثم اً،لغوي   ظاهرة غير بطريقة الجملة في)أو(  معنى تغاير هو التفسير هذا ومشكلة

 .عنده وجوده رغم ستعمّلها على قدرته بعدم للمّء المريض نوجدا

 :هما حالتين تشرحُ الآية  ن  إ :الثاني الافتراض

 لَ أم الماء وجد سواء ،مالتيم   ويثبت ،والغسل الوضوء يسقط فهنا مطلقاً، المرض حالة ـ أ

 .العذر هو المرض لأن   يجده؛

م، وإلا توضأ، أو اغتسل الماء وجد فإن النساء أو الغائط أتى إذا وهنا السفر، حالة ـ ب  تيم 

 .العذر هو الماء فقدان فيكون

م﴿ تكون وهنا نك  ة، ولا المتفر   «وجاء»بمعنى  ﴾..أَوْ جَاء أَحَدٌ م  عة على صورة المسافر خاص 

 بل بخصوص المسافر. ،يكون لعدم وجدان الماء علاقة بالمريض

له لولا د،جي   التفسير وهذا ح أو اللغوي الوجه بيان دون «وجاء» بمعنى «جاءأو » تأو   المرج 

ةً مع عدم وجود أي  قراءة من قراءات القرآن تساعد على ذلك.لذلك  ، خاص 

 :وهي ،بعضها عن مستقل ة فروض ربعةأ الآية في يكون أن :الثالث الافتراض

مواأ ـ  واْ دخل قيد ﴿. وهنا لا نُ ، سواء كنتم مسافرين أم لاإذا كنتم مرضى فتيم  فَلَمْ تََِد 

ه بعدم القدرة عليه نظراً للمرض، الحكم والموضوع، أو نُ  بمناسباتوذلك  ،﴾مَاء دخله ونفسر 



 

لعدم القدرة معه  ؛وهذا فيه تكل ف مُالف للظاهر، أو نجعل المرض هو المانع عن وجدان الماء

 على الطلب.

موا ،ماءً  تجدوا فلم ،سفر على كنتم إذاب ـ   أو بالأكبر أحدثتم سواء ،الصلاة عند فتيم 

 ،للصلاة قيام كل   عندـ ثابت   المائدة سورة في الوضوء آية بحسبـ  الوضوء لأن   ؛لا مأ الأصغر

 القيام مطلق في لا الجنابة بحال خاص   الاغتسال نعم .فلاحظ الوضوء نواقض حدوث عند لا

 .، كمّ هو ظاهر الآيةللصلاة

، وسواء لا مأ مسافرين كنتم سواء ،موافتيم   ماءً  تجدوا فلم ،الغائط أتيتم قد كنتم إذاج ـ 

 .كنتم مرضى أم لا

، وسواء كنتم لا أم مسافرين كنتم سواء ،موافتيم   ،ماءً  تجدوا فلم ،النساء لامستم إذاد ـ 

 .مرضى أم لا

مّ وإن   الافتراض التفسيري الأخير للآية هو الأليق بها بعد وجود حرف )أو( فيها، وهذا

واْ مَاءفَلَمْ أخرجنا المرض عن قيد ﴿  على الباقي فيبقى ،والموضوع الحكم بمناسبات ﴾تََِد 

 .متقد   كمّ أيضاً  المرض بدخول يقال قد بل معاً، والمائدة النساء سورة :آيتي في الطبيعي ترتيبه

م في حال عدم وجدان الماء عند ملامسة النساء بديلًا يصبح التيم   ،حنا هذا التفسيررج   وإذا

سقطة لوجوب ﴾ مُ إلِاَّ عَابرِِي سَبيِلن ﴿ :ين السفر وغيره، فتكون جملةعن الغسل، بلا تقييد ب

ص ل، فتالغسل على المسافر من الأو   بالقرينة المتصلة فرض وجوب الغسل على المجنب خصِّ

تي: الملامس للنساء يجب عليه الغسل للصلاة في حال بحال الحضر، فيكون معنى الآية كالآ

م  .، ولا يجب عليه الغسل في حال السفر مطلقاً الحضر، فإن لَ يجد ماءً تيم 

فلا موجب أساساً لفرض تفسير عبور السبيل بخصوص المسجد بعد عدم وجود  ،وعليه

 القرآن الكريم. فيعين أو أثر لذلك 

ه يقوم على افتراض أن  الوضوء وهي أن   ةالتفسير يواجه مشكلةً أساسي   هذاوقد يقال: إن  

مستقل ةً من الأربعة وبناءً على هذا الفهم يمكن فرض الشقوق  فريضة ثابتة عند كل  صلاة،

ن تعالى: ﴿ ههذا الافتراض يصادم قول دون تكل ف كمّ أشرنا من قبل، لكن   م م  نك  أَوْ جَاء أَحَدٌ م 

حال فلا فرق بين إتيان الغائط وعدمه، فإن  فكرة  ه لو كان الوضوء واجباً على كل  فإن   ،﴾الْغَآئِطِ 

بعد فرض  الغائطضوء ستصبح بلا معنى حينئذٍ، فأي  قيمة للحديث عن إتيان نواقض الو



  

د الوضوء بحال حصول الناقض من ولو فرضنا تقي   !للصلاة على كل  حال؟الوضوء ضرورة 

ة تكون سوف ﴾عَلَى سَفَرن الحدث الأصغر، فإن  جملة ﴿  الغائط اإم   هو الذي الناقض بحال خاص 

 .الأخيرين ينالشق   عرض في أيضاً  تكون فلن النساء، ملامسة أو

 يبين   الآية من المقطع هذا يكون أن وهي واحدة ةفرضي   سوى ظاهر حل   من هناك ليس

م وجوب موارد  بل للصلاة، بكونه التيمم وجوب لتخصيص موجب ولا الإنسان، على التيم 

م قد  النساء لامستم أو سفر على أو مرضى كنتم إذا: الآية معنى فيكون ا،وغيره للصلاة يتيم 

 من البراز مكان وهو ـ الغائط أتيتم لو وكذلك ،موافتيم   للوضوء وأ للغسل ماء تجدوا ولَ

موا الموضع لتطهير ماء معكم يكن ولَ ـ الحاجة وقضاء والغائط البول  الطيب، الصعيد فتيم 

د، الماء فقدان حال البراز عقب مستقل ة فريضة التيمم   فيكون  :المقطع هذا أن   نقول ما ويؤك 

 .مستقل  (.. مرضى كنتمن إ)و

 سياق هو الذي العام السياق مع منسجمة تبدو ولا ،أيضاً  ب عدٌ  فيها ةالفرضي   هذه أن   غير

فيكون الصحيح هو الفصل في الأحكام بين الوضوء  ،الغسل أو للوضوء الماء فقدان حالة

م الذي هو بدل عن الوضوء المفروض  م، فالتيم  وجوبه مطلقاً عند القيام لكل  صلاة، والتيم 

ر، بل بدل عن الوضوء على تقدير إتيان الغائط، رغم أن   ليس بدلاً عن مطلق الوضوء المتعذ 

 الوضوء بنفسه غير مرتبط بإتيان الغائط.

 تفسير فترجيح ،ةالتفسيري   التقادير كل   على أطرافها حل   في مشكلة من تخلو لا فالآية

 الكريمة، والآية بقينا لو ظاهراً  يبدو لا منه والعبور للمسجد الدخول بمعنى «سبيل عابري»

 .المائدة سورة آية في قائمًّ  الإشكال سيظل   هنا به قبلنا لو حتى بل

 :هوو في فهم الآية،الحل  الجذري ض الرابع: ما هو اترفالا

ووجوب الغسل صلاة،   وجوب الوضوء لكل  بين  يالآية من سورة المائدة مطلع  ن  إ أ ـ

تهمّ،  ،ر الوضوء أو الغسلفإن لَ يتوف  كذلك على تقدير الجنابة،  م لهوي  فيحكم لانعدام الماء المقو 

لاستحالة التكليف بغير المقدور أو لقاعدة الحرج أو الاضطرار أو غير  ؛بسقوطهمّ عن الإنسان

 .تكون الصلاة بلا وضوء ولا غسلوذلك، 

م عن الوضوء والغسل بنحو مطلق، وأن  وهذا ما يعني أن  القرآن لَ ي ضع فكرة بدلي ة التيم 



 

القاعدة سقوطهمّ عند تعذرهما لسببٍ أو لآخر، وأن  هذه الفكرة )البدلي ة( لا وجود لها سوى 

نا نبحث مع تخلية ذهننا تماماً من أي   في النصوص الحديثية والبحوث الفقهي ة، والمفروض أن 

عي أن  ما سنخرج به هو حكم نّائي، بل هو  معطى منفصل خارج الآية والنص   القرآنِ، ولا ند 

ة المحتملة المخارجة للنص  القرآنِ بعد قياس  حكم نّائي قرآنِ ويحتاج لتتميم بسائر الأدل 

 نسبتها إليه.

م في  ـ عابري سبيل :في تعبيرـ آية سورة النساء مطلع إن   ب ـ تفيد تقييداً في الحكم المتقد 

 سورة المائدة، وهو سقوط وجوب الغسل حتى مع القدرة عليه في حال السفر.

كذلك الغسل وجوب ولكل  صلاة حال القدرة، ونتيجة تركيب الآيتين: وجوب الوضوء 

 فإن  وجوب الغسل ساقط. ،على تقدير الجنابة، إلا في حالة واحدة، وهي السفر لكل  صلاة

ولو من ، مع سقوط وجوب الوضوء والغسل حال العجز، وسقوط الغسل حال السفر ج ـ

ة فريضة مستقل ة أخرى، هيلكن في أربعة حالات دون عجز،  م ثم   وهي: ،التيم 

 .المرض مع عدم وجدان الماء

 .السفر مع عدم وجدان الماء

 .إتيان الغائط مع عدم وجدان الماء

 .الماءملامسة النساء مع عدم وجدان 

م للصلاة أساساً، مثل الجنابة ا في غير هذه الحالات فيسقط الوضوء والغسل والتيم  أم  

م فلا الغائط، دخول دون الصلاة بعد الماء فقدان حصولمثل و ،مع فقدان الماء تلامحبالإ  تيم 

ةأ الآية في تكون لا وبذلك القادمة، للصلاة  .مشكلة ي 

وينتج عن ذلك أن ه في السفر يسقط الغسل مطلقاً، فيقيِّد مطلعُ الآية ذيلَها، فيصبح معنى 

م بدلاً عن الغسل، فإن   م بدلاً عن الوضوء، لا التيم  م في السفر حال فقدان الماء هو التيم  التيم 

ة معقول  جداً؛ إذ الآية نف م بدلاً عن الوضوء خاص  سها المفروض أن ه ساقط، وفرض التيم 

ثت  ثت  ملامسةعن تحد  ة، وتحد  عن الغائط الذي ليس النساء المفروض ثبوت الغسل فيه خاص 

على القول بناقضي ته أو نقول أن  هذا هو حاصل تركيب آيتَي: سورة  فيه سوى فرض الوضوء

( تحكي عن : وإن كنتم مرضى..المائدة والنساء، بمّ يكشف عن أن  آية سورة النساء )من قوله



  

ولو لَ  ،وبهذا يكون الوضوء مشمولاً لآية سورة النساء ،تحكي عنه آية سورة المائدة نفس ما

 .يكن مذكوراً بالنص  فيها

 الطهارة مكان دوماً  عاً مشر   بديلاً  مالتيم   افتراضهم هو المشاكل سبببل يمكن أن يقال: إن  

: وتقول الآية تختصر لَ قلناه لما ولعل ه. حالات ربعأ غير في ثبوته إلى تشير لا الآية أن   مع ،ةالمائي  

 .إن مّ هو لخصوصي تها، لا من باب المثال الأربعة الموارد بيان فإن   موا،فتيم   ماء تجدوا لَ وإذا

 :ووالنتيجة التي نخرج بها من تركيب الآيتي ه

ـ وجوب الوضوء لكل  قيام لصلاة على الحاضر والمسافر حال القدرة، بلا إشارة لفكرة  1

 نواقض الوضوء )مطلع آية المائدة(.

ـ وجوب الغسل عند الجنابة للصلاة حال الحضر دون السفر )مطلع آية المائدة مع مطلع  2

 آية النساء(.

 ـ سقوط الوضوء والغسل ـ في مورد ثبوتهما ـ عند عدم القدرة التي منها عدم وجدان الماء 3

 .قدور والحرج والضرر والاضطرار ونحوها()ذيل الآيتي، مع قواعد استحالة التكليف بغير الم

م في أربع حالات كان سقط فيها وجوب الغسل والوضوء ذاتاً  4 )كما ـ ثبوت وجوب للتيم 

 ، وهي:زأو لفقدان الماء والعجفي السفر للغسل( 

 أ ـ حال المرض.

 ب ـ حال السفر.

 ج ـ حال إتيان الغائط.

 د ـ حال ملامسة النساء.

لا توجد فكرة الحدث الأصغر للوضوء في القرآن، ولا فكرة البدلية وبهذا نكتشف أن ه 

م عن الوضوء والغسل، ولا فكرة وجوب الغسل في السفر، ولا نحو ذلك.  المطلقة للتيم 

وبهذا لا يظهر كون المراد بالصلاة بالضرورة مواضع الصلاة، فالآية تنهى عن نفس 

 الاقتراب من الصلاة حال السكر.

حها في فهم الآية تصطدم بالفقه الإسلامي وبالروايات، فلابد  من وهذه النتيجة  التي نرج 

 استئناف بحثٍ ثانٍ حول حل  هذا التصادم، وتفصيله في محل ه.



 

 ـ آية التمييز بين السَّكَر والرزق الحسن 

م ﴿ قوله سبحانه: الثالثة: الآية سْقِيك  ةً نُّ مْ فِي الأنَْعَامِ لَعِبْرَ َّا فِي ب ط ونهِِ مِن بَيِْ فَرْثن وَإنَِّ لَك  مِّ 

ونَ مِنهْ  سَكَرًا وَرِزْقً  ارِبيَِ وَمِن ثَمَرَاتِ النَّخِيلِ وَالأعَْناَبِ تَتَّخِذ  ا حَسَناً وَدَمن لَّبَناً خَالصًِا سَآئغًِا للِشَّ

 (.67ـ  66)النحل:  ﴾إنَِّ فِي ذَلكَِ لآيَةً ل قَوْمن يَعْقِل ونَ 

شمل مطلق تالخمر ل شرب حرمة تعميم على دال   بمثابة الكريمة الآية هذه برتاعتُ  قدل

أسكر كثيره ولو  شرابٍ  ه على حرمة كل  وغيرُ هـ( 460)الطوسي  الشيخُ  االمسكر، فقد استدل  به

ه ليس برزقٍ ن  أر يشير إلى أن  المسكر ككَ الآية بين الرزق الحسن والسَّ  وتمييزُ  .لَ يكن خمراً 

 .ةإشارة إلى المرجوحي  حسن، مما يعطي 

 حول طرحي   ما ةثم   مسكر، كل   حرمة على ةً دال   الكريمة الآية هذه لِ عْ جَ  مقابلِ  في لكن

فالآية واردة مورد الامتنان لبيان النعم  ،بالدليل خرجت التي الخمر غير في ةلي  الح على دلالتها

مة  ر من هذه النعم اتخاذَ وهي تذك ،ةالإلهي   المسكر والرزق الحسن، فلو كانت المسكرات محر 

 نعمتأ لقد: القائل قول مثل فهذا النعم، بيان سياق فيومنبوذة لما كان هناك معنى لوضعها 

س جكئحوا لقضاء تستعمله كفإن   التلفون، جهاز أعطيتك بأن عليك  بنات على وللتجس 

 فذكره بها، والامتنان النعم بيان سياق في سجس  ذكر التيُ  كيف إذ غريب؛ التركيب فهذا الناس،

 .عنده القبيح بالأمر ليس كونه عن كاشف  

 الآية بين الغمز في المسكر والثناء عليه! أوجهٌ وتخريجات

 :الكريمة للآية فهمي أمام نحن ذن،إ

 ييوح مما كر،الس   عن لهصوف الرزق، فين( سَ )الحَ  بين ةنارقالم عنصر من ينطلق فهم   ـ أ

 ئةسي   منافع منه تتخذون: قال هفكأن   للذم، مفيد   وهذا ناً،حس رزقاً  كونه عن ركَ السَّ  بابتعاد

 .حسناً  ورزقاً 

 النخيل ثمرات في الكامنةة ينطلق من السياق الامتنانِ الذي يبين  النعم الإلهي   وفهم   ـ ب
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 .الأقل   على حسنه عن كاشف   ضمنها رالمسكِ  فوضعُ  والأعناب،

ل الفهم ترجيح إلى يصار قد ،هنا من  :وهي الثاني، الفهمَ  ضعفت   حاتبمرج   الأو 

واستفاد منه السيد الصدر الثانِ، من أن السَكَر في لغة  ،ما ذكره الشيخ الطوسي وغيره ـ 1

العرب لا يتعين  في المسكر، بل يطلق على أربعة معانٍ: المسكر، اللذيذ من الطعام، السكون 

نَاومنه ليلة ساكرة أي ساكنة، والتسكير والتحيير كقوله تعالى: ﴿ رَتْ أَبْصَار  ك  مَا س   ﴾.إنَِّ

فيصبح المعنى:  ،يمكن تفسيرها بالمعنى الثانِ ،لية بالمعنى الأو  فكمّ يمكن تفسير الآ وعليه،

ثمرات النخيل  نت أن  تتخذون منه ما لذ  من الطعام وما فيه الرزق الحسن، فتكون الآية قد بي  

 .الأكل في اللذةلكن مع عدم  ،سنالحة الرزق يوالأعناب فيها خاص

 ثمرات وهي فيها، الموجودة المتصلة القرينة ينافي الكريمة يةهذا الفهم للآ بأن   لشكِ ت   قدو

ح فهذا آنذاك، منها والمسكر الخمر اتخاذ تعارفيُ  التي فإنّا والأعناب، النخيل  المعنى يرج 

ل مة الأربعة المعانِ على الأو   .المتقد 

 وبكثرة، كذلك المسكر منه يتخذ مما فهو أيضاً  الشعير ذكر للزم كذلك كان لو هبأن   وأجيب

ةً  ذكرها مّإن   بل  الاحتمّل دخل فإذا وعليه (،العرب)عند  زراعتها ووفرة طعمها للذيذ خاص 

 .هنا المسكر جواز على بالآية الاستدلال فينهدم ،الاستدلال بطل

 ثبت فإذا ل،محلَّ  أو حلال بأمرٍ  إلا الامتنان يكون ولا الامتنان، سياق في وقعت الآية إن   ـ 2

ة من  لعدم حاً مرج   نفسه حد   في ذلك نكا ائدة،الم سوة آيات في كمّ المسكر، حرمة الأخرى الأدل 

م(  المسكر إرادة  .الطعام من كاللذيذ محل ل شيء منه يراد بل الآية، من)المحر 

الخمر كانت حلالاً عند نزول هذه  لاحتمّل أن   ؛إن  الأدل ة الأخرى لا تصلح هنا يقال: وقد

النساء والمائدة  تافيمّ سور ،ةالآية الكريمة التي هي من آيات سورة النحل المعروفة بكونّا مكي  
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 فيه، ضير ولا حلالاً  كونه حال بالمسكر امتن  تان على المعروف، فيمكن أن يكون الِلّ قد مدني  

 .ذلك بعد ةُ مالحر ضترَ عَ  وإن

مة الخمر كون بأن   ابيج   لكن  ،والبغضاء العداوة إلا منها يريد لا الشيطان وكون ،واقعاً  محر 

 بنفسه هو الذي بالمسكر العباد على الِلّ ن  تيم أن البعيد من يجعل المائدة، سورة آية كشفت كمّ

ضهتم عن ويكشف قليلة سنوات بعد مهسيحر   إنمّ يصح  فيمن لا  فهذا تقريباً، الفساد في ح 

يكون من  نمها عمّ قريب، فله سيحر  الواقعية في الخمر، أما من يعرف ويعلم بأن   يعرف المفسدةَ 

 المناسب وضعها في سياق الامتنان المشير إلى رضاه بها وتصنيفها من النعم والخيرات.

الواردة في الآية ليست بمعنى  «تتخذون» ما ذكره السيد محمد الصدر أيضاً، من أن   ـ 3

راً، حيث يصبح ذلك كَ عون من ثمرات النخيل والأعناب سَ صنتصنعون، أي هي لا تعني ت

وَرِزْقًا والسبب في عدم إرادة هذا المعنى هو العطف بـ ﴿ .منسجمًّ مع كون المراد منه الخمر

 زقرال بنفسها هي بل الحسن، الرزق منها يتخذ لا والأعناب النخيل ثمرات فإن   ،﴾حَسَناً

 بل ،ممكن غير آخر بمعنى الحسن وبالرزق الصنع، بمعنى ركَ بالسَ  «تتخذون» وارتباط .الحسن

 .للظاهر مُالف

ون تقطفون كمأن   أي ،«ونفتقط» بمعنى ستكون «تتخذون» أن   معناه وهذا  من وتعد 

 فيه ويكون الطعم، لذيذ المقطوف فيكون الحسن، والرزق ركَ السَ  والأعناب النخيل ثمرات

 .الطعم ةلذ   احتمّل مثل لصالح الخمر احتمّل يتلاشى وبهذا الحسن، الرزق

خص  »أو  «اعتبر»أو  «جعل»معنى تقع ب «اتخذَ »فإن   الفهم غير واضح كثيراً؛لكن  هذا 

 منها تجعلون الثمراتهذه  صار بمعنى أن   ،«تخذونت»: ، فعندما قالت الآية هنا«نفسه بشيء

 .، وسيأتي مزيد كلام حول هذه النقطة فانتظرالحسن الرزق منها وتجعلون المسكر

 الجملة لكن   ،﴾وَمِن ثَمَرَاتِ النَّخِيلِ وَالأعَْناَبِ الآية في مساق الامتنان إلى قوله: ﴿ إن   ـ 4

 وينعم وكذا بكذا عليكم ينعم الذي الِلّ: يقول فكأنه ة،امتناني   غير معترضة ذلك بعد التي

 في المسكر ةً هذه النعم تار تستعملون كمن  أ مع الشكر، يستحق   وبالأعناب النخيل بثمّر عليكم

 وأخرى في الرزق الحسن.
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 رزقاً  السكر كان فلو الحسن، والرزق السكر بي تمييزها هو الآية من ذلك لفهم يدفع وما

 الذي وهو كر،الس   في حزازة وجود عن كاشف التمييز فنفس ،التمييز لهذا معنى كان لما حسناً 

 .ضةً ترمع وجعلها ،الامتنان سياق عن الجملة هذه إخراج يفرض

 وإبراهيم الشعبي إلى المنسوب وهو مة،المتقد   المائدة سورة بآيات منسوخة الآية هذه إن   ـ 5

 .البلخي

 فكيف ،ةمعقول غير ابأنّ النسخ دعوى نوقشت بل الحلية، على الآية بدلالة قرارٌ لكن  هذا إ

مها ثم بنعمةٍ  العباد على الِلّ يمتن   مت ، الشيطان عمل من رجساً  ويراها ذلك بعد يحر  وقد تقد 

 الإشارة إلى روح هذا الإشكال.

 كانواشربة التي والمسكر من الأ ،هاً إلى المشركينإن  الخطاب كان في الآية موج   ـ 6

 .طريقتهم على جرياً  ذلك لهم فذكر يعتمدونّا،

 ذكرت لهمالِلّ  عطاءات بيان بصدد مّوإن   والحرام، الحلال بيان سياق في تكن لَ لما فالآية

ملمحةً  والأعناب، النخيل ثمرات من منها ينتفعون التي الأساسية العطاءات من كونه المسكر

 .هبعدَ  الحسن الرزق بذكر حسنه عدم إلى

كون الآية دالةً على حلية النبيذ وعدم تأن يكون المراد من السكر في الآية النبيذ، و ـ 7

والمعنى: تتخذون منه  .ولهذا استخدمت الآية التنكير ،سب ذلك إلى ابن عباسنُ وقد حرمته، 

 الخمر؛ شرب حرمة لآية منافيةً  الآية تكون لا وبهذاحلال،  مسكرٍ  كل   مسكراً حلالاً، لا أن  

 .للنبيذ مغاير الخمر لأن  

 تأخذ الآية لأن   أيضاً؛ حلال فهو أسكر فإذا إسكاره، حال النبيذ ةحلي   يلزم أن هب ويناقش

 بعد بالنبيذ للتخصيص نفسها الآية في موجب لا بل غريب، هأن   مع بالعلي ة، المشعر الوصف
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كَر أن   أحد   يثبت لَ ما ولغيره، لهالشامل  التعبير إطلاق ة، النبيذ علىوعَلَمًّ  سمًّ إ يطلق السَّ  خاص 

 .الظاهر حسب رمتوف   غير وتاريخي لغوي لإثبات يحتاج ما وهذا سكار،الإ عن النظر بصرف

 بالنعم نِ  امتنا سياق هو السياق فهل السياق، في النظر إعادة نم الخوئي دالسي   ذكره ما ـ 8

 لا؟ وأ والعطاءات

ستبدلاً م هنا، العطائي الامتنانِ ياقالس نفي إلى كلامه من يلوح ما في الخوئي السيد ذهب

ث  ،ذلك بسياق بيان قدرة الِلّ تعالى وخلقه وعظيم صنعه  السمّء من الماء إنزال عن لاً أو  فقد تحد 

 سائغاً  لبناً  أخرجت الخلق ةدق   ن  أ وكيف ا،فيه والعبرة نعامالأ عن ثتحد   ثم ،الأرض وإحياء

 فيمّ لهيالإ الخلق ةودق   النحل إلى يحالو نع ثم والأعناب، النخيل ثمرات عن ثتحد   ثم منها،

 ..للناس شفاء فيه مما بطونّا من رجهيُخ  وما تفعله

 بآياته الصانع ثباتإ سياق في فهي لهية،ة الإهو سياق بيان القدرة والقو   السياق وهذا

 منها ستخرجيُ  أن يمكن بحيث عنابوالأ النخيل جعل قدراته جملة ومن وبمخلوقاته، ةالآفاقي  

 الامتنان سياق عن ةً أجنبي   يةالآ فتكون ومعه، حسن ورزق نافع هو وما سكرمُ  ار  ض هو ما

 .أو إمضاء سلوك الناس تجاه المسكرات المسكر ةبحلي   الحكمَ  ريوف   الذي بالمعنى

 يستمر   ولَ الكريمة الآية سبق ما لاحظ قد الخوئي السيد نم اللطيف التنب ه هذا بأن شويناقَ 

مْ ﴿ :ذلك بعد تعالى قال فقد ذلك، بعد جاءت التي الآيات مسلسل قراءة في لَ بَعْضَك  وَالله   فَضَّ

مْ فيِهِ سَوَ  ل واْ برَِآد ي رِزْقهِِمْ عَلَى مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُ  مْ فَه  زْقِ فَمَا الَّذِينَ ف ض  اء أَفَبنِعِْمَةِ عَلَى بَعْضن فِي الْر 

نْ  م م  ونَ وَالله   جَعَلَ لَك  م بَنيَِ وَحَفَدَةً الله ِ يَجْحَد  نْ أَزْوَاجِك  م م  مْ أَزْوَاجًا وَجَعَلَ لَك  سِك  أَنف 

ونَ مِن د ونِ الله ِ  ونَ وَيَعْب د  ر  مْ يَكْف  ؤْمِن ونَ وَبنِعِْمَتِ الله ِ ه  نَ الطَّي بَاتِ أَفَباِلْبَاطلِِ ي  م م   مَا لاَ وَرَزَقَك 

مَاوَاتِ  نَ السَّ مْ رِزْقًا م   .(73ـ  71)النحل: ﴾ وَالأرَْضِ شَيْئًا وَلاَ يَسْتَطيِع ونَ  يَمْلكِ  لََ 

ة منتهى الحديث هو عن النعمة الإلهي   فنحن لو أكملنا السير في الآيات الكريمة سنجد أن  

م يعبدون ما لا يقدر على توفير الرزق لهم، فالآيات في صدد الحديث وأنّ   ،التي يكفرون بها

 المتصلة بالأشياء أتى ولهذا ؛القدرة مظاهر أيضاً تي هي في نفسها عن مظاهر رزق الِلّ للعباد وال

 عن ثوتحد   ،والأعناب النخيل وثمرات ،الخالص واللبن ،موتها بعد الأرض كإحياء بالرزق
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 ذلكيتلو  ثم ،للناس شفاء فيه الذي بالشراب ليختم النحل عن ثتحد   كمّ الحسن، الرزق

 قدرة يملك الذي الرازق هو تعالى كونه بيان سياق فالسياق نقلناها، التي الآيات بمجموعة

 دون غيره. للعباد الأرزاق تأمين على القوة وله الرزق

سياق القدرة لا ينافي سياق الرزق، بل في هذه السورة غير موضع من الحديث عن ف ،وعليه

وامتياز  ،..(120، 114، 83ـ  78، 56ـ  53، 18ـ  10، 8ـ  5م: رقالرزق )انظر الآيات 

 ه يقارن الحديث عن القدرة.الحديث عن الرزق أن  

تنعكس  التي قدراته يبين   أن تعالى به المناسب فمن ،القدرة عن الحديث كان لو حتى بل

 !الرجس في أو الشيطان عمل في تصب  نفعاً وتحمل خيراً للإنسان، لا أن يبين  قدراته التي 

 النحل سورة آيات دتهاعد   التي النعم فهرس إلى أشار قد المفسرين بعض أن   الطريف ومن

 أطلق حتى ،واحدة سورة في كبير عدد وهذا نعمة، أربعين عنده فبلغت ،آية 128 تبلغ التي

 .مالنعَ  سورة عليها المفسرين بعضُ 

 هذا أن   عند   لَ ما مكتمل، غير هأن   لولا دجي   الخوئي السيد جواب أن   هو القول وخلاصة

 .عليه اللاحقة الآيات ذلك في بمّ السورة مقاطع سائر عن نزولاً  منفصل المقطع

 .عنها بالحديث نطيل فلا ،الضعف واضحة هالكن   أخرى أجوبة وهناك هذا،

 ولا الخمرهذه الآية الكريمة لا تدل  على حرمة  وهو أن   ،لعل ه وجهٌ مقبول نطرحهـ ما  9

 .وغمز به تعريضٍ  مع عنه ساكتة هي بل جوازه، على

م﴾ متعل ق بـ ﴿وَمِن ثَمَرَاتِ ن  ﴿: إوتوضيحه سْقِيك  ﴾ الواردة في الآية السابقة، ويكون نُّ

الخالص، ونسقيكم من ثمرات النخيل  نعام اللبنَ في بطون الأ االمعنى: نحن نسقيكم مم  

ونَ مِنهْ  ﴿ :في قوله تعالى «منه»ضمير  والأعناب أيضاً، وهذا معناه أن    تجعلون بمعنى ،﴾تَتَّخِذ 

راً، أو تجعلون منه رزقاً حسناً، فإذا كَ عن ثمرات النخيل والأعناب سَ  الناتج المشروب هذا من

ة صير  مأع اً أو دبساً ير، وإذا أعملتم فيه طرقاً أخرى صار عصه سكراً تمولتم فيه الطرق الخاص 

عنى لتكون بم ،بخلاف ظاهرها «تتخذون»لاً أو غير ذلك، ومعه فلا معنى لتفسير أو خَ 

المتخذ منه هو مشروب هذه الثمرات،  ، بل ستكون الآية واضحة في الدلالة على أن  «تقطفون»
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 .قطفوهو لا يُ 

السكر والرزق الحسن بمّ يوحي  ثنيةاءً عليه، ننظر في الآية، فهي كمّ أسلفنا تجمع بين تبنو

اً مع افتراض حرمة بقدر من التغاير، وبين السياق الامتنانِ كمّ قلنا، وهذا ما لا ينسجم أبد

 ة التي جاءت في سورة المائدة.الخمر عبر تلك الآيات القوي  

ضةً في الفساد، بل هي تحتوي متمح   تالخمر ليس وهي أن   غفلنا عن نقطة مهمة، نالكن  

لْ فيِهِمَا ﴿الكثير من المنافع، وذلك بشهادة القرآن الكريم:  مْرِ وَالْمَيْسِرِ ق  إثِْمٌ يَسْأَل ونَكَ عَنِ الْخَ

لِ الْعَفْوَ كَذَلِ  ونَ ق  نفِق  فْعِهِمَا وَيَسْأَل ونَكَ مَاذَا ي  مَآ أَكْبَر  مِن نَّ ه  بي   الله   كَبيٌِر وَمَناَفعِ  للِنَّاسِ وَإثِْم  كَ ي 

ونَ  ر  مْ تَتَفَكَّ م  الآيَاتِ لَعَلَّك  فالآية صريحة في وجود منافع )بالجمع( من  ،(219 :)البقرة ﴾لَك 

مها ا متمح  الميسر، لا أنّ  الخمر و مها بعد ذلك إنمّ حر  ، والقرآن الكريم عندما حر  ضة في الشر 

 .ا لا خير فيها أبداً الشيطان يستهدف منها الفساد، لا لأنّ   ولأن  ، الشر  عليهالغلبة عناصر 

بملاحظة  لاة ة والروحي  تحريم الخمر جاء بملاحظة آثاره الاجتمّعي   وهذا يكشف عن أن  

فكأن ه في ذاته يشتمل على مصالح لكن  وسيأتي في الحديث الشريف ما يساعد على ذلك،  ذاته،

الشيطان يوظف هذا الشيء الذي فيه منافع بغية وقوع الإنسان في الفساد، تماماً كالدواء الذي 

ه لاستخدامه بطريقة مفرطة فيقع في لكن  الشيطان قد يأتي على الإنسان فيجر   ،فيه منافع

.الأمراض   والوفيات والمضار 

غراض أشيطان بين  مراده من الحصر، وهو فالقرآن عندما حصره في الرجس وعمل ال

د ما قلناه سابقاً من اختلاف دائرة الحكم عن دائرة الملاك، فالخمر الشيطان في ذلك، وهذا يؤك  

الشيطان استغل  غلبة الضرر فيها فساق  كل ها بحيث لا منفعة ولا خير فيها، بل إن   ليست شراً 

ل  بعلاقاتهم الاجتمّعية فيمّ بينهم وبعلاقاتهم الروحية مع الِلّ تعالى، تخ فداهالناس إليها لأ

دَ  رجساً،ولهذا غدت منظوراً إليها بوصفها  ر ذلك التشد   .أمرهافي  وبر 

عدم تحريمها، لكن فحيث كانت الخمر ذات منافع للناس فيمكن الامتنان بها حال  وعليه،

هاب مشوبةً  حيث كانت منافعها  تعبير خلال من ةالحيثي   هذه إلى لتشير الآية جاءت ،مضار 

 التي المنافع وهي ،الخمر في الكثيرة للمنافع كشف  ـ أولى  جهةٍ  منـ  الآية ففي ،«الحسنالرزق »

ر  بمّ الشيطان قبل من للخمر السلبي للاستغلالضمنيٌّ ـ من جهةٍ ثانية ـ  وكشف   الامتنان، تبر 



  

 .المقابلة نةيقر تعطيه ما وهو حسناً، رزقاً  يجعلها لا

 سورة آية في صريحاً  مدحها قد إذ ؛المائدة سورة في هاذم   مع هنا مدحها غرابة يلغي كل ه وهذا

 أغراض يشرح القرآن وجدنا ولهذا للناس، منافع فيها أن  الإشارة إليها، معتبراً  مةالمتقد   البقرة

 نصابالأ تحريم راتمبر   يشرح ولا ـ مّتحريمه رتبر   التي وهي ـ والميسر الخمر من الشيطان

 ذكرتُ  منافع فيها ليس هن  لأ أو الشرك،حيث  من ذاتهمّ في تكون قد مشكلتهمّ لأن   ؛ ربمّزلاموالأ

 .المقابل في

 التراث المتشرّعيعن تصوير السنّة والتصوير القرآني للخمر امتياز 

وبهذا نكتشف أن  التصوير القرآني للخمر والميسر لا يساوي التصوير الحديثي والفقهي 

ة؛والشعبي والتراثي  ا شر  مطلق لا فا عام  دة فيها حتى أن ه ئلأن  ذلك التصوير كأن ه يقول بأنّ 

ضة  ا متمح  ا لا تصلح للعلاج من الأمراض كمّ سيأتي بحثه في الفصول القادمة، وكأنّ  يرى أنّ 

ي ة والضرر، بينمّ التصوير القرآنِ في هذه الآية والآية  مُتلف، ويتعامل بقدرٍ من  القادمةفي الشر 

 ة معها، لكن ه يغل ب جانباً فيها على جانب، فيصدر تحريمًّ مطلقاً فيها.الإيجابي  

إن  هذه الآية نزلت قبل  تي:الآ السياقضمن يمكن فهم هذه الآية  ،معلى مجمل ما تقد   وبناءً 

 ةالجسدي   أو ةالنفسي   ةالحيثي  ن  على العباد بهذه المنافع، بمّ فيها ته وتمتحريم الخمر، وهي تبين  منافعَ 

وإن كانت كثرته مضرة، لكن  هذا لا يمنع أن  له منافع في نفسه تماماً كالكثير من  لمنافعه،

 ابأنّ   للقول فتصلح الحسن، الرزقب توصيفه مبعد قناته من تغمز عينه الوقت في وهيالأشياء، 

 بواسطة سلسلة إشارات. هلتحريم للتمهيد جاءت

 مع الامتنان رتبر   التي المنافع وجود يفيد بل التجويز، يفيد لا الامتناني السياق في فالوضع

 معد ةحيثي   إلى مشيرةً  بل الحرمة، في ظاهرة ليست المقابلة وقرينة ة،رسمي   حرمة صدور عدم

فالآية لا تدل  لا على الجواز ولا على الحرمة، بل تفيد  ،حسناً  رزقاً  تكون أن بمستوى الخمر كون

سنمنفعي    فتاء النهائي.عن الإ ساكتة( من جهة ثانية، فهي ته في الجملة وعدم بلوغه حد  )الح 

ل والرابع والأخيرولعل   والقاسم المشترك بينها أن  الآية ليس ، أقرب التخريجات هو الأو 

ة إشارة فيها دلالة على التحريم ولا على الترخيص، لكن   ل والرابع ليس ثم  الفرق أن ه على الأو 

ح الأخير لم يكن في الآية إيجابية نحو المسكر، بينما على الأخير توجد هذه الإشارة ، فلو لم نرج 



 

 .لمسكر في الجملة، بالمعنى الذي قلناهدلالة حاسمة على وجود نظرة ايجابية نحو ا

 المنافع والإثمذات ـ آية توصيف الخمر ب 

لْ فيِهِمَا إثِْمٌ كَبيٌِر وَمَناَفعِ  ﴿ قوله عز  من قائل: الرابعة: الآية مْرِ وَالمَْيْسِرِ ق  يَسْأَل ونَكَ عَنِ الْخَ

فْعِهِمَا  مَآ أَكْبَر  مِن نَّ ه  م  الآيَاتِ للِنَّاسِ وَإثِْم  لِ الْعَفْوَ كَذَلكَِ ي بي   الله   لَك  ونَ ق  نفِق  وَيَسْأَل ونَكَ مَاذَا ي 

ونَ  ر  مْ تَتَفَكَّ  (.219)البقرة:  ﴾لَعَلَّك 

تعُ   فيهمّ أن   بيانّا حيث من والميسر الخمر تحريم تفيد التي الآيات من الكريمة الآية هذه د 

ثم هنا هو المعصية الكبيرة المستوجبة للعقاب، والإ. منافع من فيهمّ مما أكبر هوأن   الكبير الإثم

ه لا شيء أمام هذا الإثم الموجب للعقاب، ولهذا ذكر المنافع فيكون النفع الذي في المقابل كأن  

 ليشير إلى عدم قيمتها عند العقل والشرع، بل النفع الموجب لغضب الِلّ تعالى ليس بنفع حقيقةً 

 .اً مجازنفع  بل هو 

ثم حيث تثبت عنوان الإ ،دلالة هذه الآية على تحريم الخمر هي دلالة قاطعة يعطي أن   وهذا

لْ هذه الآية إلى قوله تعالى: ﴿ الكبير فيها، فيجعلها من كبائر الآثام والذنوب، لاسيمّ مع ضم   ق 

َ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَالِإثْ  مَ رَبي  مَا حَرَّ ق  إنَِّ  .﴾مَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَ

 .التحريم قبل منافعهمّ من أكبر تحريمهمّ بعد وإثمهمّ: المراد أن   إلى بعض ذهب بل

 راجحاً، تحريمًّ  الخمر شرب تحريم على ةدال   الآية أن   ترى هنا أخرى نظر وجهة توجد لكن

مة المائدة سورة آيات في نزل الذي القاطع للتحريم تمهيداً   .المتقد 

 الآية فتدل   والضرر، المفسدة سياق في يضعها خرآ فهمًّ  شهدت الآية في الإثم كلمة ولكن  

 المصالح عالَ في مويقد   والنفع، المصلحة من فيها مما أكبر وضرر مفسدة فيها الخمر أن   على
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 .الإسلامي التشريع في القاعدة هذه إلى تشير الآية وكأن   ،وأهم   أكبر هو ما والمفاسد

 لا الآية ن  : إقوله ،وهو قتادة ،ينسب إلى بعض قدامى المفسر  نُ  ،د في الفهملهذا التعد   وربمّ

 .المائدة سورة آية ذلك على تدل   بل ،تحريم على تدل  

 في اللغة والتداول القرآني «الإثم»مفهوم 

ح تأرجَ يحيث  ،الواردة فيها «الإثم»الأساس في الآية الكريمة يتمركز حول كلمة  الجدلإن  

وواضحة، أو  ةً دلالة الآية على التحريم قوي   يجعلبين أن يكون بمعنى المعصية، وهذا ما  التفسيرُ 

بر عن كون ا تُخ نّ  أوفي هذه الحال قد يقول القائل ب ن يكون بمعنى الضرر المقابل للمنفعة،أ

 هذه قتحق   فعهن من أكبر ضرره كان ماعلى قاعدة تحريم  بُني الخمر أكبر من منافعه، فإن مضار  

 فيمّ صغرى، الآية بجعل أو القاعدة، إلى الآية بضم   التحريم وفهمنا ،للقاعدة صغرى الآية

 .المائدة سورة في التحريم آية في مُتزنة الكبرى تكون

ح  أكبر الإثم جعلت الآية فإن   المقابلة؛ قرينة هو بالضرر الإثم تفسيرالرئيس لأنصار  والمرج 

 المنفعة مقابل في الإثم يضع كل ه وهذا منافع، وفيهمّ كبير إثم فيهمّ بأن   وقالت المنفعة، من

ه  .المفسدة أو بالضرر فيفسر 

 :وذلك الافتراض، هذا ناقشوا ،المعصية بمعنى الإثم تفسير أنصار أن   لاإ

فهم منه الضرر في قوله تعالى: إن  الإثم ليس بمعنى الضرر وإن قوبل بالنفع، فكيف يُ  :لاً أو  

ى إثِْمًا عَظيِمًا ﴿ كْ باِلله ِ فَقَدِ افْتَرَ
شْرِ ه  آثمٌِ قَلْب ه  (، وقوله: ﴿48﴾ )النساء: وَمَن ي  ﴾ )البقرة: فَإنَِّ

ا (، وقوله تعالى: ﴿29﴾ )المائدة: أَن تَب وءَ بإِثِْمِي وَإثِْمِكَ (، وقوله: ﴿283 م مَّ نهْ  ل  امْرِئن م  لكِ 

ثْمِ  مَا يَكْسِب ه  عَلَى نَفْسِهِ ﴿(، وقوله سبحانه: 11)النور:  ﴾اكْتَسَبَ مِنَ الْإِ ﴾ وَمَن يَكْسِبْ إثِْمًا فَإنَِّ

القرآن يستخدم الإثم بمعنى  فهذا يعطي أن   ؟!الآيات من ذلك غير(، إلى 111)النساء:

 العصيان والذنب لا بمعنى الضرر.
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 الخمر كون على الدلالةصريحة  هالكن   التحريم، على الدلالة قاصرة الآية أن   سل م لو :ثانياً 

َ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا: ﴿تيةالآ الآية النزول في سبقتها وقد إثمًّ، مَ رَبي  مَا حَرَّ لْ إنَِّ بَطنََ  ق 

ول واْ عَلَى  لْطَانًا وَأَن تَق  لْ بهِِ س  نزَ  ْ ي  واْ باِلله ِ مَا لَم ك  ق  وَأَن ت شْرِ الله ِ مَا لاَ  وَالِإثْمَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَ

ونَ   (.33﴾ )الأعراف: تَعْلَم 

ر الآية فهذه م، هو إثم كل   أن   تقر   مع والميسر مرالخ ةإثمي   تبين   فيها نحن التي الآية فيمّ محر 

 لأن   ؛الأعراف آية نزول سبق بعد ـعند مثل العلامة الطباطبائي  كافٍ  وهذا بالكبر، توصيفٍ 

 سمع فيمن عذر فلا ومعه ،فيها نحن التي الآية من التحريم فهم في ـ ةكي  م الأعراف سورة

من كلمة  بل إن  الشيخ الطوسي ـ وغيره ـ فهم مباشرةً  .ةمدني   آيةٍ  في يجتهد أن ةمك   في التحريم

 .بأن  المراد بها الخمر، وهو ما نسبه ابن إدريس إلى عدم الخلاف الأعرافالإثم في آية سورة 

 والمعروف هنا هو الاستشهاد بكلام الشاعر حيث قال:

 لالإثم يذهب بالعقو كذاك  شربت الإثم حتى زال عقلي

ذه الفكرة التي طرحها العلامة الطباطبائي هو الرواية التي توحي بأن  وأحتمل أن  منطلق ه

داً ـ بسنده عبر البطائني إلى  هذا التركيب أساسه هاشمي  شيعي، علي فقد روى الكليني ـ متفر 

 ؟وجل مة في كتاب الِلّ عز  هل هي محر   ،عن الخمر ×أبا الحسن : سأل المهدي  قالبن يقطين 

بل هي »: ×فقال له أبو الحسن ،عنها ولا يعرفون التحريم لها يعرفون النهيمّ الناس إن   فإن  

مة في كتاب الِلّ موضع هي محر   ، فقال له: في أي  «يا أمير المؤمنين وجل   مة في كتاب الِلّ عز  محر  

قل إنمّ حرم ربي الفواحش ما ظهر منها »: قول الِلّ عز وجل  » فقال: اسمه يا أبا الحسن؟ جل  

وجل في  وقد قال الِلّ عز  ، ا الخمرة بعينهاثم فإنّ  ا الإوأم   ..«الحق ثم والبغي بغيرلإبطن وا وما

ثم في ا الإفأم   ،«ومنافع للناس يسئلونك عن الخمر والميسر قل فيهمّ إثم كبير»موضع آخر: 

بن  : يا علي، قال: فقال المهدي  «تعالى وإثمهمّ أكبر كمّ قال الِلّ ،كتاب الِلّ فهي الخمرة والميسر

الحمد لِلّ الذي لَ  ،يا أمير المؤمنين قال: قلت له: صدقت والِلّ .ةهذه والِلّ فتوى هاشمي   ،يقطين

 .أن قال لِ: صدقت يا رافضي المهدي   قال: فوالِلّ ما صبر .رج هذا العلم منكم أهل البيتيُخ 
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حات هذه  فيها، النظر يجب الكريمة، الآية في ومةهالمو المقابلة قرينة تغلب التي المرج 

 اللغة؟ في الإثم معنى فما اللغة هو هنا والمفصل

ى وقد.. الذنب: الإثم»الجوهري:  قال  أي آثمّت، ونوق آثمة وناقة.. إثمًّ  الخمر تسم 

 .«مبطئات

 ومن.. التقصيرثم في أصل اللغة بين الإثم والذنب: الإ الفرق»في الفروق اللغوية:  وجاء

 .«بعقله لذهابها ؛بشاربها تقصر لأنّا ؛إثمًّ  الخمر ىيسم   ثم

 ناقة: يقال ر،والتأخ   البطء وهو واحد أصل على تدل   والميم والثاء ةزالهم»ابن فارس:  وقال

ر عن الخير  يء  من ذلك؛ لأن  ذا الإثم بط ثم مشتق  قال.. والإ رة،متأخ   أي آثمة، عنه.. متأخ 

أن  الإثم الخمر، وعلى ذلك فسر  قوله تعالى: ته ـ عن الأخفش ـ ولا أعلم كيف صح   وذكر ناس  

َ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطنََ وَالِإثْمَ ﴿ مَ رَبي  مَا حَرَّ لْ إنَِّ  .«.﴾.ق 

 النظر دوماً  يجب هلأن   ؛والبطء والتخل ف التقصير هو للكلمة اللغوي ذرالج أن   نعرف وبهذا

 الاستخدام فإنه هنا، موردنا في الناقة مثل الديني، السياق غير في للكلمة العرب استخدام في

، لننظر بعد ذلك في التداول الأحيان من كثير في الجذري المراد نعرف ومنه والغالب، الأصل

لة بمعنى جديد في السياق الديني أو لا؟  القرآنِ، وهل يسمح بولادة جديدة محم 

 فالتخل  من و تثالالام عن البطء من ضرباً  فيه لأن   إثم؛ هأن   الذنب على طلقاُ  هنا ومن

 النص قام هل لنرى اللغوي الأصل في النظر لزم الِلّ كتاب ناحية ناهتوج   فإذا والتقصير،

ل إيجاد على القرآنِ  استعمل هأن   وأ ديني خاص   معنى إلى الأصل من الكلمة دلالة في تحو 

 .تعالى الِلّ كتاب فهم في جوهرية ةقضي   وهذه ؟الديني الإطار في الأصل

قد خلع عليها معنى دينياً بحيث  القرآن عاء أن  فمن الممكن اد   «صلاة»أخذنا مثلًا كلمة  فإذا

 القرآنِ النص في ذلك معهاقد حصل  «إثم»عاد إنتاج الكلمة في سياق جديد، فهل كلمة أ

 ؟ بالتأكيدالإسلامي   العصر في بعد فيمّ حصل قد ذلك أن   نعلم ونحن

                                           
 .1858ـ  1857: 5( الصحاح 1)

 .15ق اللغوية: ( الفرو2)

 .61ـ  60: 1( معجم مقاييس اللغة 3)



 

 :«إثم»كلمة  استقرأنا الآيات القرآنية لوجدنا أن   لو

 بالمعصية، لكن قد يوحي السياق أحياناً بأن   بعض الدلالات التي تفسرَّ  فيعملت است  ـ  1

( 173﴾ )البقرة: عَلَيْه فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن فَلا إثِْمَ : ﴿سبحانه قال المراد نفي البأس،

رَ فَلا إثِْ  وقال: ﴿ لَ فِي يَوْمَيِْ فَلَا إثِْمَ عَلَيهِْ وَمَن تَأَخَّ  فَمَن تَعَجَّ
ودَاتن عْد  امن مَّ واْ الله َ فِي أَيَّ ر  مَ وَاذْك 

ونَ  شَر  ْ مْ إلَِيْهِ تح  وا أَنَّك  واْ الله َ وَاعْلَم  ق  قَى وَاتَّ َنِ اتَّ
ثم (، وقد يكون بمعنى الإ203﴾ )البقرة: عَلَيْهِ لمِ

 طلحي الشرعي.المص

قال  ،والظلموالفساد بأن  المراد هو الباطل والعدوان أخرى أحياناً السياق يوحي  وقدـ  2

دْوَانِ ﴿تعالى:  ونَ عَلَيْهِم باِلِإثْمِ وَالْع  ن دِيَارِهِمْ تَظَاهَر  م م  نك  ونَ فَرِيقاً م  رِج  ْ (، 85)البقرة: ﴾ وَتخ 

م بَ ﴿وقال:  واْ أَمْوَالَك  ل  نْ أَمْوَالِ النَّاسِ وَلاَ تَأْك  واْ فَرِيقًا م  ل  امِ لتَِأْك  كَّ ا إلَِى الْح  دْل واْ بِهَ م باِلْبَاطلِِ وَت  يْنَك 

ونَ  ْلكَِ ﴿(، وقال: 188)البقرة:  ﴾باِلِإثْمِ وَأَنت مْ تَعْلَم  هَا وَيُّ 
وَإذَِا تَوَلىَّ سَعَى فِي الأرَْضِ ليِ فْسِدَ فيِِ

رْثَ وَالنَّسْلَ وَالله   ة  باِلِإثْمِ فَحَسْب ه  جَهَنَّم  وَلَبئِْسَ الْحَ قِ الله َ أَخَذَتْه  الْعِزَّ يلَ لَه  اتَّ
بُِّ الفَسَادَ وَإذَِا قِ  لاَ يُ 

مْ قَدْ ﴿وقوله:  ،(206ـ  205)البقرة:  ﴾الْمهَِاد   فْرِ وَه  واْ باِلْك  خَل  مْ قَال وَاْ آمَنَّا وَقَد دَّ وك  وَإذَِا جَآؤ 

واْ بهِِ  دْوَانِ وَأَكْلهِِم   خَرَج  ونَ فِي الِإثْمِ وَالْع  سَارِع  مْ ي  نهْ  ونَ وَتَرَى كَثيًِرا م  واْ يَكْت م   وَالله   أَعْلَم  بمَِا كَان 

م  الِإثْمَ وَأَكْ 
انيُِّونَ وَالأحَْبَار  عَن قَوْلَِِ بَّ م  الرَّ واْ يَعْمَل ونَ لَوْلاَ يَنْهَاه  حْتَ لَبئِْسَ مَا كَان  م  لهِِ السُّ

حْتَ لَبئِْسَ مَا كَان واْ يَصْنَع ون َ الْفَوَاحِشَ مَا ﴿: وقوله، (63ـ  61)المائدة:  ﴾السُّ مَ رَبي  مَا حَرَّ لْ إنَِّ ق 

لْطَ  لْ بهِِ س  نزَ  ْ ي  واْ باِلله ِ مَا لَم ك  ق  وَأَن ت شْرِ وَأَن تَق ول واْ انًا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَالِإثْمَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَ

ونَ  نَ الظَّن  إنَِّ ﴿وقوله:  ،(33الأعراف: ﴾ )عَلَى الله ِ مَا لاَ تَعْلَم  ا الَّذِينَ آمَن وا اجْتَنبِ وا كَثيًِرا م  َ يَا أَيُُّّ

لَ لَحْ  مْ أَن يَأْك  ك  بُِّ أَحَد  م بَعْضًا أَيُ  ك  وا وَلَا يَغْتَب بَّعْض  س  سَّ مَ أَخِيهِ مَيْتاً بَعْضَ الظَّن  إثِْمٌ وَلَا تَََ

حِيمٌ  ابٌ رَّ وا اللهََّ إنَِّ اللهََّ تَوَّ ق  وه  وَاتَّ ثْمِ ﴿وقوله:  ،(12)الحجرات:  ﴾فَكَرِهْت م  وَيَتَناَجَوْنَ باِلْإِ

ول ونَ فِي  َي كَ بهِِ اللهَّ  وَيَق  ْ يُ  وكَ حَيَّوْكَ بمَِا لَم ولِ وَإذَِا جَاؤ  س  دْوَانِ وَمَعْصِيَتِ الرَّ سِهِمْ لَوْلَا وَالْع   أَنف 

مْ جَهَنَّم  يَصْلَوْنَُاَ فَبئِْسَ المَْصِير   ناَ اللهَّ  بمَِا نَق ول  حَسْب ه  ب  عَذ  ا الَّذِينَ ﴿وقوله:  ،(8)المجادلة: ﴾ ي  َ يَا أَيُُّّ

ولِ  س  دْوَانِ وَمَعْصِيَتِ الرَّ ثْمِ وَالْع  وَتَناَجَوْا باِلْبِر  وَالتَّقْوَى وَاتَّق وا  آمَن وا إذَِا تَناَجَيْت مْ فَلَا تَتَناَجَوْا باِلْإِ

ونَ  شَر  ْ كَانَ زَوْجن وَآتَيْت مْ ﴿(، وقوله: 9)المجادلة:  ﴾اللهََّ الَّذِي إلَِيهِْ تح  وَإنِْ أَرَدتُّم  اسْتبِْدَالَ زَوْجن مَّ

تَان ْ ونَه  به  ذ  واْ مِنهْ  شَيْئاً أَتَأْخ  ذ  نَّ قنِطَارًا فَلَا تَأْخ  بيِناً إحِْدَاه   (.20)النساء:  ﴾اً وَإثِْمًا مُّ



  

كَ لَظ لْمٌ عَظيِمٌ  ..﴿تركيب القرآنِ بين قوله تعالى: ال ومنه ْ (، وقوله: 13)لقمّن:  ﴾إنَِّ الشر 

كْ باِلله ِ فَقَدِ افْتَرَ ﴿ شْرِ َن يَشَاء وَمَن ي 
ونَ ذَلكَِ لمِ كَ بهِِ وَيَغْفِر  مَا د  ى إثِْمًا إنَِّ الله َ لاَ يَغْفِر  أَن ي شْرَ

 (.48)النساء:  ﴾عَظيِمًا 

عْتَدن أَثيِمن ﴿: وقوله عْتدَن أَثيِمن ﴿(، وقوله: 12 )القلم: ﴾مَنَّاعن ل لْخَيْرِ م  لُّ م  ب  بهِِ إلِاَّ ك  كَذ   ﴾وَمَا ي 

 (.12 )المطففين:

من مفهوم الباطل والعدوان  ربط بي مفهوم الاثم وكل  الهذا التقارن الكثير الموحي ب إن  

ة المعصية تراف فعلٍ عدوانِ وباطل، بصرف النظر عن حيثي  قثم بمعنى االإ يعطي أن   ،والظلم

 ةً تحوي عدواني   لكونّا المعصية على ثمالإ انطباقالتي ترجع إلى علاقة بين الِلّ والعبد، ولعل  

 .، بل على النفس أيضاً ياً عليهوظلمًّ في حق  المولى وتعد  

، ويكون العدوان في مقابله بمعنى التخط ي ثم بمعنى التقصيرأو يحتمل أن يكون الإ

 والاعتداء.

تَانًا وَإثِْمًا قوله تعالى:  ولنلاحظ ْ ﴿وَمَن يَكْسِبْ خَطيِئَةً أَوْ إثِْمًا ث مَّ يَرْمِ بهِِ بَرِيئًا فَقَدِ احْتَمَلَ به 

بيِناً﴾   شخص عن الحديث بصدد والآية الخطأ، فيه استقر   ما هي فالخطيئة، (112)النساء: مُّ

الآخر  حق   في بهتاناً  احتمل فقد ،غيره به يرمي ثم ،داً متعم   عدواناً  أو خطأ عن فعلاً  يرتكب

 .عليه وعدواناً  وظلمًّ 

مَا مِ تعالى:  وقوله ومَان  مَقَامَه  ا إثِْمًا فَآخَرَانِ يِق  ثرَِ عَلَى أَنَُّ مَا اسْتَحَقَّ نَ الَّذِينَ اسْتَحَقَّ ﴿فَإنِْ ع 

 ِ ا إذًِا لمَّ ناَ أَحَقُّ مِن شَهَادَتِهمَِا وَمَا اعْتَدَيْناَ إنَِّ  نَ الظَّالميَِِ﴾عَلَيْهِم  الأوَْلَيَانِ فَي قْسِمَانِ باِلله ِ لَشَهَادَت 

 ة بالعدوان.(. فانظر كيف يظهر ذيل الآية ارتباط القضي  107)المائدة: 

 الظلم وبمعنى ،تارةً  المعصية بمعنى القرآنية الاستخدامات من كثير في هو الإثم أن   لِ ليخي  

 التفسير ضرورة السياقات من يتعين   ولا ثالثة، والباطل الكذب وبمعنى ،أخرى والعدوان

 .الديني بالمفهوم المعصية في سمًّ إ ثمالإ يكون حتى الموارد كل   في بالمعصية

ز ي ما ولعل    لمعنى ترجع البأس نفي على الدلالة في ذكرناها التي الآيات أن   هو نقول ماعز 

 ولا العقاب به يستحق   شيئاً  يفعل لَ هأن   بمعنى عليه، ظلم فلا طر  ضا فمن أي والعدوان، الظلم

في حين  «ثمعليه الإ» «عليه ثمإلا »كلمة  تصويب ريبر   ما هذا ولعل  . ظلم معاقبته لأن   ،يعاقب



 

بل يقول: عصى.. وهذا ما حصل تقريباً  ،فلم يستخدم القرآن ذلك ،«عليه معصية»لا نقول: 

 غير عن الظلم نفي بمعنى منفيٌّ  ثمالإ فكأن  ، القرآنِ الاستخدامأيضاً في  «ذنب»في كلمة 

ز وهذا ،مضطر   هلأن   ؛العاصي  .ذكرناه الذي المفهوم يعز 

 في تشكيك ـ أقل   لا ـ أمام يضعنا وهذا الباطل، والعدوان الظلم في سمًّ إ صار ثمالإ ولعل  

 الخمر في إن  : الآية معنى يصبح حنرج   لما ووفقاً  الكريمة، الآية من والمعصية الذنب إرادة

 أن   من المائدة سورة آية لنا شرحته الذي نفسه هو وهذا كبيراً، وعدواناً  وظلمًّ  باطلاً  والميسر

 :ـ قريب وهو ـ المعنى يكون أو والصلاة، الِلّ ذكر عن وصد   وبغضاء عداوة فيه والميسر الخمر

ن عن الصلاة وعن الذكر وعن اومباطأة كبيرين، حيث يصد   اً في الخمر والميسر تقصير إن  

 هنا فالآية ،العمل الصالح رغم ما فيهمّ من منافع، وهذا المعنى الثانِ منسجم مع الجذر اللغوي

 .فيهمّ كبير فساد يوجد هأن   ترجح اكأنّ  

عو ذكرها التي الشواهد نناقش وبهذا  :هنا التحريم مد 

 .التقصير أصله بل طلاقهإ على صحيح غير فهو الذنب، بمعنى اللغة في ثمالإ أن   اأم   ـ أ

استخدامات القرآن  فقد وجدنا أن   ،استخدامات القرآن له كانت بهذا المعنى ا أن  وأم   ـ ب

 أبرز مصاديق التقصير.، وهو الباطل والعدوان، وهما من تحتمل معنى آخر

 ستعانة بآية سورة الأعراف، فتواجه مشكلتين:ا الإوأم   ـ ج

فيمّ  والعدوان،معنى الظلم  تحتمل الأعراف سورة في ثمالإ كلمة دامت ما :الأولى المشكلة

فيصعب إطلاق آية  ،ونكمّ قال اللغوي   ،الإثم هنا تحتمل التقصير لقصورها بعقل صاحبها

 .ثم بمعنى الظلم والعدوان، بل يختص  بالإإثم كل  سورة الأعراف على 

في سورة الأعراف مع أن  ة تلك الآية من سورة الأعراف؟ كيف عرفنا مكي   المشكلة الثانية:

ةَ الْبَحْرِ ته مثل قوله: ﴿بعض ما يحتمل مدني   مْ عَنِ الْقَرْيَةِ الَّتيِ كَانَتْ حَاضِرَ : الأعراف﴾ )واَسْأَلَْ 

163.) 

 الراجح لدلالة الآية الكريمةالتصوير 

 فتبرز البقرة آية تأتيل الأعراف آية تسبق أن يمكن فكمّ ،للآية مُتلفة فهم محاولة كل ه هذا

 القانون صدوريتلوه  توصيفاً  تبين   البقرة آية أن   يحتمل كذا سلفاً، الصادر العام للقانون مصداقاً 



  

 ، وعليه يمكن القول:العام

رت بكلمة ـ 1 فاق في نوالظاهر بقرينة السؤال عن الإ ،﴾يَسْأَل ونَكَ ﴿ :إن الآية الكريمة صد 

لْ ﴿ذيل الآية، ثم بقرينة ما يلي هذه الآية من قوله:  نْياَ وَالآخِرَةِ وَيَسْأَل ونَكَ عَنِ الْيَتَامَى ق  فِي الدُّ

ك   مْ فَإخِْوَان  الطِ وه  َ مْ خَيْرٌ وَإنِْ تخ  مْ إصِْلَاحٌ لََّ  مْ وَالله   يَعْلَم  الْم فْسِدَ مِنَ الْم صْلحِِ وَلَوْ شَاء الله   لأعْنتََك 

كَةن وَ  شْرِ ن مُّ ؤْمِنةٌَ خَيْرٌ م  ؤْمِنَّ وَلأمََةٌ مُّ كَاتِ حَتَّى ي  واْ الْم شْرِ لَوْ إنَِّ الله َ عَزِيزٌ حَكيِمٌ وَلاَ تَنكحِ 

كِ  واْ الْم شِرِ مْ وَلاَ ت نكحِ  مْ أ وْلَئِكَ أَعْجَبَتْك   وَلَوْ أَعْجَبَك 
كن شْرِ ن مُّ ؤْمِنٌ خَيْرٌ م  ؤْمِن واْ وَلَعَبدٌْ مُّ يَ حَتَّى ي 

بَي   آيَاتهِِ للِنَّاسِ لَعَلَّ  نَّةِ وَالْمَغْفِرَةِ بإِذِْنهِِ وَي  وَ إلَِى الْجَ ونَ إلَِى النَّارِ وَالله   يَدْع  ونَ يَدْع  ر  مْ يَتَذَكَّ )البقرة:  ﴾ه 

 (.221ـ  220

الآيات اللاحقة واضحة في كون السائلين هم المؤمنون،  سلسلةبقرينة هذا كل ه نجد أن  

الخمر والميسر لَ يكن أمر حرمتهمّ واضحاً في أذهان المؤمنين حتى سألوا  وهذا يرشد إلى أن  

. القمّر ولعب الخمرعنهمّ، وإطلاق السؤال ينصرف إلى المتبادر عرفاً في هذه الأمور وهو شرب 

 :على دليل خير الآية فهذه تقديري وفي

 نلاحظ مدنِ وسياق ةمدني   سورة وسط ناوأن   ،الإسلام في الخمر حرمة بيان في جالتدر   :لاً أو  

 .البعثة بداية منذ التحريم فكرة ينسف ما وهو الحرمة، وضوح عدم

م :ثانياً   فلن قبلها المائدة سورة آية نزلت لو إذ المائدة، سورة آية على الآية هذه نزول تقد 

 .هناك الآيات تلك في الموقف وضوح بعد للسؤال معنى يكون

 لتضاف «منافع» كلمة جمعت فيمّ، «كبير» صفة لتلحقها فردتاُ  الآية في «إثم» كلمة إن   ـ 2

م ذلك ورغم، «للناس» الجمع صيغة بحسب الناسة عام   إلى  المنافع على لكبره الواحد الإثم قد 

دة، العامة ن لكي كبير؛ هبأن   الإثم توصيف يفسر   ما وهذا المتعد   مجموعة مواجهة من يتمك 

دة منافع مجموعة يغلب قد الواحد الضرر أو العصيان أو الفساد أن   يعلم ومنه المنافع،  .متعد 

 :معانٍ  ثلاثة أسلفناه لما وفقاً  تحتمل الآية في «الإثم» كلمة إن ـ 3

ل المعنى  .ذلك في الاستعمال وفرة وشاهده والذنب، المعصية: الأو 

 .بحق   ليس ما أو الباطل أو الفساد أو الضرر: الثاني المعنى

ر كبير وتباطؤ تقصير فيها أي التقصير،: الثالث المعنى  ينبغي؛ أو به القيام يجب عمّ وتأخ 



 

 .الطاقة واستهلاكهمّ الوقت لشغلهمّ نظراً 

ح عة عند الذنب مفهوم بارتكاز لالأو   المعنى ويترج   استخدامها مع الكلمة هذه من المتشر 

 معانِ من هأن   على يناللغوي   بعض لنص   مضافاً  المعنى، بهذا والسن ة الكتاب في موضع غير في

 .الإثم

ح المعن كمّ  الباطل أو الفسادثم في الكتاب بمعنى ى الثانِ بوجود استخدام لكلمة الإيترج 

ح ما ولعل   المنفعة، مع المقابلة بقرينة هنا المعنى هذا زويتعز   العدوان، أو  التعبير هو أيضاً  يرج 

نا فلو ،«ثمهمّإو» :ذلك بعد قوله ثم «فيهمّ» بكلمة  معنى لكان والمعصية بالذنب الإثم فسر 

 .نفعهمّ من أكبر معصيتهمّ لكن   منافع، وفيهمّ كبيرة، معصية والميسر الخمر في قل: تيكالآ الآية

نا لو أما  من أكبر وفسادهما للناس، ومنافع كبير، فساد فيهمّ قل: المعنى فسيكون بالفساد هفسر 

ل قياساً  الثانِ التفسير هضم سهولة الإنسان ديج وقد. منافعهمّ  .بالأو 

ح المعنى الثالث بكونه الأقرب إلى الجذر اللغوي للكلمة، وهو المتناسب مع ما  كمّ يترج 

 له لمعط   هوكأن   ،صاحبها بعقل لقصورها الخمر علىين من إطلاق الإثم ألمح إليه بعض اللغوي  

 بيان من لاحقاً  المائدة سورة في بعده جاء بمّ ذلك زويتعز   الخير، عنالإبطاء و بوظائفه القيام عن

 .الِلّ وذكر الصلاة عن الإنسان وتأخير إبطاء في والميسر الخمر تأثير

 فيه، وضعت الذي السياق في الكلمة هذه لفهم لغةً  تتوف ر ثلاثة احتمّلاتٍ  أمام فنحن إذن،

 أن   كمّ الآية، من التحريم دلالة استظهار على قدرتنا بعدم يقال قد تقدير أبعد فعلى ثم   ومن

 الخمر ةسلبي   مفهوم ترسيخ بصدد كونّا هو نالمتيق   القدر فيكون منعدمة، الرخصة دلالة

ه  .المائدة سورة في لتحريمه تمهيداً  ومضار 

م بالإجمال قبلنا وإذا  اللغوي المعنى أن   أساس على الموقفَ ـ المقابلة قرينةُ  لنا تحسم ولَ المتقد 

ر  ضمناً  الموجب الفساد وهو ،المورد من المراد تكشف بلةالمقا وقرينة ،عام  عن الإنسانتأخ 

ـ إذا كان كذلك فلن  فقط صداقاً م الذنب ويكون الثالث مع الثانِ المعنى ينسجم وبهذا ،الخير

 حسين محمد السيد وهو المعاصرين، الفقهاء بعض طرحها التي للقاعدة أيضاً  معنى يكون

 .نفعه من أكبر ضرره كان ما كل   ةحرم من الِلّ فضل

 نفهم أن ـ جنهالم صح   إذا ـ الممكن منف تفسير، من تستدعيه وما المقابلة بقرينة قبلنا إذا ـ 4



  

 :وهو المائدة سورة آية لتهص  ف ما بكونه الآية هذه في جملاُ  الذي الكبير الإثمَ 

م  الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْضَاء﴿: الاجتمّعية العلاقات ترد ي ـ أ وقعَِ بَيْنكَ   ﴾.ي 

لَاةِ ﴿ روحي ة:ـ ترد ي العلاقات ال ب مْ عَن ذكِْرِ الله ِ وَعَنِ الصَّ ك  دَّ  .﴾وَيَص 

وهذا ما قد يسمح بافتراض أن ليس المراد من الضرر والفساد مقابل المنفعة، هو الضرر 

ة للخمر والميسر، كمّ لا نفي لها ة إشارة للأضرار البدني  الكريم أي   الكتابالبدنِ؛ إذ ليس في 

ا السبب الوحيد ،ز خطابنا الديني على أضرارها الماديةيفيهمّ، ومن ثم فترك يخالف  ،وكأنّ 

 .يطابقه لامن كونه  ياق البيانِ للقرآن الكريم، أو لا أقل  الس

ت عملي   ما  كل   مة بين آية سورة البقرة والمائدة، فسوف ندرك أن  ة التركيب المتقد  وإذا صح 

ما يوقع العداوة والبغضاء  عظيم، وكذا كل   يصد  بطبعه عن ذكر الِلّ وعن الصلاة ففيه ضرر  

بتنقيح ـ ة والروحية معاً، لا يبعد ي العلاقات الاجتمّعي  شيء يفضي إلى ترد   بين المؤمنين، فأي  

، دةبحرمته في هذه الحال، وهذا الباب كبير يفتح على استنباطات متعد   القولَ ـ المناط القرآنِ 

 .وتُسعفه بعض الروايات التي سوف نشير إليها لاحقاً 

 أقرب هالكن   ،مسالحا التحريم في ل  ج ظهورٌ ليس فيها هذه الآية الكريمة  ن  : إوالنتيجة

 .المائدة سورة آية بعد التحريم إلى الآيات

 سكراتمن الخمر والمالمبدئي لقرآنية على الموقف ا تدلالاالنتيجة البحث في 

وبهذا نخرج بالنتيجة النهائية من استعراض نصوص الخمر والمسكر في القرآن الكريم، 

ة  على تحريم شيء عدا آيات سورة المائدة التي هي ذات دلالة وهي أن  هذه النصوص غير دال 

ا سائر الآيات فلا  واضحة في تحريم الخمر، بصرف النظر عن كونّا مطلق المسكر أو لا، وأم 

د له بل وتحتمله.  دلالة لها على شيء، عدا آية سورة البقرة التي تقترب كثيراً من التحريم وتمه 

ا هي التي  لكن نا من مجمل الآيات لَ نفهم آيةً تدل  بنفسها على الترخيص في الخمر، بمعنى أنّ 

 تقوم بعملي ة بيان الرخصة.

نا لو لَ نقتنع ـ وسيأتي بحثه ـ بكون الخمر تطلق على تمام المسكرات أو يراد منها قرآني اً  كمّ أن 

ير الخمري ولا الكريم شيء  يفيد تحريم المسكر غ القرآنتمامها ولو بتنقيح المناط، فلا يكون في 

 تجويزه.



 

 ، قراءة في الصيرورة التاريخيّةسمالحو والنسخ التدرّج بين الخمر تحريمثانياً: 

 :الخمر من والموقف البيان طبيعة في خلاف وجود المسلمين علمّء مواقف من يظهر

الخمر  إلى أن  ـ  ل رأي كثير من علمّء المسلمينوهو الفريق الذي يشك  ـ  ففيما ذهب فريقٌ كبير

ل البعثة،لَ تحرَّ  رة، وأن  وإن   م من أو  الآيات القرآنية قد نزلت  مّ جرى تحريمها في المدينة المنو 

 ة.تدريجي لإفادة الحرمة بعد ذلك من خلال آية سورة المائدة المدني   بشكلٍ 

مت الخمر أن   الآخرين العلماء بعض ىرأ ا ةكاف   الديانات جميع في حر   وأن   ،قط   ل لتُح  لَ وأنّ 

ج من وما ة،النبوي   للبعثة الأولى الأيام منذ ثابتة كانت حرمتها  حرمتها بل طلاقاً،إ البيان في تدر 

 وهذا وقاطعاً  شاملاً  يكن لَ الحرمة لهذه الامتثال نعم، .البداية من ةالمتشرعي   الأذهان في مركوزة

 .آخر شيء  

 حكم نسخ ثم الخمر، شرب في الترخيص على نص   القرآن أن   وهو ،ثالث قول ويوجد

ةً من خلالرةالمنو   المدينة في يالمك   الجواز  .المائدة سورة آية ، خاص 

 :مواقف ثلاثة أمام فنحن ،إذن

 .مسبق ترخيصن  دون التدريجي التحريم: الأول الموقف

ل ومن الدفعي التحريم: الثاني الموقف  .البعثة أو 

 .المدني بالتحريم الترخيص نسخ ثم ،الشرعي الترخيص: الثالث الموقف

 مناقشاتمحاولات ونظرية التحريم المكّي للخمر أو من أوّل البعثة، 

لمن  أو ياً مك   التحريم كونب القائلي مستند سةادر أردنا إذا ، فسوف نجد البعثة أو 

 :تيةالآ المعطيات

 نقديّةالطباطبائي(، قراءة محاولة التركيب بين النصوص المكيّة والمدنيّة )أ ـ 

م الإثم بشكلٍ  الأعراف سورة آية ن  ترى هذه المحاولة أ آية  صريح، ومن الواضح أن   تحر 

 .ياً ة؛ فلزم أن يكون التحريم مك  ثمًّ، وسورة الأعراف مكي  إسورة البقرة تعتبر الخمر 

ل العلامةُ   فيها ورد التي يةوالسن  ة الروايات الشيعي   الطباطبائي بعضَ  وعلى هذا الأساس أو 



  

 .هاتحريم توضيح أو تحريمها وضوح قبل بمعنى، «الخمر متحرَّ  أنقبل » بـ التعبير

م  ،الطباطبائي يوضح مراده في موضعٍ آخر لكن   عندما يذهب إلى الإقرار بأن  الخمر لَ تحر 

مت بالعنوان  تحريمها بشكلٍ  م  تة، بل في مك   خاص   بوجهٍ  تدريجي، فآية سورة الأعراف حر 

بوجه خاص على سبيل النصيحة، ثم فعلت  نت آية سورة البقرة التحريمَ ثم بي   ،(العام )الإثم

َ  السكر، حالذلك آية النهي عن الاقتراب من الصلاة   سورة آية في الصريح الخاص   النهيُ  ليُبين 

دٍ  وبشكلٍ  المائدة  .الآيات في نسخ   يقع فلم ،جداً  مشد 

ة، وآية سورة م الخمر في مك  موضع ثالث يذكر الطباطبائي أن  آية سورة الأعراف تحر   وفي

آية  اً، وهذا يعني أن  التحريم صار جلي   البقرة التي نزلت أوائل الهجرة تنضم إليها لتبين  أن  

بقرينة  ،ولَ يمتثله المسلمون ،سورة المائدة جاءت لتشديد موقف الحرمة الذي صدر قبل ذلك

ونَ ﴿ :قوله فيها نتَه   لولا يسأ عرافالأ سورة آية تنزل أن الصعب من بل﴾. فَهَلْ أَنت م مُّ

 .البقرة سورة آية ذلك بعد شرحته الذي الإثم عن المسلمون

 :والمناقشات الوقفات بعض هنا ولنا

 الأعراف، سورة آية هو الخمر تحريمة إن  عمدة الدليل القرآنِ على مكي   :المناقشة الأولى

ا لا تنفع في وهذه الآية لو تغاضينا عمّ أثرناه سابقاً من عدم وجود دليل حاسم على مكي تها، فإنّ  

 :وذلك ،بالخمر منها ما يتصلالمسلمين قد فهموا  علم أن  إثبات تحريم الخمر، ولا يُ 

نا إن ـ أ  سابقاً، أسلفنا ما وفق نفسه، الطباطبائي إليه الم كمّ والذنب، بالمعصية الإثم فسر 

 عليكم محر   الِلّ إن   أي ورسوله، الِلّ عصيان حرمة معناها سيكون الأعراف سورة آية فإن  

 معنى أي   الآية هلهذ يكون لا التفسير هذا على وبناءً  ،ذلك وغير والبغي هصيتَ عوم الفواحش

 لها، المولى تحريم على ف  متوق   شربها في العصيان ثبوت لأن   المسلمين؛ وعي في بالخمر مرتبط

 المسبق، هاتحريمَ  نالمستبطِ  الخمر بشرب الِلّ عصيان تحريم ثبتتُ  بل التحريم، ثبتتُ  لا والآية

 .هنا من خلالها العصيان إدراج يصح حتى لاً أو   تحريمها لإثبات فنحتاج
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نا وإذا ـ ب  فهو لِلّ الطاعة عن وتراجع   يرتقص فيه ما فكل   عينه، فالأمر بالتقصير، الإثم فسر 

 هو كمّ بصدده، وليست الآية تحكيه لاما  فهذا ؟لا وأ تقصيراً  الخمر في أن   هل اأم   حرام،

 .واضح

نا وإذا ـ ج  على الآية ستكون إذ ؛أيضاً  كذلك فالأمر ،والعدوان والظلم بالفساد الإثم فسر 

 أو هنا معنونٍ  على العنوان تطبيق بصدد لا والعنوان، القاعدة بيان بصدد مةالمتقد   التقادير كل  

 .هناك

 غير هكأن   يناللغوي   بعض ن  أ متقد   وقد الاستدلال، صح   الخمر في اسم   الإثم بأن   قلنا وإذا ـ د

 استخدام كثرة مع للغاية صعب   الخمر هو هنا ثمبالإ المراد أن  فتعيين  صح   ولو لهذا، مطمئن  

 .، في اللغة والكتاب والسن ةالخمر اسم غير في ثملإا

 ؟لا وأ ثم  إ الخمرة هل اأم   ،ثمالإ هو عنوان تحريم سوى تفيد لا عرافالأ سورة فآية وعليه،

 لحرمة التشريعي الجعل غير هذا لكن   كذلك، الخمرة أن   الِلّ علم في نعم. عنه تحكي لا فهي

ة في الخمر  .مك 

ـ فهو لصالحنا،  وهذا ـ لو تم   ،العلامة الطباطبائي استعان بآية سورة البقرة هنا أن   والغريب

 وهذا الخمر، على عرافالأق العنوان الوارد في سورة تطب   ـ ةوهي مدني  ـ آية سورة البقرة  فإن  

 مع شخص   بقي لو أما ه،محل   في أسلفناه عمّ الطرف غضضنا لو الحرمة نتجسيُ  الذي هو التطبيق

 .الخمر حرمة منها يستنبط أن الصعب فمن الأعراف سورة آية

 .ةالمكي   الفترة في قهاتحق   ديؤك   مافحرمة الخمر لا يوجد  وعليه

م عرافالأ سورة آية أن   الطباطبائي العلامة مراد يكون قد :المناقشة الثانية  والذي ثم،الإ تحر 

ل الخمر ببركة آية سورة البقرة، فالِلّ عندما نز   همصاديق من جعلت الشريعة أن   سبق فيمّ عرفنا

ورة البقرة نا لَ نعرف ذلك إلا بعد نزول سعراف شمل بخطابه الخمر، غاية الأمر أن  سورة الأ

اً ة وخاص  اً في مك  الطريقة يكون تحريم الخمر عام   هثم في الخمر، وبهذالتي كشفت عن وجود الإ

ة أساساً. رِ ه لَ يجفي المدينة، لا أن    تحريم الخمر في مك 

ابلكن ه  طبائي الذي الطبارأي لاسيمّ على  ،ثممعنى الإ ةشكالي  إ عن النظر غض بعد ـ يج 

ثانوي يلحق التحريم ولا يسبقه ـ بأن  هذا المقدار من  لى تفسيره بالذنب، وهو عنوان  إمال 

ة، ولا فَ البيان لا يُ  من المسلمين هذا التحريم، وإلا  أحدٍ  همَ ثبت سبق تحريم الخمر في مك 



  

ر  باِلْعَدْلِ وَالِإحْسَانِ إنَِّ الله َ يَ فسيكون قوله تعالى: ﴿  التكاليف لكل   تشريعاً ( 90)النحل:  ﴾أْم 

 !والإحسان، فمن يفهم هذا المعنى؟ العدلَ  ـ عقيدتنا هي كمّ ـ نتوتضم   ذلك، بعد نزلت التي

ل البعثة تقول مثلًا: الِلّ يأمركم بالخير وينهاكم عن الشر   لو نزلت آية   ، ثم نزلت الشريعة أو 

ين  عند ع وبُ كم بكونه قد شُر  فترض أن يُح ما نزل بعد ذلك يُ  كل   ذا يعني أن  ه لبعد ذلك، فه

ل نصٍّ   !اً غريبما يبدو هذا ؟! إن  صدر في الجملة المذكورة أو 

ثم؛ دعي أن يسأل المسلمون عن معنى الإنزول آية سورة الأعراف لا يست إن   :المناقشة الثالثة

و العدوانِ، أو أه الفعل الفاسد القبيح لديهم وأن   المعنى اللغوي معروف   لأن  المفروض أن  

ونالتقصير في القيام بمّ ينبغي القيام به، أو الذنب والمعصية، فلمّذا   نقول حتى للسؤال يضطر 

 ؟!الإثم عن يسألوا لا أن عليهم البعيد من هبأن  

 أخذوا قدفيكونون  ةمك   في عنه ليسألوا لديهم غامضاً  عنواناً  ثمَ الإ افترض الطباطبائي وكأن  

 .واضح غير وهذا. الخمر يشمل أو الخمر بكونه جواباً 

م أن قبل» :إن  تأويل العلامة الطباطبائي جملة :المناقشة الرابعة بمعنى وضوح  ،«الخمر تحر 

مت في جميع وإلا فالخمر حُ  ،ةالحرمة الظاهري  هو المراد  د السبزواري أن  تحريمها، أو قول السي   ر 

بصرف  ـ والسن ة الشيعة اتمروي   في لوارد، فالتعبير اعرفاً  ظاهر الكلام خلافُ  ..الشرائع

مت بعدُ، فلا الخمر لَ تكن قد حُ  جاء بمعنى واضح، وهو أن   ـ ثيقيالنظر عن اعتباره التو ر 

 داعي للتكل ف في تفسير هذا الن ص.

مت في جميع الشرائع فس أن   اوأم   ، فإن قلنا بأن   لوه على أن   ،إشارة  إليهأتي تالخمر حر  مجيء  تم 

نفطة وكأننا نعود إلى  ،بطل تمام الرسالات السابقة وينسخها تماماً ة اللاحقة يُ الرسالة النبوي  

في ‘ محمد د بعث النبي  تحريم الشرائع السابقة لها سيصبح لغواً بمجر   الصفر، فهذا يعني أن  

 أن قبل»حمل  ح  منذ تلك اللحظة، ومعه فيص  معنىالحكم بحرمة الخمر سيصبح بلاأن  ة، ومك  

على معناها العرفي حينئذٍ، وإلا وقعت المعارضة بين هذه الروايات وروايات حرمة « الخمر متحر  

ف في الدلالة والتأويل.من الشرائع، ويجب النظر في أي   الخمر في كل    همّ هو المعتبر قبل أن نتصر 

عي عدم صدور ه يريد أن يد  يظهر من بعض أطراف كلام الطباطبائي أن   :المناقشة الخامسة
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ثم  شرعي بالخمر قبل آية المائدة أو البقرة، في مقابل القول بصدور ترخيص شرعي   ترخيصٍ 

نا به هذه الآيات، حيث قلنا بأن   ه نسخه بهاتين الآيتين، وهذا الكلام هو الصحيح، وفقاً لما فسر 

ع شرب في القر لا توجد آية    المائدة، آية إلا تحريمه تفيد لا الآيات تمام لكن   الخمر،آن تشر 

ةتمهيد مؤشراتغاية ما فيها  والبقية  .التحريم لصالح ي 

ث مفهوماً  وغيره الطباطبائي العلامة كلمّت بعضُ  تثير قد :المناقشة السادسة  عن يتحد 

 قد تكون أن يمكن حيث ،زماننا مثل في يتم   وهذا الوصول، عدم مع التشريعي الصدور

 أن يمكن فهل ‘النبي   عصر في اأم   تصلنا، لَ هاولكن   النبوي العصر في تشريعات صدرت

 الرسول بين  ولا يُ  ،ن يفهم ذلك المسلمون منهاأحكمًّ شرعياً كحرمة الخمر دون  آية   صدرتُ 

الحكم كان قد  أن  قه لهم على موارده، ثم بعد فترة تنزل آية أخرى وتوضح المعنى المراد ويطب  

 نه لكم؟ هل هذا ممكن؟والآن نريد أن نبي   ،بين   نتم لَ تفهموه بشكلٍ أصدر و

م قد الِلّ كان إذا  ذلك يوضح ولَ ‘النبي   سكت افلمّذ ،الأعراف سورة في الخمر حر 

 للحكم نةالمبي   الأخرى الآية نزلت أن إلى لهم الحكم وضوح عدم على تركهم بل ،للمسلمين

؟ بشكل  اً؟عقلي   مستحيلة تكن لَ وإن اً عملي   معقولة الفرضية هذه هل كلي 

في  ةه من الممكن أن تكون الكثير من التشريعات قد صدرت في مكمعنى هذه الفرضية أن   إن  

 يوجد ولا ذلك وغير والصوم هادكالج فقطينت بياناً في المدينة ثم بُ  ،يات نحن لا نفهم دلالتهاآ

 قدالمكي ة  العمومات من عامٌّ  دام ما اً مدني   بوصفه تشريع أي   نفرض أنـ  عليه بناءً ـ  لنا يسمح ما

 !بين   غير بشكلٍ  ولو يستوعبه

إنَِّ الله َ : ﴿ـ ة معروفةوهي كمّ يقولون سورة مكي  ـ مثلاً قوله تعالى في سورة النحل  لاحظ

رْبَى وَيَنهَْى  ر  باِلْعَدْلِ وَالِإحْسَانِ وَإيِتَاء ذِي الْق  مْ يَأْم  مْ لَعَلَّك  عَنِ الْفَحْشَاء وَالْم نكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظ ك 

ونَ  ر  مات التي نزلت المحر   كل   فهذا يعني أن   ،(. فمّ دام الِلّ ينهى عن المنكر90﴾ )النحل: تَذَكَّ

 ما قيمة هذا التشريعو !ينت في المدينةعت في مكة ببركة هذه الآية، وبُ في المدينة ستكون قد شُر  

ي وكل   هل هذه الفرضيات  !وإحسان عدل جميعاً  لأنّا ؛ةمك   في عتشر   تكونالواجبات  المك 

 ؟!ةمنطقي  

ر العامة الآيات هذه إن    فهو النزول حين واضحاً  المبدأ مصاديق من كان وما المبدأ، تقر 



  

 تقوم فيمّ المبدأ، من أحد يفهمها لا التي المصاديق اأم   فيه، صدر قد الحكم ويكون مشمول

 لا فهذا( ثمالإ ـ المنكر ـ الإحسان ـ)العدل  المبدأ من كونّا عن والحديث فيه بإدراجها الشريعة

 مصداق هو سيأتي تشريع كل   أن   عن تكشف الآية هذه بأن   يقال بل الآية، بهذه عشُر   هبأن   يقال

 أن   عتقدأو .لالأو   بالنص   فيه الحكم صدر أن ه لا ،الثانِ بالنص   ذلك ونحو حسانوالإ للعدل

 .هنا الأشياء طبيعة لمنطق العقلائي الفهم هو هذا

 تحتمل الحض  فهي كمّ تحتمل التهديد « منتهون أنتم فهل»جملة  م أن  قد تقد   :المناقشة السابعة

على سبق صدور التشريع وعدم التزامهم به، وليس في آيات الخمر في  ، فلا تكون قرينةً أيضاً 

ة هذه فعلوه، سوى محض الاحتمّل في تهديدي   للمسلمين على تقصيرٍ  القرآن ما يظهر منه عتاب  

 .فهي غير ظاهرة في التهديد ،الجملة هنا، وهي إن لَ نقل بظهورها في الحض  

ة سبب نزول الآية في وقائع ما بعد حرب  ولعل  العلامة الطباطبائي استنبط التهديد من قص 

بدر وشج  رأس عبد الرحمن بن عوف والنواح على قتلى المشركين، مما سيأتي ذكره لاحقاً، وهو 

 .شاهد خارجي ليس بثابت بشكل حاسم

مه هأن   غير منافع، وله لذيذ شراب الخمر بأن   يعترف كان هكأن   دوماً  القرآن بل  لضرر حر 

م ولَ والاجتمّعية، الروحية العلاقات يترد   إلى والمفضي للعقل المفقد السكر وهو ،فيه كبير  يحر 

مر في قوله ار الخالمؤمنين بأنّ دَ عَ مطلقاً، كيف ولو نلاحظ فإن  القرآن وَ  شراً  بوصفها الخمر

اء غَيْرِ تعالى: ﴿ ن مَّ ونَ فيِهَا أَنُْاَرٌ م  عِدَ الْم تَّق  نَّةِ الَّتيِ و  ه  مَثلَ  الْجَ ْ طَعْم  ْ يَتَغَيرَّ  آسِنن وَأَنُْاَرٌ مِن لَّبنَن لمَّ

ى صَفًّ نْ عَسَلن مُّ ارِبيَِ وَأَنُْاَرٌ م   ل لشَّ
ةن رن لَّذَّ نْ خََْ نزل في سورة  وهذا نص   ،(15﴾ )محمد: ..وَأَنُْاَرٌ م 

ة عن لقرآن خمر الجن  ز اتها، ولهذا لَ تكن الخمر مشكلةً إلا في جانب آثارها، وقد مي  معروفة بمدني  

عِين  خمر الدنيا في قوله: ﴿ طَاف  عَلَيْهِم بكَِأْسن مِن مَّ مْ  ي  ارِبيَِ لَا فيِهَا غَوْلٌ وَلَا ه   ل لشَّ
ةن بَيْضَاء لذََّ

نزَف ونَ  ونَ يَتَناَ(، وقوله: ﴿47ـ 45﴾ )الصافات: عَنْهَا ي  َّا يَشْتَه  من مِّ   وَلَحْ
م بفَِاكهَِةن ونَ وَأَمْدَدْنَاه  زَع 

(، فخمرة الجنة ليس فيها كلام لغو ولا 23ـ  22﴾ )الطور: فيِهَا كَأْسًا لاَّ لَغْوٌ فيِهَا وَلَا تَأْثيِمٌ 

 ذهب بالعقل.باطل ولا تُ 

ا شر  مطلق ثم يغري بها المؤمنين في الآخرة مع  فهل يعقل أن تكون صورة الخمر على أنّ 

تعديل فيها بحيث لا تذهب بالعقل حد  خروج الإنسان عن استقامته الأخلاقي ة؟! هل يمكن 



 

م لن  ة بعضهم بعضاً؟! أو يغريهم بأنّ  م يسرقون دون أذي  أن يغري الِلّ المؤمنين بالآخرة بأنّ 

مون بهمّ في لِلّ ولا تكليف بالقربة منه؟!  يصل وا أو يغريهم باستخدام كلمة الزنا واللواط يتنع 

إن  الخمر ليست سلبي ة في ذاتها بل في آثارها، وهي آثار لا يمكن التفكيك فيها بين الجن ة؟! 

وير حالاتها ونتائجها بمّ يفرض تحريمها، لا ذاتها، وهذا التصوير كمّ قلنا مُالف نسبي اً لتص

 السن ة الشريفة في تقديري، ولابد  من التفكير في حل  أو توفيق أو موقف.

 لىإ للإشارة أو الخمر عنلنهي افي تمهيد  هذه الآيات أيضاً تصب  فإن  وفي تقديري 

 بفعل التنديد وومن ثم  فليس في القرآن ما يشير إلى المبغوضي ة الذاتية في الخمر أ مفاسدها،

 .واضح غير الخمر تشريع ةمكي   على الشاهد هذا إن  : القول وحصيلة فيها، الصحابة

من  ـ الإثم تعبيرـ إلى جانب الاستشهاد بآية الأعراف  المعاصرين بعض حاول وقد هذا،

 .العرب من مينالمحترَ  ثقافة في حتى الفواحش في مندرجة الخمر أن  خلال 

 طالب وأبي المطلب كعبد تركها شخاصالأ بعض أن   دومجر   جداً، صعبٌ  ذلك تإثبا أن   إلا

 عادةً  كانت وقد كيف للخمر، الفواحش شمول العرب فهم يفيد لا ..و عامر بن وقيس

 .فيهم راسخة

 ،تحريمها ‘النبي   على جهل بيأ باستنكار الاستشهاد منه سيأتي هنا المستدل   أن   والغريب

 .العرب من والأعيان الوجهاء وسط فحشها ةمركوزي   فكرة ينفيما قد  وهذا

 محاولة إضافيّةتقويم مكيّة آية تحريم الخمر في سورة المائدة، ب ـ 

أقوى  أن  ذلك و الخمر، تحريم ةمكي   على قرآنِ   اهداد عاء وجود شبنطرح هذه المحاولة هنا 

ه لا ن  ة، إلا أسورة المائدة مدني   والمعروف أن   ،الآيات دلالةً على حرمة الخمر هي آية سورة المائدة

ةً الطويلة ة، رض بعض آياتها مكي  فمانع من  كمّ هي الحال في العديد من السور القرآنية خاص 

عي مثلاً أن  منها،  إضافة الأنصاب والأزلام، هو ة، والشاهد على ذلك هذه الآية هنا مكي   وند 

ول الكعبة، نّا، وهي الأوثان، لاسيمّ التي كانت حبدوالأنصاب هي الحجارة التي كانوا يع فإن  

 سدنة بها يقوم الكعبةالأزلام هي السهام التي لا ريش لها والتي كانوا يضعونّا عند  كمّ أن  
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ة من الخروج أراد إذا العربي  قد كان و البيت،  السفر في والنهي الأمر ليعرف إليها ذهب مك 

 .وعدمه

ه الِلّ خطاباً مصد   وبناءً  م عليهم في المد ،راً بالمؤمنينعليه، فهل من المعقول أن يوج  نة يليحر 

ة، والمفروض أن   رة كلًا من الأنصاب والأزلام التي هي من عادات الجاهلية في مك  هذه  المنو 

 .ةالآية مكي   مّل أن  تم  تجاوزها؟! إن  هذا يعزز احتالمرحلة قد 

ز أيضاً أن  الثالثة مومثلها الآية  يَئسَِ الَّذِينَ  الْيوَْمَ ﴿ :قوله هناك ن سورة المائدة، وهو ما يعز 

مْ نعِْمَتِ  مْ وَأَتْممَْت  عَلَيْك  مْ دِينكَ  مْ وَاخْشَوْنِ الْيَوْمَ أَكْمَلْت  لكَ  شَوْه  مْ فَلَا تَخْ واْ مِن دِينكِ  ي كَفَر 

م  الِإسْلَامَ دِيناً كمّ استوحاه  ،ة وسط الآية الكريمة لَ تنزل معهاض﴾ جملة معتروَرَضِيت  لَك 

 .هناك هولَ يستبعد العلامة الطباطبائي

 :وذلك هنا، الآيات هذه ةمكي   على حاسمة بطريقة القرينة هذه دلالة عدم الإنصاف أن   إلا

لنا قد :لاً أو    هذه بأن   هناك وقلنا الاستخارة، فقه حول بحثنا عند الأزلام معنى في القول فص 

،ما  أحدهما معنيين تحتمل الكلمة  الجزور، على تقع كانت التي امرةقالم من ضرب   والثانِ مر 

ح لا وأنه  على شاهداً  هنا الأزلام أخذ يصعب عليه وبناءً  ،الآخر على المعنيين لأحد مرج 

 بعد الخاص بيان باب من الميسر ذكر بعد الأزلام ذكر ويكون الآية، يةمك   افتراض ترجيح

 .نذاكآ المقامرات في تهومعروفي   تداوله وكثرة لشهرته ؛العام

 تعالى، الِلّ لغيرلا مانع من تحريم ما ذبح على النصب، لكونه من أشهر مصاديق الذبح  :ثانياً 

 العرب، بين الشائعة العادات بعض لأحكام اً بيان( 90، 3) المائدة سورة من الآيتان وتكون

 بشكل المفهوم تركيز بهدف الشرك، وترك التوحيد على المؤمنين تحث ةمدني   كريمة آية من مكف

 إن   فحيث والميسر، الخمر تحريم في التشديد بهدف هنا الأنصاب وضع يكون قد بل أكبر،

 من مّحرمته من دد  ليش والميسر الخمر مع هاعوض ،والشرك والقبح الحرمة معلومة الأنصاب

 الشواهد كل   هدم القرينة هذه تستطيع فلا ومعه ثانية، جهة من حرمتها من سر  ويك جهة

 بأن   القول مع سيمّ لا ،تهابمدني   المعروفة المائدة سورة من الآيات هذه ةمدني   على الأخرى
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من المائدة، ففي هذه الحال يبعد  الثالثةأعلاه هي جزء  من الآية  إليها المشار المعترضة الجملة

 ة الآية.جداً فرض مكي  

ل نزولها عن فضلاً  تها،مكي   إثبات لا هنا، الآية ةمدني   في التشكيك هو الأمر في ما غاية  أو 

 .البعثة

ل أو ةمك   في الخمر تحريم في القرآنية المعطيات هي هذه  وضوحها، عدم تبي   وقد البعثة، أو 

د هذا الأمر.  وأن ه لا توجد شواهد تاريخي ة أو ديني ة تؤك 

 شواهد عكسيّة قرآنيّة نافية للتحريم المكّي للخمر والمسكر

ة لا تقف القضي ة عند ضعف الشواهد  ة، بل ثم  مت في مك  عي أن  الخمر حر  القرآني ة التي تد 

مت أوائل  ي، فضلًا عن أن تكون قد حُر  م في العهد المك  ا لَ تحر  د أنّ  ة قرآني ة تؤك  شواهد مضاد 

 البعثة.

 :تيهو الآالتي تنفع متعاضدةً، وأهم  هذه الشواهد والمعطيات 

د تحريم وجود بُعد أ ـ  حال الصلاة عن النهي آية تأتي ثم ،البعثة بداية منذ للخمر مشد 

د بيان دون السكر م ما زالوا يخرقون هذا  عليهم، الخمر تحريم في والعتاب التشد  وكيف أنّ 

 .فيها تحريم لا التي الجنابة جانب إلى يضعها بلالتحريم النازل منذ بداية البعثة، 

مْرِ وَالْمَيْسِرِ ﴿ :تعبير ب ـ قة، معاتبة أو إشارة لحرمة مسبَ  ﴾ دون إرفاق بأي  يَسْأَل ونَكَ عَنِ الْخَ

الأمر الذي يبدو  !م لا يعرفون حكمها، فيمّ البيان جاء ليشير إلى منافعها أيضاً بل يفيد أنّ  

 غريباً. واحتمّل سؤالهم عن الخمر في غير أصل حكم شربها بعيد نسبي اً.

 والنساء، البقرة،: وهي الخمر نصوص على اشتملت التي الثلاث السور ةمدني   راشتها ج ـ

 .مكي تها يفرض الآيات داخل من شاهد وجود دون والمائدة،

ل من أو يالمك   النزول فهم أعاقت اجتمعت إذا الثلاثة المعطيات هذه  لتحريم البعثة أو 

 .هنا موقعها لنرى ؛ةوالحديثي   ةالتاريخي   الشواهد في النظر يلزم ولهذا الخمر،

 التاريخيّة والحديثيّة لتعزيز التحريم المكّي، رصد وتعليقالمقاربة ج ـ 

ز التي والتاريخية ةالحديثي   والآثار اتالمروي   بعض هناك  بل ،الخمر تحريم ةمكي   افتراض تعز 



  

ل في كونه  :الشواهد أبرز هي وهذه البعثة، أو 

ل إن  »قال: ‘ هالصحيح السند أن   ما جاء في الحديث النبوي   ل:الأو   الشاهد ما نّانِ  أو 

 .«..الرجال وملاحاة الخمر، وشرب الأوثان، ةعباد عن :وجل   عز   ربي   عنه

محُ  ما أوائل من الخمر شرب كون على الدلالة واضحهذا الحديث   ،‘الِلّ رسول على ر 

د  واضح صحيح نص   وهذا وتحريمها، الأوثان بعبادة رنقُ  بحيث ميؤك   زماناً  الخمر تحريم تقد 

رة ةينالمد فترة على  .المنو 

 حكم التي الِلّ أحكام إلى يشير مّكأن   الحديث بأن   القول سوى هنامفترضٍ  نقاش من وليس

والخمر، ومنازعة  ،الشرك: ‘الِلّ رسول منها نعمُ  أشياء ثلاثة وأن   ‘النبي   شخص على بها

إلى  في بعض المصادر من باب ضم  حديثٍ  ةالرجال ومُاصمتهم، وتكون تكملة الحديث الوارد

 «.ينُّ »الذي يمكن أن يكون  ،«ىنّ»، أو «نِنّا»تعبير لذلك ويشهد آخر، 

 عز   الِلّ بعث ما»يقول: × خبر الريان بن الصلت، قال: سمعت الرضا الثاني: الشاهد

ح ، «..الخمر بتحريم إلا نبياً  وجل    الخمر شرب تحريم يفيد وهو ،السندوهذا الحديث مصح 

 .الشرائع تمام في

 الديانات في الخمر شرب تحريم تفيد التي الروايات من وأمثاله الحديث هذا مشكلة لكن  

فهي تثبت تحريم الخمر في شريعة النبي   فيه، نحن بمّ لها ربط لا اأنّ   بذكرها، نطيل ولا جميعها

د، وهذا صحيح؛ لكن ها لا تثبت التحريم منذ بداية نزول العلامة  يقول هذه الشريعة. محم 

ل في كونّا ينافي ولا الشرائع، جميع في الخمر تحريم على يدل  » :المجلسي  الشرائع بعض أو 

 .«الأخبار بعض عليه يدل   كمّ تحريمها، نزل ثم حلالاً،

ا  مةً  كانت إذاكمّ أنّ   ما نسخ توجب ‘الرسول بعثة بأن   وقلنا السابقة، الشرائع في محر 

 .السابقة الشرائع في التحريم لجعل قيمة هناك تعد لَ مضى،

                                           
 .351: 8، و509: 5؛ والكوفي، المصن ف 53: 5مجمع الزوائد الهيثمي، ؛ و502( الصدوق، الأمالِ: 1)

 .17: 1عيون أخبار الرضا الصدوق، ( 2)

 .73: 1القرآن ( نص  على تحريم الخمر في كل  الملل: الراوندي في فقه 3)

 .142: 2( مرآة العقول 4)



 

 ةلحظ في نافذة كانت الخمر شرب حرمة أن   ثبت ،بذلك النسخ قتحق   بعدم قلنا لو نعم،

ي أن  المؤمنين من حول النبي  في الفترة المكي ة هل كانوا على وعي ضاً أي البعثة ، لكن ه يبقى تحد 

ث يين باليهود والنصارى بحطة؟ وهل كانوا مُتلوإدراك بتحريم الخمر في الشرائع السابق

 فكيف يكون ؟ فإذا لَ يكن لديهم علم  ولا خبرالأشربةو ةالأطعميعرفون تشريعاتهم في 

ع أو أ صدر لهم حكمًّ كلي اً بنفوذ أصدر حكم الخمر للمسلمين؟! إلا إذا قيل بأن ه الإسلام قد شر 

عبر النبي   لا تدريجي اً لَ تصلهم إغاية الأمر لَ يعرفوها أو  ،مهأحكام الشرائع السابقة في حق  

ة في اليهودي ة من نظراً لأن نا لا نلاحظ ظاهرة معرفة المنظومة التشريعي   ؛، وهو غريب جداً نفسه

ي شيء من هذا ، ولا نلاحظ ظاهرة أسئلة من قبلهم للنبي  لمعرفة قبل صحابة العصر المك 

 .فانتبه.

ه:  ،ا ذكره ابن حبان البستيم الثالث: الشاهد ‘ أبو حاتم: كان النبي   قال»وهذا نص 

م كذاب إنه: للناس يقول جهل أبو وكان له، شريك لايدعو الخلق إلى الِلّ وحده   الخمر يحر 

ة في جهل أبي زمن في التحريم يفيد الشاهد هذا، ف«..والزنا  .مك 

 العصر إلىأو مصدر  دٍ سن دون حاتم أبي عن حبان ابن ينقله أنه الشاهد هذا مشكلة أن   إلا

 ضعيفاً. شاهداً  فيظل   النبوي،

ة من أن  أعشى قيس خرج إلى رسول ما جاء في بعض المصادر التاريخي   الرابع: الشاهد

 عن فسأله قريش، مشركي ة أو قريباً منها، اعترضه بعضُ  كان بمك  مّ  ليريد الإسلام، ف‘ الِلّ

 إن   والِلّ: الأعشى فقال! الزنا ميحر   محمداً  إن   بصير، أبا يا: له فقال ،ملسليُ  جاء هأن   فأخبره أمره،

م هوإن  : فقال. إرب من فيه لِ ما الأمر ذلك  النفس ففي هذه اأم  : الأعشى فقال. الخمر ليحر 

 راجعاً، فانصرف فأسلم، يهتآ ثم هذا، عامي منها فأرتوي منصرف   ولكن ي لعلالات، منها

 .سفيان أبو أو جهل أبو هو للأعشى ذلك قال من أن   اتالمروي   بعض وفي. .عامه من ومات

                                           
 .69: 1( ابن حبان، الثقات 1)

 .248: 6‘ ( انظر: جعفر مرتضى، الصحيح من سيرة النبي الأعظم2)

؛ 184ـ  183: 1؛ وابن سيد الناس، السيرة النبوية )عيون الأثر( 260ـ  259: 1( راجع: سيرة ابن هشام 3)

؛ والعاملي، الصحيح من 227ـ  226: 1والكلاعي، الاكتفاء ؛ 72ـ  68: 18والنويري، نّاية الإرب 

 



  

 مجيء الاعتبار بعين أخذنا إذا لاسيمّ ة،بمك   حصل قد التحريم كون في واضح   والحديث

 .، وهو الذي قُتل يوم بدر في العام الثانِ للهجرةبعضها فيعمرو بن هشام  جهل أبي اسم

 سيرة هو ةالتاريخي   الواقعة لهذه والعمدة الأصل المصدر أن   المصادر أغلب من يبدو والذي

لا  رجل وهو وسي،دالس خالد بن قرة بن خلاد عن الحادثة ينقل والذي الحميري، هشام ابن

 .أقر  الهيثمي بذلك وقدنعرف عنه شيئاً، 

 غير آخر شيئاً  ليس الثالث الشاهد في ذكرناه مما حاتم أبي عن انحب   ابن ذكره ما ولعل  

ة هذهلمجريات  تلخيصٍ   .هنا القص 

ه عمر بن ات أن  حادثة شرب أحد المسلمين الخمر ـ وفي بعض المروي   الخامس: الشاهد

ثم س عبد الرحمن بن عوف، أر جُّ شمما جعله يبعد حرب بدر،  ـ ه رجلوفي بعضها أن   ،الخطاب

، ‘بلغ ذلك رسول الِلّ. وقد أبياتاً من الشعرمنشداً  ،قعد ينوح على قتلى بدر من المشركيني

 غضب من بالِلّ أعوذ: الرجل فقال)ليضربه(،  بهفخرج مغضباً، فرفع شيئاً كان في يده، فضربه 

 .انتهينا انتهينا،: الرجل فقال المائدة، سورة آية الِلّ فأنزل رسوله، وغضب الِلّ

ة جاءت قد و عمر بن الخطاب لما نزلت البيانات  أخرى لا تفيد سوى أن   بصيغٍ القص 

انتهينا، »فقال:  ،ة السابقة كان يطلب البيان الشافي في الخمر إلى أن نزلت آية المائدةالقرآني  

 .«انتهينا

ة هذهقد يقال: إن    لأن   ؛هنا لا تدل  على شيءن  ،بصرف النظر عن توثيقها التاريخي   ،القص 

ـ لما كانت تنزل  مر بن الخطاب في بعضها على الأقل  إحدى صيغها نقول بأن  رجلاً ـ وهو ع

ثة عن الخمر، كان يسأل الِلّ البيان الشافي فيها، وهذا أدل  على عدم التحريم، إذ الآيات المتحد  

ةً  السابقةلو كانت البيانات   الكلام، لهذا معنى فلا ،التحريمَ  والمسلمون العرب منها وفهم دال 

 صارت الدلالة لأن   انتهينا؛: قال المائدة آية نزلت لما ولهذا الدلالة، وضوح عدم عن يكشف امم  

                                                                                                             
 .251ـ  250: 6‘ سيرة النبي الأعظم

 .197: 3( مجمع الزوائد 1)

 .493ـ  492: 2؛ وجامع البيان 10ـ  9: 5( الزمُشري، ربيع الأبرار 2)

: 7البيان  ؛ وجامع287ـ  286: 8؛ وسنن النسائي 320: 4؛ وسنن الترمذي 53: 1( انظر: مسند أحمد 3)

 .45ـ  44



 

ة بيان من النحو فهذا ة،وجلي   واضحة ج يفيد القص  ة في تحريمها يفيد مما أكثر البيانِ التدر   .مك 

 لأن   ذلك؛ قبل الخمر تحريم على ملتتش لا أيضاً  فهي للحادثة، الأخرى الصيغة أما

 آخر رجل أي   أو عمر ارتكاب لأجل بالضرورة يخرج لَ غضباناً  خرج عندما ‘الرسول

ة من يظهر لا هذا إذ الخمر، لشرب  ثلاثة ظهرت قد أنه منها يبدو الذي وإنمّ ة،التاريخي   القص 

 :أمور

 .للخمر)عمر(  الرجل شرب ـ أ

ه ـ ب  .سكراناً  لكونه عوف، بن الرحمن عبد رأس شج 

 .سكراناً  لكونه بدر، في المشركي قتلى على نواحه ـ ج

لعل ه غضب لضرب فه لشرب الخمر التي نزل تحريمها مسبقاً؛ الرسول لا يُعلم أن   وغضب

فقال  ،آية المائدة نزلت بعد ذلك فوراً  ة أن  ابن عوف ومدح قتلى المشركين، ولهذا ذكرت القص  

مَا ﴿ :نزل هو ام عمر: انتهينا، والذي تذكره الرواية التاريخية أن   م  إنَِّ يْطَان  أَن ي وقعَِ بَيْنَك  رِيد  الشَّ ي 

نتَ   فَهَلْ أَنت م مُّ
لاةَِ مْ عَن ذِكْرِ الله ِ وَعَنِ الصَّ ك  دَّ مْرِ وَالْمَيْسِرِ وَيَص  ونَ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْضَاء فِي الْخَ ﴾ ه 

غضب الرسول كان لنفس  د أن  شيء يؤك   رأس ابن عوف، فلا ج  ز إشكالية شيعز  ما وهذا 

مةً  شرب ة اثنين ناصر في الموضوع نحرز إشكالي  عمسبقاً ما دامت هناك ثلاثة  الخمر بوصفها محر 

 رأس ابن عوف، والنواح على قتلى المشركين. ج  ش :منها وهما

 واحد مساق في والصيغتين الروايتين خلط قد المعاصرين بعض أن   الموضوع في والغريب

 .الثانية الصيغة على مطبقة المصادر وكأن   يوحي مما بينهمّ تمييز دون

أن  الصيغة الثانية التي تحكي عن وقائع ما بعد حرب بدر لها دلالة؛  إلا أن يقال بأن  الأقرب

لأن  النبي  لم ا خرج لا معنى إلا لكي يغضب من شربهم الخمر الذي أد ى بهم لما فعلوه، ونزول 

د أن  المشكلة كانت في الخمر وأن  الرجل خ  ضع بعد نزول الآية الكريمة.الآية يؤك 

قد  البعثة لَ أو   الخمرينفون تحريم  الذين أن   من ،المعاصرين بعض ذكره ما :السادس الشاهد

 وقعة بعد هوأن   ،ذلك مكان في اختلفوا كمّ للهجرة، 6، 5، 4 عام بين تحريمها زمان في ضطربواا

                                           
، مع الهوامش؛ ونجاح الطائي، الصحيح 254: 6( انظر: جعفر مرتضى، الصحيح من سيرة النبي  الأعظم 1)

ل البعثة:   .67ـ  63تحريم الخمر أو 



  

 شاهد الاضطراب وهذا .الحديبية عام أو ب،االأحز معركة بعد أو الهجرة، لأو   أو النضير، بني

 .هذا في الروايات قاختلا و ،المدينة في نزولها ةصح  عدم  على

الكثير جداً من  فإن   ة،ن أغرب ما رأيت على مستوى المناقشات الجدلي  مالشاهد  وهذا

 هذا معم   ولو الحدث،ديد السنة وتشترك في ة أو أسباب النزول تضطرب في تحالوقائع التاريخي  

 .الموضوعات هذه مثل في ةالتاريخي   الشواهد بأكثر لأطيح المنهج

يرى هذا القدر موجباً لتهمة الوضع والكذب في الحديث، فيمّ لا يرى  بعضهمواللافت أن  

حتى كتب بعض المعاصرين كتاباً  ـ ة أهل البيت مثلًا اختلف في يوم وفاتهمئم  أأغلب  أن  

ة في ت صه لوفيات وولادات الأئم  ذلك ليس  وأن  واريخهم فبلغ به قرابة الخمسمّئة صفحة ـ خص 

في الكتب ويحل ون  ةدليل وضع الحديث في ذلك، بل كثير من الروايات المتعارضة موجود

القاسم المشترك، على إثبات الوضع، بدل أن يكون دليلًا  تعارضها، أما هنا فيصبح هذا شاهدَ 

 !وهو حصول التحريم في المدينة

ة في الخمرَ  النبيُّ  حل ل لو هأن   من ،بعضهم ذكره ما :السابع الشاهد ل من مهايحر   ولَ مك   أو 

 وأن   عندهم تحريمها وضوح حيث من بديانته، الكتاب أهل تشكيك مثار ذلك لكان البعثة

 في النبي   على الكتاب أهل لتعليقات رأث أو عين أيَّ  جدن لَ ولما اء،يالأنب عليه تسالَ مما حرمتها

وه وإلا البعثة، لأو   من ‘الِلّ رسول عشر في ماً محر   كونه عن ذلك كشف الأمر، هذا  لعير 

 .؟ي ينالنب سن ة ويهدم الخمر فيحل   النبي   يأتي أن يعقل ولا ذلك، بمثل

 ؛ وذلك:أيضاً  الشاهد هذا على التعليق ويمكن

عة ذهن في المركوز أن   عرف كيف الكاتبلَ يثبت لنا هذا  لاً:أو    حرمة الكتاب أهل متشر 

ة، فهو العربي   الجزيرة في لاسيمّ بينهم المتداولة ةالديني   نصوصهم من ذلك أثبت فإذا ،الخمر

ة التي سلامي  من خلال الروايات الإ ـ على ما هو الأرجح ـ ذلكه لَ يفعل؛ وإذا أثبت د، لكن  جي  

فوا هذا  ؛ لأن  تفيد تحريم جميع الأنبياء للخمر، فهذا لا يتم   أهل الكتاب يمكن أن يكونوا قد حر 

الحكم الإلهي النازل على الأنبياء السابقين، ومن ثم تلاشى حكم الِلّ الواقعي في وسط 

                                           
ل البعثة: 1)  .79ـ  76( انظر: الطائي، الصحيح تحريم الخمر أو 

 .110ـ  107: لمصدر نفسه( ا2)



 

 .بعد ذلك بعدم تحريمه الخمر‘ تهم، فلا معنى لتعييرهم النبي  غالبي  

 بينسالَ عليه تشائع م حرمة الخمر أمر   ثبت أن  كي نثبت هذا الاستدلال لابد أن نُ لف ،وعليه

 ما الإسلامي التاريخ شواهد أو ةالسن   أو القرآن من أعرف ولا العرب، جزيرة في الكتاب أهل

ة.مصادرهم إلى بالرجوع والعبرة ذلك، يفيد  .، ولو تم  ذلك فغايته في اليهودي 

ة في الخمر تحريم عدم إن   :ثانياً  ل تحريمها عدم أو مك   أهل تشكيك يوجب لن البعثة أو 

ته الكتاب  أواخر في إلا الكتاب أهل مع جاداً  احتكاكاً  يواجهوا لَ المسلمين لأن   ؛‘بنبو 

 تكون فلن للبعثة، 7 أو 5 عام حرمت الخمر أن   فرض فلو المدنِ، العهد وأوائل يالمك   العهد

 .التعيير أو التشكيك يظهر حتى حقيقي احتكاك فترة السابقة الفترة

م سابقاً، قال  الأنبياء بعض وظائف من أن   على الكريم القرآن نص   لقد :ثالثاً  تحليل ما حر 

مْ ﴿×: تعالى عن عيسى مَ عَلَيْك  ر  م بَعْضَ الَّذِي ح  قًا لم َا بَيَْ يَدَيَّ مِنَ التَّوْرَاةِ وَلِأ حِلَّ لَك  صَد  وَم 

واْ الله َ وَأَطيِع ونِ  ق  مْ فَاتَّ ب ك  ن رَّ  م 
م بآِيَةن × ة عيسىفمن وظائف نبو   ،(50ل عمران: ﴾ )آوَجِئْت ك 

روا  ومن ثم  ، هو الفسحة والرخصة والتحليل على بني إسرائيل فمن الممكن للنصارى أن يتصو 

× كمّ كان هناك تخفيف في بعثة عيسى د كانت للتخفيف على الأمم اللاحقةبعثة محم   أن  

يَّ الَّذِي الَّذِينَ يَ مثلًا، بل قد نص  القرآن على التخفيف حيث قال: ﴿ ولَ النَّبيَِّ الأ م  س  ونَ الرَّ تَّبعِ 

 ِ مْ عَنِ الْم نكَرِ وَيُ  وفِ وَيَنْهَاه  م باِلْمَعْر  ه  ر  مْ فِي التَّوْرَاةِ وَالِإنْجِيلِ يَأْم  ونَه  مَكْت وبًا عِندَه  م  يَجدِ  لُّ لََ 

مْ  بَآئثَِ وَيَضَع  عَنْه  م  عَلَيْهِم  الْخَ َر  مْ وَالأغَْلاَلَ الَّتيِ كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّذِينَ آمَن واْ الطَّي بَاتِ وَيُ  ه   إصِْرَ

ونَ  م  الْم فْلحِ  واْ النُّورَ الَّذِيَ أ نزِلَ مَعَه  أ وْلَئكَِ ه  بَع  وه  وَاتَّ وه  وَنَصَر  ر  (، لا 157﴾ )الأعراف: بهِِ وَعَزَّ

وفِ سيمّ على جعل جملة ﴿ م باِلْمَعْر  ه  ر  ونَه  مَكْت وبًابياناً لجملة ﴿إلى آخر الآية ﴾ ..يَأْم  ﴾ بحيث يَجدِ 

ف عنهم.. وهذا معناه يأمرهم بالمعروف ويخف   هأن  نجيل لمعنى هو: يجدون في التوراة والإيصبح ا

ف حمولات تكاليفهم اً يحمل شريعةً سهلة سمحة تخف  نبي  أن  أهل الكتاب لابد كانوا ينتظرون 

 .حينئذٍ  غريباً  للخمر تحليله يكونوبهذا لن مات، تحليله لبعض المحر  عون ة، وعليه فسيتوق  الشاق  

 نعثر لَ ناأن   متقد   فقد للخمر، النبي   تحليل على دليل وجود إبطال الشاهد بهذا ريداُ  إذا :رابعاً 

 الموضوع عن ذلك لبق وسكوته للمدينة تحريمه رتأخ   إبطال أريد إذا اأم   الترخيص، دليل على

 تهامها ريبر   لا السكوت لأن   ذلك؛ إثبات عليه يصعب الشاهد فهذا ته،مرجوحي   بيانه مع



  

 ذلك يجعل حتى الحرمة يصادم نص   عنده وليس ،بعدُ  تكتمل لَ شريعته دامت ما بالترخيص

 .أيضاً  هنا ينفع لا الشاهد فهذا. به الكتاب أهل لتشكيك سبباً 

ل الخمر تحريم أنصار ذكرها التي الشواهد أبرز هي هذه  أن وتعد لا أنّا تبين   وقد ،البعثة أو 

 ،النبي   شخصب الإنسان صهيخص   لَ إذا دجي   لالأو   فالشاهد فقط، ثلاثة أو شاهدين تكون

 ،قوي احتمّلٍ  في الرابع إلى يرجع الثالث والشاهد آخر، دون قول على دجي   الثانِ والشاهد

 عن فضلاً  الدلالة واضح غير الخامس الشاهدو ي،تاريخ إثبات مشكلة فيه الرابع والشاهد

 على أدل   السادس والشاهد ة،ك  م في التحريم عدم على أدل   بعضها إن   بحيث هصيغ اختلاف

 .يثبت لَ السابع والشاهد فيها، التحريم علىمنه  ةمك   في التحريم عدم

م لصالح عدا استشهدوا له هو مة حاسمة، بل بعض يظهر أننا أمام قل ة شواهد تاريخي   وبهذا

ل البعثة كما رأينا  .التحريم أو 

هنا، لا نجد الفرضية التي طرحها بعض الكت اب صحيحةً، وهي تقول بأن  الخمر  من

ل البعثة بشكل واضح، ولكن  الصحابة لَ يستجيبوا لهذا التحريم فظل وا يرتكبون  مت من أو  حر 

د أكثر حتى   ولكن   ،ديدةش سورة المائدة إدانةً  دانتهم آيةأهذه الفاحشة، ثم أخذت الآيات تتشد 

ل أرادوا أنصار شرب الخمر في الصحابة والتي    وعمر بكر لأبي روايبر   أنار الإسلامي الأو 

 بزعمهم كذبوا بل المدينة، في تحريمها تفيد التي الروايات فوضعوا ،للخمر شربهم اوغيرهم

 من الصحابة بعض ةئلتبر مدني تها عمواز ولكنهم ،يةمك   فهي كالنساء، السور بعض ةي  نمد

 .الخمر فاحشة

 وقعنا التي هي تزويرية رةمدب   مؤامرة هناك إن  : هذه النظر وجهة من القول وخلاصة

لت الصحابة، بعض فعل تبرير تريد وهي ضحي تها، رت مدنِ، إلى يالمك   فحو   التاريخ، وزو 

 المجموعة أن   القول هذا يرى هنا ومن. هذا التزوير أركان أحد النبي زوج عائشة وكانت

 للآخرين تقول لكي ،×علي مامبالإ الصلاة حال السكر تهمة لإلصاق سعت التي هي نفسها

مة تكن لَ فالخمر ثم   ومن الخمر، شرب أيضاً  علياً  بأن    .محر 

                                           
الصحيح تحريم : التي يريد الدكتور نجاح الطائي إثباتها للقارئ من خلال كتابه ( هذه هي خلاصة الفكرة1)

ل البعثة، وهو كتاب في   صفحة. 272الخمر أو 



 

 مستوى وعلى الوقائع مستوى على قوي ة غير ريخيةتاال الرؤية هذه معطيات أن   تبين   وقد

ات الشيعة المعارضين اً في مروي  شيئاً أساسي   نا لَ نلاحظأن   للنظر الملفت بل ة،القرآني   النصوص

لَ نلاحظ  ..عض الصحابةوضعف ب هموالذين ذكروا الكثير من نقاط ضعفللخلفاء الأوائل، 

لفاء أو بعض الصحابة بشربهم الخمر بعد تدين الخأو غيرهم يات عن أهل البيت النبوي ارو

م، فلو كان هؤلاء قد فعلوا ذلك بهولا واردة من عيو م ما تركوا شاردةً م أنّ  تحريمها، رغ

هذا الإطار،  نا لا نجد شيئاً فيلب القوم، مع أن  مثاه من إدانةً لهم لكان هذا متناقلًا على أن   هبوصف

نجد مثله للآخرين السابقين  لاويراً ليزيد بن معاوية بكونه كان يشرب الخمر، يبينمّ نجد تع

رينليهع  .، إلا في أدبي ات المتأخ 

 الشواهد التاريخيّة والحديثيّة المعاكسة لفكرة التحريم المكّي للخمر

نذكر بعضاً  ،كثيرةة هناك شواهد عكسي   ،ة التي ذكروهاة والحديثي  مقابل الشواهد التاريخي   في

ها هنا، ل  ك ة، وإلا فنحن لا نأخذ بهذه الرواياتل قرينة عكسي  شك  ت امنها، من حيث إنّ  

لنا إليه في الجملة لما توص   د  هذه الروايات هنا ليست دليلاً عندنا، بل هي مؤي  كمّ أن   .فليلاحظ

 ،المدنِدون ي لحرمة الخمر في البحث القرآنِ، وقد قال العلامة الطباطبائي المؤمن بالنزول المك  

ه:  ما  طرق من كثيرة مالإسلا في الخمر تحريم أعقبت التي القصص في والروايات»نص 

 .«دالشدي الاختلاف من فيها ما على ،الجمهور

 وأهم  الشواهد هو:

لَاةَ ﴿ :آية من أن   ،ما ذكره الطبرسي مرسلاً ـ  1 ، قد نُسخت بآية تحريم ﴾لاَ تَقْرَب واْ الصَّ

 .الخمر، وأن  ذلك مرويٌّ عن موسى بن جعفر الكاظم

ه:  ،‘رسول الِلّ ، عن×خبر علي ـ 2 ة طويلة ما نص  ».. وقد جاء في آخره بعد قص 

 .«الخمر تحريم قبل وذلك

                                           
 .132: 6( الميزان 1)

 .80: 3( مجمع البيان 2)

 .80: 3؛ وصحيح البخاري 142: 1( مسند ابن حنبل 3)



  

 صلاة فحضرت ،الخمر تحريم قبل الأنصار من رجل   ناادع»ه قال: أن  × خبر علي ـ 3

م المغرب،  وأنتم الصلاة تقربوا لا: فنزلت عليه، فالتبس الكافرون، أيها يا قل: فقرأ رجل   فتقد 

 .«..سكارى

ة مقتل بعض الأصحاب وهم يشربون الخمر، ثم نزول في قص   ،ما جاء في تفسير القمي ـ 4

تل بعض الأصحاب وهم يشربون ه قد قُ بأن   قول الصحابة للنبي   آية التشديد في الخمر، ثم  

و﴿ :الخمر، فنزلت آية ناَحٌ فيِمَا طَعِم  اتِ ج  الِحَ  لمن فهذا»﴾ اْ لَيْسَ عَلَى الَّذِينَ آمَن واْ وَعَمِل واْ الصَّ

 بن والبراء مالك وابن عباس ابن عن ذلك أيضاً  رويوقد  ،«الخمر تحريم قبل قتل أو مات

 .والضحاك وقتادة ومجاهد عازب

م ما ـ 5  التحريم نزل ثم ،التحريم في الشافي البيان الخطاب بن عمر طلب في الرواية من تقد 

 .المائدة سورة بآية

، فقلت: يا ‘لمي، عن أبيه فيروز، قال: قدمت على رسول الِلّيالِلّ بن الد خبر عبد ـ 6

 تتخذونه»وقد نزل تحريم الخمر فمّ نصنع بها؟ قال:  وكرم،ا أصحاب أعناب رسول الِلّ، إن  

 عشائكم، على وتشربونه ائكمغد على تنقعونه»فنصنع بالزبيب ماذا؟ قال: قال:  ،«زبيباً 

 .«..ائكمغد على وتشربونه عشائكم على وتنقعونه

هو فيروز الديلمي أو فيروز  هذا وفيروز ،راً متأخ   جاء الخمر تحريم نزول أن   منه يظهر حيث

، بل المنقول أن ه أرسله كسرى البعثة أوائل في المسلمين من يكنبن الديلمي، وهو فارسي  لَ 

ر وقوعه في لكي يأتي برسول الِلّ، فذهب فأسلم  .العصر المدنِ، وهذا أمر ـ لو صح  ـ يتصو 

قال: كان في حجر أبي طلحة يتامى واشترى لهم خمراً، فلمّ نزل  ،خبر أنس بن مالك ـ 7

                                           
 .45: 7البيان ؛ والطبري، جامع 307: 2( النيسابوري، المستدرك 1)

ـ  132: 76، و353: 66؛ وبحار الأنوار 671ـ  670: 1؛ ونور الثقلين 182ـ  181: 1( تفسير القمي 2)

133. 

: 62؛ وبحار الأنوار 379: 2؛ والراوندي، فقه القرآن 412: 3؛ ومجمع البيان 20: 4( الطوسي، التبيان 3)

 .52ـ  51: 7؛ وجامع البيان 114ـ  113

 .324: 23؛ والمزي، تهذيب الكمّل 20ـ  19؛ وابن أبي الدنيا، ذم  المسكر: 232: 4( مسند أحمد 4)

 .228: 6مستدركات علم رجال الحديث النمّزي الشاهرودي، ( انظر: 5)



 

 .فأهراقه ،«لا»قال:  ؟جعله خلاً أله، فقال: ذلك فذكر ‘ تحريم الخمر أتى النبيَّ 

راً، لاسيمّ لو حملنا الأمر على رؤية أنس وحضوره التحريم نزل متأخ   وهذا أيضاً يفيد أن  

، بل كان في المدينة ‘ملازماً للنبي   ةَ هـ، ولَ يكن في مك  93توفي عام  للموضوع، وأنس  

 .صغيراً على ما هو المعروف

 فيها ما أشربةٍ  لخمسة يومئذٍ  المدينة فيوإن   الخمر تحريم نزل: قال مر،عُ  بن الِلّ عبد خبر ـ 8

 .العنب شراب

ونه الذي هذا فضيخكم غير خمر   لنا كان ما»: قال ،مالك بن أنس خبر ـ 9  الفضيخ، تسم 

وما  :فقالوا الخبر، بلغكم وهل: قالف رجل جاء إذ وفلاناً، وفلاناً  طلحة أبا أسقي لقائم   فإنِ  

مت الخمر، قالوا: أهرق هذه القلال يا أنسذاك؟ قال: حُ   .«..ر 

 وذلك شهداء، جميعاً  يومهم من فقتلوا الخمر، دحُ اُ  غداة أناس حب  ص: قال ،جابر خبر ـ 10

 .تحريمها قبل

بكر البزار في  وقد رواه الحافظ أبو»هـ( هذا الخبر في تفسيره ثم  قال: 774ونقل ابن كثير )

 :سمع جابر بن عبد الِلّ يقول ،عن عمرو بن دينار ،ثنا سفيانحد   ،ثنا أحمد بن عبدةحد   :مسنده

فقالت  ،دثم قتلوا شهداء يوم أحُ  ،وسلمالخمر من أصحاب النبي صلى الِلّ عليه  اصطبح ناس  

ليس على الذين آمنوا وعملوا : الِلّ فأنزل ،اليهود فقد مات بعض الذين قتلوا وهي في بطونّم

 .«الصالحات جناح فيمّ طعموا

د السكوت، لكن   وهذه الرواية وأمثالها تدل  على الترخيص في شرب الخمر وليس على مجر 

ثنا يفالاستناد إليها لوحدها ضع ، ولعل ها من نوادر الروايات التي تشير لتعيير اليهود كمّ تحد 

 .قبل قليل

                                           
 .118: 2( سنن الدارمي 1)

 .189: 5( صحيح البخاري 2)

 .288ـ  287: 8ئي ؛ وسنن النسا88: 6وانظر: صحيح مسلم المصدر نفسه؛ ( 3)

 .189: 5( صحيح البخاري 4)

 .99ـ  98: 2( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم 5)



  

 إذا حتى شربوا الأنصار، قبائل من قبيلتين في الخمر تحريم نزل: قال عباس، ابن خبر ـ 11

 ،ولحيته وبرأسه بوجهه الأثر يرى الرجل جعل صحوا فلمّ ببعض، بعضهم عبث أثملوا،

 إخوة وكانوا: قال بي، هذا فعل ما رحيمًّ  فاً ورؤ بي كان لو والِلّ فلان، أخي هذا بي فعل: فيقول

 ...الِلّ فأنزل الضغائن، قلوبهم في فوقعت ضغائن، قلوبهم في ليس

مت يوم الخمر كانتمّ وإن  »..ه قال: أن   ،×خبر أبي الجارود، عن أبي جعفر الباقر ـ 12  حر 

 دعا ثم ،المسجد في فقعد ‘الِلّ رسول خرج تحريمها نزل فلمّ والتمر، سرالبُ  يخَ ضف بالمدينة

 .«..بآنيتهم

 لا لكن انشربُه  :المسلمين وقول الخمر آيات نزولبعد ـ  قال ،عمر بن الِلّ عبد خبر ـ 13

: ‘الِلّ رسول فقال: قال ـ المائدة، عندها آية ونزول هذا، ونحو كذلك الصلاة نقرب

مت»  ، إذ فيها نحو إشارة.«الخمر حر 

قال رسول  ،«يسألونك عن الخمر والميسر»قال: لما نزلت هذه الآية  ،خبر الربيع ـ 14

يا أيها الذين آمنوا لا تقربوا الصلاة »قال: ثم نزلت: «. الخمر تحريم فييقدم  ربكم إن  »‘: الِلّ

: قال. «الخمر تحريم في يقدم ربكم إن  »‘: قال النبي. «وأنتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون

 الشيطان عمل من رجس موالأزلا والأنصاب والميسر الخمر إنمّ آمنوا الذين أيها يا»: نزلت ثم

مت. «فاجتنبوه  .ذلك عند الخمر فحر 

 بتحريم نوالقائل: كيف يفهم نسأل وهنا اً،حق   كثيرة الشواهد فإن   وإلا القدر، بهذا وأكتفي

 !؟أيضاً  الشيعة مصادر في وارد وبعضها ،النصوص هذه كلَّ  البعثة أوائل منذ الخمر

 محاولات لاتخاذ موقف من التعارض القائم بين المعطيات التاريخيّة والحديثيّة

 :فرضياتمحاولات و هنا توجد

                                           
 .142ـ  141: 4( الحاكم، المستدرك 1)

 .180: 1( تفسير القمي 2)

 .492ـ  491: 2( جامع البيان 3)

 .495ـ  494: 2 المصدر نفسه( 4)



 

 آية ببركة ةمك   فيالخمر  تحريم فهمنا بعدما للقرآن مُالفة النصوص هذه إن   :الأولى الفرضية

 خالف ما رفض بمنطق هذه الروايات الحديثي ة والتاريخي ة جميع طرحنف ة،المكي   الأعراف سورة

 .القرآن

ة بآية سورة الأعرافقد تكون مِّتازة الفرضية  وهذه  سبق قد هأن   إلا ،لو ثبت التحريم في مك 

 فرضيةات حمرج  من  ةالتاريخي   اتالمروي   هذه تصبح عرافالأ سورة آية إجمال ومع فيه، النقاش

 .بالحرمة الحكم على الآية هذه دلالة عدم

م إننا :الثانية الفرضية  منذ التحريم على تدل   والتي الشواهد، من الأولى المجموعة روايات نقد 

ل  رواية فيها الأولى المجموعة فيمّ كل ها، الثانية المجموعة روايات أسانيد لتضعيفنا وذلك البعثة، أو 

ل الشاهد في جاءت التي ةالرواي وهي السند، صحيحة ة يعارض لا ةالحج   وغيرُ  .الأو   .الحج 

 :وهي مشاكل، تواجه الفرضية هذهلكن  

 ونحن ،الثقة بعنوان مرجعية الوثاقة محضاً  الواحد خبر ةحجي   على ةمبني   اإنّ   :الأولى المشكلة

، ونرى أن  العبرة بالخبر الموثوق ةوالتاريخي   ةالتفسيري   القضايا في لاسيمّ ،ىالمبنهذا  نرفض

بصدوره. والوثوق مرتبط بجميع العناصر المساعدة والمعاكسة، فلا يمكن فصل خبٍر عن سائر 

 .عناصر المشهد

 الروايات من الكم   هذا كل   مع ةً حج   يكون لا الفرد الواحد خبرف مبنائي، شكالإ وهذا

 .، ولو كانت في نفسها ضعيفة الإسنادالمعارضة

ملاحاة » بقرينة ،بالرسول الاختصاصَ ـ كمّ قلنا ـ  تحتمل الرواية هذه إن   :الثانية المشكلة

 أن   حيرج   مما ة،المكي   الفترة في المسلمين بين اشتهر هذا مثل اً تكليفأن   يعهد لَ حيث، «الرجال

حاً لمثل هذا النبي   شخصخاص  ب تكليفال هذا ، وتكون المجموعة الثانية من الروايات مرج 

 .التفسير

 حاً مرج   فهاصبو استعرضناها أن سبق التي الثلاثة القرآنية الشواهد إن   :الثالثة المشكلة

ضعف وثوقنا به، الأمر الذي ينزله من الخمر، تواجه هذا الحديث، فتزيد  تحريم نزول رلتأخ  

ق في أصول الفقه. ،الوفاق ن  ة لخبر الواحد الذي لا يحوي ظ، ولا حجي  عن مرتبة الظن    كمّ تحق 

م الرجال ملاحاة ميتحر تجعلرواية ال هذه إن   :الرابعة المشكلة  قتل تحريم على ناً ازم اً مقد 



  

 وأمثالها الرواية هذه ملتُح  لهذا ذلك، وغير والربا، اليتيم، مال وأكل والزنا، والسرقة، النفس،

 .الزمني مالتقد   على لا الثلاثة هذه تحريم في المبالغة على

انسجامها مع منطق ة روايات المجموعة الثانية بملاك سقط حجي  أن نُ  الثالثة: الفرضية

 .هذا من سالمة الأولىفيمّ روايات المجموعة ة الصحابة وبعض الخلفاء، ئالمصلحة والمؤامرة لتبر

 :مشكلات تواجه الفرضية هذهلكن  

ت إذا :لاً أو    به، خرجنا الذي القرآنِ والفهم ذكرناها التي القرآنية الثلاث حاتالمرج   صح 

 على ممقد   وهو ،القرآن موافقة بملاك الثانية الطائفة لروايات حاً مرج   بنفسه يكون سوف

 .المصلحة ملاك فيها بمّ السابقة، الملاكات

 ثم   وتناقلوها، كتبهمأساساً في  الروايات هذه رووا فلمّذا ،المؤامرة منطق صح   إذا :ثانياً 

 قليلة أخباراً  وتصبح ىنستُ  حتى همالهاإ بإمكانّم كان هأن   مع التحريم، نزول ربتأخ   روهابر  

 ابةالصح مثالب روايات من هذه كانت فإذا لهم، أفضل ذلك يكون الحال هذه وفي ،التداول

 من بكر أبي ةئتبر حاول بعضهم أن   مع المؤامرة؟ بمنطق مسكونين ماداموا أوردوها فلمّذا

 .ذلك من لي  ع هئتبر الشيعة حاولت كمّ ،الخمر شرب

 غير على لأنّا صدقهم؛ دليل الروايات من المجموعة هذه روايتهم بأن   يقال فقد

ع لَ ما مصلحتهم،  وهو! إنكارهمعه  يمكنهم يعد لَ حد   إلى التاريخي النقل تظافر شخص   يد 

ة شربهم للخمر إلا من خلال هذا النوع من الروايات، فلو كانت بعيد ؛ إذ نحن لَ نعرف قص 

ة متداولة  ر نزول تحريم الخمر، لوصل إلينا شيء من ذلك، مع أن ه لَ القص  خارج سياق تأخ 

 يصل شيء حسب الظاهر.

 من الصحابة ةئتبر لصالح عةوموض الثانية المجموعة روايات تكون أن تمليُح  كمّ :ثالثاً 

يحتمل أن تكون روايات المجموعة الأولى موضوعة  كذلك الخلافة، حزب أنصار طرف

 سوى التمييز استطعنا فكيف المعارضة، نصارأ طرف من وجرحهم الصحابةلصالح ذم  

م وقد ؟القرآنِ بالنص    .ةي  دالعد كثرتها عن فضلاً  الثانية المجموعة لصالح هأن   تقد 

 نتائج البحث في مسار تحريم الخمر في القرآن الكريم

مة  لنا إليه في البحوث المتقد   على الشكل الآتي:يمكن صياغة ما توص 



 

 .المائدة سورة آية في القرآنِ بالنص   ةً جلي   حرمةً  الخمر حرمة ثبتت لقد ـ 1

 فلا ذلك قبل نزوله اأم   ،رةالمنو   المدينة كان نازلاً في التحريم أن   هو دالمؤك   المقدار إن   ـ 2

 .ثبتهيُ  ما يوجد

نزول قبل  ، أو المسكر غير الخمري،ـ يشربون الخمر منهمبعض  المسلمين كانوا ـ  إن   ـ 3

 .تحريمال

غمز فيه نوعِ إن  الآيات الأخرى لا تدل  على تحليل شرب الخمر، بل هي ساكتة عنه مع  ـ 4

 .وتضعيف

ح فرضي  كل ه بهذا  ـ 5 ج في بيان حرمة الخمر في القرآن الكريم، وهي التي يظهر نرج  ة التدر 

 .ةالإمامي  من في ذلك بعض علمّء ب، ة علمّء المسلمينالميل إليها من غالبي  

ي   ـ 6 مها لنا القرآن عن سلبي ة الخمر وشر  ته لا تطابق الصورة التي إن  الصورة التي يقد 

مها لنا الحديث؛ فالقرآن لا يعتبر هذا الشراب بنفسه فيه مشكلة أو لا خير فيه أبداً ولا  يقد 

ا الحديث الشريف فهو منفعة، لكن ه يسد  طريقه منعاً لاستغلال الإنسان له بمّ يفضي لمشاكل، أم  

اً مطلقاً لا خير فيها، بل لا فائدة من ورائها حتى في عملي ات العلاج الطب ي  م الخمر شر  يقد 

وغير ذلك. وهذا موضوع يستحق  النظر فيه وتحليله بعمق، وسيأتي ـ بحول الِلّ ـ ما يفيد في 

 الفصول اللاحقة.

 ؟القرآني الشرع في المحرّم المشروب هو وما هي؟ ماثالثاً: هويّة الخمر: 

د كونه حيث من ةبأهمي   البحث هذا يحظى م المسكر المشروب هو ما يحد   القرآن في هشربُ  المحر 

 التحريم، منها فهمنا التي الآية في «الخمر» عنوان الموضوع هذا حول استخدم فالقرآن ،الكريم

 ،أيضاً  الخمر عنوان الخمر، لتحريم دتمه   اأنّ   حنارج   التي الأخرى الآيات في استخدم كمّ

 .والسكارى السكر عنوان وكذلك
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م المشروب هذا ةهوي   عن السؤال الطبيعي منهنا، يغدو  من ، الإسلامي ة الشريعة في المحر 

 .الخمر نجاسة ثبوت تقدير على هذه النجاسة وحدود الخمر نجاسة مسألة في أيضاً  فيدو ما يوه

 :مستويات ثلاثة توجد ،عوالموض هذا ولفهم

ة ةالمرجعي   مستوىـ  1  .المعجمي ة اللغوي 

 .ةالتاريخي   المرجعي ة مستوىـ  2

 .الحديثية ةاللغوي   ةالمرجعي   مستوىـ  3

 سبحانه. الِلّ بعون نتيجة إلى الوصول نحاول ذلك وبعد

 المعجميّة ةاللغويّ ةالمرجعيّ مستوىـ  

 ما لنرى ،الموضوع لحو بالحديث نبدأ ثم ين،اللغوي   كلمّت خلف الذهاب علينا البداية في

 العرب؟ لغة في الخمر هي

 الخمّر من المخمور غشي ما وخمرتها.. أدرك أي: الخمر اختمر: خمر»الفراهيدي:  يقول

 .«..تهستر أي البيت وخمرت ه،ترس: البيت وأخمره.. والسكر

إلى مصدر الاشتقاق، وهو الستر، فالفراهيدي لَ يُشر إلى نوعي ة شراب الخمر، بقدر ما أشار 

كر. يت كذلك لسترها العقل، أي لخلقها حالة السُّ  فهي سم 

 :هو الشعر من بيتاً  الصحاح في الجوهري ويذكر

 نافإن   جٍّ وَ  ابِ نَ عْ أَ  نْ مِ  قَ سْ تُ  إنْ فَ »

 .«رخَمْ  نْ مِ وَ  سٍ يْ سِ كَ  نْ مِ  يرِ تَجْ  يْنُ عَ الْ  انَ لَ 

لياً، وإن اُ الخنبيذ التمر، وظاهره التمييز بين  والكسيسُ  ق طلمر والنبيذ، ولو ظهوراً أو 

 .فالكسيس أيضاً على اللحم المجف  

فإن  وأنشد: «والكسيس السكر»: قال أبو محمد»هـ(: 539لكن قال أبو منصور الجواليقي )
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هو شراب  :قيلالكسيس . فإننا * لنا العين تجري من كسيس ومن خمر تسق من أعناب وج  

 ،وهي القنديد :قال .والكسيس من أسمّء الخمر :وقال أبو عمرو ،يتخذ من الذرة أو الشعير

وبها كروم  ،الطائف :ووج   ،ه النارالسكر نقيع التمر الذي لَ تمس   :وأما السكر فقال أبو عبيد

 .«هفحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقام ،وأراد فإن تسق من ماء أعناب وج   ،كثيرة

 ابن قال. صرف خمرة: يقال. وتمور وتمر تمرة مثل وخمور، وخمر خمرة»الجوهري:  وقال

 يتسم  : ويقال .ريحها تغير   واختمّرها. فاختمرت تركت الأنّ   ؛خمراً  الخمر يتسم  : الأعرابي

 .«..التغطية: والتخمير.. العجين في عليُج  الذي :والخميرة والخمير.. العقل لمخامرتها بذلك

 .«الذرةة ساكنة الراء، وهي خمر الحبش تتخذ من ك: تعريب السكرْ قرقعسال»: وقال

ة في ستر، طواحد يدل  على التغطية والمخال : الخاء والميم والراء أصل  خمر»ابن فارس:  وقال

فالخمر الشراب المعروف. قال الخليل: الخمر معروفة واختمّرها إدراكها وغليانّا.. وامرأة 

 م.وذكر مثل ما تقد   «..الخمّر أي لخمرةا حسنة

 .«..خمر من فيه بمّ الإناء هو :فيقال الكأس افأم  . .كوس»: وقال

 له يقال هفإن   مسكر غير أو مسكراً  كان وسواء نبيذاً، اتخذته: وانتبذته.. »ابن منظور:  وقال

 .«خمر للنبيذ يقال كمّ نبيذ،: العنب من المعتصرة للخمرة ويقال نبيذ،

ا خامرت العقل، لأنّ   ؛ العنبيروالخمر: ما أسكر من عص..»آخر:  في موضعٍ  وقال

حنيفة: قد تكون الخمر من الحبوب،  وقال أبو ... والمخامرة: المخالطةةوالتخمير: التغطي

حاً منه؛ لأن  دَ يْ فجعل الخمر من الحبوب. قال ابن سِ  مّ هي العنب حقيقة الخمر إن   ه: وأظنه تسم 

ي العنب خمراً؛ قال:  .ائر الأشياءدون س ذلك  وأظن  والأعرف في الخمر التأنيث.. والعرب تسم 
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لكونّا منه، حكاها أبوحنيفة قال: وهي لغة يمّنية، وقال في قوله تعالى: إنِ أرانِ أعصر خمراً إن  

م ا تقد  وذكر قريباً مم، «..الشراب من المسكرالخمر هنا العنب.. والخمر: ما خمر العقلَ، وهو 

 أيضاً.

ر، وقد كالخمرة، عام، أو العنب، عصير من أسكر ما: الخمر»الفيروزآبادي:  وقال  يذك 

؛ والعموم متحُ  لأنّا أصح   .«..والتمر البسر إلا شرابهم كان وما عنب، خمر بالمدينة وما ر 

ح ض له قريباً  سوف تاريخي معطى من انطلاقاً  ؛الخمر كلمة تعميم الفيروزآبادي ويرج  نتعر 

. واستخدام الدليل شاهدُ وقوع منازعة لغوي ة في الموضوع، وأن ه ليس بديهي اً واضحاً الِلّ بحول

 لغةً.

 والشعير والحنطة والعسل والزبيب التمر نم الأشربة من عمليُ  ما: النبيذ»الطريحي:  وقال

 .«..نبيذاً  ليصير الماء عليه تركت إذا: والعنب التمر نبذت: يقال. ذلك وغير

 بعصير يختص   ولا مسكر، شراب كل  : بينهم اشتهر فيمّ والخمر.. معروف الخمر»: وقال

 .«..العنب

 :الآتي منها ونستنتجالمعجمي ي،  ياللغوي   كلمات أبرز هي هذه

 في عملتاستُ  المعنوي الجذر وبهذا والستر، التغطية من «الخمر» كلمة صلأ إن   :لاً أو  

 يناللغوي   كلمّت من واضح وهذا ذلك، وغير والتخمير والخمرة كالخمّر المختلفة مواضعها

 .أيضاً  فارس ابن تصريح ومن

إن  العصير العنبي المعروف هو مقدار لا نقاش فيه من حيث تسميته في لغة العرب  :ثانياً 

 هذه اختصاص في الكلاممّ إطلاق لفظ الخمر عليه مجاز مثلًا، وإن   بالخمر، فلم يقل أحد بأن  

 .ولغيره له شمولها أو به الكلمة

 كلمّت في لكن والنبيذ، الخمر بين واضح تمييز   والأشعار الكلمّت بعض من يظهر :ثالثاً 
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 .منظور ابن كلام في جاء كمّ وبالعكس النبيذ على الخمر إطلاق أخرى

 من تخذيُ  ما اأنّ   على الخمر تعريف يجري فتارةً  ،الكلمّت في الاختلاف بعض نجد :رابعاً 

 :الكلمة معنى في احتمّلات على يفتح الأمر وهذا مسكر، شراب كل   أنّا على وأخرى العنب،

 السكر بجامع غيره في ستعملتُ  هالكن   العنبي، العصير في حقيقة الخمر ن  إ :لالأو   الاحتمال

 .مجازاً 

المتخذ  على طلقويُ  المسكر، لمطلق الشامل الأعم المعنى في حقيقة الخمر ن  إ :الثاني الاحتمال

ف وعندما المصاديق، أحد لكونه العنبمن   اتخاذ على ةالقائم والغلبة للكثرة ذلك كان به عُر 

 .العنب نم المسكر

)العصير  والخاص   ،(المسكر)مطلق  العام بين لفظي مشترك   الخمر ن  إ :الثالث الاحتمال

 .على نحو الحقيقة مّفيه ستعملفيُ  ،(العنبي

ل والثالث يصعب الحكم بحرمة المسكر غير ه على الاحتمّل الأو  بين الاحتمّلات أن   والفرق

 الحرمة فتثبت الثانِ الاحتمّل على اوأم   قرينة،مع عدم وجود شاهد أو من الآية القرآنية  العنبي  

ة والروايات الآية نص   بنفس للجميع  .لها المشابهة العام 

ة هو الثلاثة الاحتمّلات بين من نالمتيق   والقدر  العصير يشمل ما على الخمر إطلاق صح 

 من العنبي العصير تحريم تعطينا اللغة إن  : فنقول زمحرَ  فغير غيره اأم   قرينة، بلا حقيقةً  العنبي

 .غير لا الآية

من سورة المائدة ـ مع ضم  توصيف  ةفهم من سياق الآية الكريمأن ي   نكيم المقابل في لكن

م  أن  ـ السَكَر والسكارى في الآيات الأخرى   الأعم المعنىأي  ،مسكراً هو ما كان فيها المحر 

 فهو ،الِلّ ذكر عن والصد   العداوات وحصول رالإسكا إلى بطبعه ضيفي شيء فكل   ،لغةً  مرللخ

 للسكر فضييُ  مشروب مطلق هي بل ،خاص مشروب ةقضي   ليست ةوالقضي   بالحرمة، المراد

 كمّ الغالب، في ولو والروحي ة الاجتمّعية العلاقات يترد   إلى ييؤد   بحيث العقل وذهاب

م  .تقد 

المشروب الذي لا يُسكر عادةً يصعب شمول الآية القرآنية له بهذا السياق حيث لا  نعم،

ب الحكم عفيص ،يُسكر سكر أو منه ما لايكون من العصير العنبي، فلو قيل بأن  النبيذ لا يُ 



  

بحرمته من هذه الآية الكريمة، فيمّ يمكن الحكم بحرمة الكحول المصنوعة المسكرة بطبعها ولو 

 مطلقاً، لا الأعم بالمعنى عليها لغةً  الخمر عنوان صدق بعد ذلك قتحق   لو العنب من تتخذ لَ

 .وسيأتي

ويتأي د ما نقول ـ بمّ يعم  حتى غير المشروبات المسكرة ـ ببعض الروايات التي تفيد أن  الخمر 

مت لفعلها لا لذاتها أو اسمها، ففي  عن أبي ـ ومثله أخبار اُخر ـ  علي بن يقطين صحيحةحر 

مّ فعل مها لعاقبتها فولكن حر   ،سمهام الخمر لإيحر   الِلّ تبارك وتعالى لَ إن  »قال:  ،×إبراهيم

 .«فعل الخمر فهو خمر

جعفر بن محمد وقد روي هذا الخبر في بعض مصادر الحديث عند أهل السن ة منقولاً عن 

إن الِلّ لَ  ،يا بني  » ه سأل عائشة عن النبيذ فقالت:أن   بيتهبعض أهل  عن ،من ولد علي   (بن محمد)

شراب يكون عاقبته كعاقبة الخمر، فهو حرام  لعاقبتها، وكل   مهامّ حر  سمها، وإن  م الخمر لإيحر  

 .«كتحريم الخمر

 النهائية وليست البحث من الأولى المرحلة وهي ين،اللغوي   كلمّت مقتضى علىكل ه  هذا

 .فانتظر

 التاريخيّة ةالمرجعيّ مستوىـ  

 متعارفاً  كان ما التحريم آية افيه نزلت حين الخمر أن   تفيد التي النصوص بعض بها ونقصد

ز وهذا العنب، شراب غير فيها المتعارف كان: فلنقل أو العنب، شراب فيها  أن   فرضية يعز 

 .العرب لغة في للكلمة العام المعنى أي المسكر، مطلق الآية في بالخمر المراد

 :الشواهد هذه وأبرز

مسة أشربة، يؤمئذٍ لخنزل تحريم الخمر وإن  في المدينة »ه قال: أن   ،ـ خبر عبد الله بن عمر 1

 .«وما فيها شراب العنب
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 غير المسكرات سائر هو فيها التحريم نزول لحظة نةالمدي في المتداول أن   يعطي النص   فهذا

 .العنب شراب

ـ  تيمية ابن يقول كمّ ـ العنب شجر من عادةً  خالية المدينة فإن   تاريخياً، منطقي أمر   وهذا

 في العنب خمر وجود ندرة منطقياً  عالمتوق   منف ،وأنواعهاوغالب ما عندهم هو التمور 

 حوالِ المدينة عن تبعد وكلاهما ،والطائف القصيم من كل   بالأعناب اشتهر وقد. أوساطهم

 المدن فإن   التجارة حركة عتبارالا بعين أخذنا وإذا حساء،الأهجر و مثل عن فضلاً  ،كلم500

 ذكر كمّ الطائف بزبيب المثل بضُر  حتى والطائف، ةمك   كانت أكثر بالتجارة اشتهرت التي

عرف بالتمر والحبوب والخضر وتعتمد زراعتها على الآبار والعيون، وآية والمدينة تُ . الحموي

ونَ مِنهْ  سَكَرًا وَرِزْقًا حَسَناً﴿ اول المسكر تد﴾ تفيد اشتهار وَمِن ثَمَرَاتِ النَّخِيلِ وَالأعَْناَبِ تَتَّخِذ 

 المدينة.به لنخيل الذي اشتهرت الذي من ا

 والأعناب تحتاج أكثر لمياه المطر من مياه الآبار، لهذا من الطبيعي أن تقل   الكرومكمّ أن  

أو يكون العنب  ،للمناخ نظراً  ؛جهة منالأعناب في مثل المدينة؛ لأنّا ستكون زراعة محدودة 

وسيكون مرتفع الثمن نسبةً لخمور الشام ونحو ذلك، أو  مستورداً من الطائف أو الأحساء

فيمّ العموم يعتمدون على  ،ة الأفضله لن يتناوله إلا أصحاب الأوضاع المالي  التمر، مما يعني أن  

  وغير ذلك.سروهو خمر التمور والبُ  ،ما هو أرخص

مت وما نجد ـ حُ »قال:  ،ـ خبر أنس بن مالك3ـ  2 مت علينا الخمر حين حر   بالمدينة يعنير 

ة قليلاً، إلا الأعناب خمر ـ  .«والتمر البسر خمرنا وعام 

م التي الآية الِلّ أنزل لقد»: يقول أيضاً  أنس عن آخر نصٌّ  النص   هذا ومثل  فيها الِلّ حر 

 .«تمر من إلا يُشرب شراب   بالمدينة وما الخمر

                                                                                                             
 .1000: 2 التجريحو

 .188ـ  187: 34( ابن تيمية، مجموعة الفتاوى 1)

بلدٍ من فيها من العنب العذب ما لا يوجد مثله في »، قال: 9: 4( انظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان 2)

 .«البلدان، وأما زبيبها فيضرب بجنسه المثل

 .57: 9؛ ونيل الأوطار 241: 6( صحيح البخاري 3)

 .107: 4؛ وابن حب ان، الثقات 89: 6( صحيح مسلم 4)



  

 نفي من مالمتقد   مرعُ  ابن حديث من المراد بأن   ـ الزيلعي يقول كمّ ـ يوضح النص   وهذا

 العنب بخمر يأتون كانوا المدينة أهل ولعل   .العرب لغة في المتعارفة المبالغة هو العنب، شراب

 .بينهم جداً  قليلاً  كان ولهذا المدينة، خارج من

 بشراب الخمر لتخصيص المنتصرين الأحناف ضبع حاول وغيرهما وسابقه النص   وهذا

 بيان مقام في لا ،المسكرات سائر حكم بيان سياق في جاءت اأنُ   على يفهموها أن العنب

 ة،العربي   اللغة بيان يريدون بالذين الأخبار لهذه هنا الناقلون الصحابة فليس اللغوي، الإطلاق

 .الحكم بيان هدفهم بل

لأن    من واقع الأمر شيئاً؛لكنه لا يغير   ،، وإن كان صحيحاً من حيث المبدأالكلامهذا  لكن  

ة يقوم في الحقيقة بتعزيز إرادة المعنى العام للخمر الصحابي الذي ينقل لنا هذه المعطيات التاريخي  

 العنب شراب وجود ندرة أو وجود عدمإذ نزول الآية في ظرف  ؛من الآية القرآنية الكريمة

 في العرب أن   شاهد كل ه ذلك الموضوع، مع تفاعل وحدوث أوانيهم في ما راقتهمإ ثم بينهم،

 ،اله الاشتقاقي الجذر عليه ويساعد لغةً  محتمل هو والذي ،للكلمة العام المعنى فهموا المدينة

 مع نزولها،ظة لح اليومية حياتهم في بها معنيين غير الآية هذه تكون أن المفترض من لكان وإلا

 .نزولها إثر على فعل ةرد   أبدوا مأنّ   دتؤك   الشواهد كل   أن  

 بصدد يكونوا لَ الصحابة بأن   القول لا ،الشواهد هذه بمثل الاستدلال من المراد هو هذا

 خمر. :لكلمة معجميٍّ  شرحٍ  بيان

ونه الذي هذا فضيخكم غير خمر   لنا كان ما»: قال ،مالك بن أنس خبرـ  4  الفضيخ، تسم 

 وما: فقالوا الخبر؟ بلغكم وهل: فقال رجل جاء إذ وفلاناً، وفلاناً  طلحة أبا سقيأ لقائم فإنِ  

مت: قال ذاك؟  .«اراجعوه ولا عنها سألوا فمّ أنس، يا القلال هذه أهرق: قالوا. الخمر حر 

ار فهموا من تحريم الخمر، تشراب يكون من ال والفضيخ مر. والخبر يرشد إلى أن الحض 

ي حرمةَ هذا الذي يشربونه، وهذا ي ترجيح المعنى العام للكلمة على المعنى الخاص كمّ هو قو 

 السابقين الخبرين معنى في يصب   ،هذا إلا لهم خمر هناك كان ما هأن   أنس إخبار إن   بلواضح؛ 

                                           
 .222: 6( نصب الراية 1)

 .288ـ  287: 8؛ وسنن النسائي 88: 6؛ وانظر: صحيح مسلم 189: 5( صحيح البخاري 2)



 

م.أيضاً   ، لكن لابد  من حمله على المبالغة مثلًا وإلا ناقض خبر ابن عمر المتقد 

د عن الإمام  ،ـ خبر أبي الجارود 5 مت ..» ه قال:أن   ،×الباقرمحم  وإن مّ كانت الخمر يوم حر 

فقعد في المسجد، ثم دعا سر والتمر، فلمّ نزل تحريمها خرج رسول الِلّ|، بالمدينة فضيخ البُ 

مها وقد خمر، كل ها هذهفأكفأ كل ها، ثم قال: بآنيتهم التي كانوا ينبذون فيها،  فكان أكثر  ،الِلّ حر 

 كفئ يؤمئذٍ من خمر العنب شيء إلااُ الأشربة الفضيخ، ولا أعلم ذٍ من شيء أكفأ من ذلك يومئ

 .«ا عصير العنب فلم يكن يومئذٍ بالمدينة منه شيء..واحد كان فيه زبيب وتمر جميعاً، وأم   إناء  

ز النص هذا  تحريم نزول عند نةيالمد في الأشربة حال عن تخبرنا التي السابقة النصوص يعز 

 .الخمر

ح المعنى اللغوي العام للكلمة على المعنى اللغوي الخاص، وأمثالَا الشواهد هذه  ترج 

 .وكلاهما معنى مستعمل كمّ قلنا

هناك من  وكأن   ،حول هذه القضي ةوالعباسي  يجدلاً حصل في العصر الأمو ي أن  وفي ظن  

ى له بعض الصحابة والتابعين، وذلك أن   ،أراد تحليل المسكرات والنبيذ من غير العنب ه فتصد 

 :ة هنا هم ثلاثة أشخاصالناقلين لهذه القضي   قد لفت نظري أن  

 .هـ74 عام عبد الِلّ بن عمر، وقد توفي  

 .هـ93وأنس بن مالك، وتوفي عام 

 .هـ114 ، وتوفي عامروأبو جعفر الباق

ي أن  بةة من طرف سائر الصحابينمّ لَ نجد حديثاً في هذه القضي   منذ الموضوع أثير ، مم ا يقو 

وا  ل الهجري في العصر الأموي؛ وكان الصحابة المتبقون قل ة فتصد  النصف الثانِ من القرن الأو 

ت نسبة هذه الأقوال إليهم. للرد    على هذا الأمر. هذا إذا صح 

أخرى على ة قد يقال بوجود معطيات تاريخي   ،ةولكن في مقابل هذه المعطيات التاريخي   هذا،

 .«نة منها شيءلقد حُرمت الخمر وما بالمدي»وعلى رأسها خبر ابن عمر قال:  ،العكس
                                           

 .180: 1 ( تفسير القمي1)
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 شراب إلا الخمر كلمة من يفهم لَ ـ عربي رجل   وهو ـ عمر ابن أن   على يدل   الحديث فهذا

م، كمّ المدينة في موجوداً  يكن لَ الذي هو إذ ،العنب غ ما وهذا تقد   في الخمر نفي إطلاق له سو 

 .التحريم نزول عند المدينة

من العنب، والسكر من  الخمر»: ‘قال: قال النبي  كمّ ورد في خبر سعيد بن المسيب، 

مسكر حرام، والمكر  الحنطة، والبتع من العسل، كل   التمر، والمزر من الذرة، والغبيراء من

وصفه التاريخي لا بصفته . فهذا النص  هنا نأخذه ب«النار، والبيع عن تراض والخديعة في

اها من العنب، هادفاً من ذلك تعميم  الشرعي ة، وقد مي ز النبي بين الخمر وغيرها معتبراً إي 

 التحريم على كل  مسكر.

 لا فالعرب مطلقاً، العقل خامر ما هو الخمر بأن   القول عبر الموقف فهم العيني حاول وقد

 ،العنب شراب إلا عندهم بخمر ليس فهو يُسكر لا الذي أما أسكر، ما على إلا الخمر تطلق

 .العنب شراب إلا وليس مطلقاً  خمراً  كان ما نفي هو المدينة في الخمر وجود نفيفيكون 

 هو عمر فابن بعضها، إلى الأحاديث ضم   هو الموضوع هذا مع التعامل في الصحيح أن   إلا

 العنب، شراب فيها ما أشربة خمسة المدينة وفي نزل الخمر تحريم أن   متقد   فيمّ لنا روى الذي

 فيها ليس ،خمسة أشربة هاميو المدينة في أن   هو هناك مراده أن   ينتج بعضهمّ إلى الحديثين وبضم  

 .العكس لا هنا الحديث هذا تأييد على دليلاً  ذلك كونيف الخمر،

 نزول حال نةيالمد في موجودةً  الخمر تكن لَ فإذا ؛واضحاً  لِ يبدو لا الحديث بهذا الأخذ لكن  

 !وملابساته؟ وظروفه النزول أسباب أو فعلهم رد ات على الدالة النصوص بقية معنى فمّ ،التحريم

 ويكون مبتوراً، جاء قد عمر لابن النص هذا يكون أن احتمّل يوجد أنه هناك ما غاية نعم

 عصير من شيء أي   الخمر نزول حين يكن لَأن ه  وهي السابقة، النصوص بمعنى الحقيقة في

 يرالعص على إلا يطلق لا والخمر ـ موجوداً  الخمر يكن لَ الخمر تحريم نزول عند أما العنب،

 .السابقة البحوث في أسلفناها التي الأخرى الوافرة النصوص خلاف فهذا ـ العنبي

                                           
 .283: 4طنطاوي، التفسير الوسيط للقرآن الكريم  ( انظر: سيد محمد1)
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ونَ ما معنى قوله تعالى: ﴿ ثم نتَه   على الحض   ويراد قائمة بحالة يوحي ألا ؟﴾فَهَلْ أَنت م مُّ

 فعلها؟ مقابل التهديد أو تركها

هنا، فعندما  ة، لكنها لا تفسر  لنا كلام ابن عمرفهي في نفسها منطقي   ،محاولة العيني اوأم  

م القرآن أن   معناه فهذا ،«شيء الخمر من بالمدينة وما»ثم نقول:  «الخمر متحر  »نقول:   حر 

 البسر شراب من العقل يخامر ما المدينة في كان هأن   مع المدينة، في موجود غير هو الذي الخمر

 في يكن لَ الذيخصوص شراب العنب  على قيطل الخمر لفظ كان فلو والفضيخ، والتمر

 هناك تعد لَ هأن   يعني وهذا مطلقاً، لا العنب شراب لخصوص القرآن تحريم معناه فهذا المدينة،

م الذي ميمعالت من فائدة  حال مسكر كل   على الخمر تطلق العرب إن  : بقوله العيني لنا هقد 

 .ارهكإس

 لكل   الخمر تعميم فهم لصالح ةالتاريخي   الشواهد في ةالأرجحي   أن   يبدو، حال ةأي   وعلى

 .عنبي   غير مأ كان اً عنبي   ،مسكر

 ةالحديثيّ ةالمرجعيّ مستوىـ  

 وسائر الخمر بين يمي ز ما نجد فسوف بيته، وأهل النبي   عن المروي   الحديث إلى رجعنا إذا

 يشمل عاماً  الخمر عنوان يجعل ما سنجد المقابل في لكن أخرى، والنبيذ والخمر تارةً، المسكرات

 .الجميع

 النصوص الحديثيّة التي تميّز بين الخمر وسائر المسكراتـ  ـ  

 حد   بلوغها احتمّل الصدر باقر محمد السيد اد عى حتى كثيرة هيف ،زتمي   التي الروايات اأم  

 :قينالفري طرق من بعضها إلى يرنش ونحن ،والتواتر الاستفاضة

 للخمر القرآن وتحريم ،للمسكر النبّي تحريمنصوص : الأولى المجموعة

 :هذه النصوص الحديثي ة وأهم  

                                           
 .458: 3انظر: الصدر، بحوث في شرح العروة الوثقى )مجموعة الأعمّل(  (1)



  

يقول لبعض × الِلّ قال: سمعت أبا عبد صحيحة الفضيل بن يسار )على المشهور(،ـ  1

م».. : صرأصحاب قيس الما م بعينها، الخمر وجل   عز الِلّ وحر   من المسكر ‘الِلّ رسول وحر 

 .«..كل ه ذلك له الِلّ فأجاز شراب، كل  

م في القرآن الكريم كان خصوص ما حُ  جداً في أن   واضح   والحديث لا  شراب العنبي  الر 

 الأخص   بالمعنى فيها الخمرإذ بعد عدم شمول الآية لمطلق المسكر يتعين  تفسير  ؛مطلق المسكر

 .العنبي الشراب خصوص وهو ،لغةً 

م النفس، ودية العين دية الِلّ رسول وضع»قال:  ،×عن أبي جعفر خبر زرارة،ـ  2  وحر 

قال:  شيء؟ جاء فيه كونمن غير أن ي‘ فقال له رجل: وضع رسول الِلّ ،«مسكر وكلَّ  النبيذ

 .«يعصيه مم ن الرسول يطع من علمليُ  نعم،»

 إلى التحريم لنسبة معنى هناك كان لما ،الكريم القرآن في جاء قد مسكر كل   تحريم كان فلو

 يأتِ  لَ هأن   فيـ إذا لَ نرجعه للديات بالخصوص ـ  صريح   الحديث ذيل بل واضح، هو كمّ ،النبي  

 .شيء فيه

م ..»قال:  ،الِلّ الصادق عن أبي عبد بن الوليد(، القاسمو) عمار بن إسحاق خبرـ  3  الِلّفحر 

 .«..كل ه ذلك الِلّ فأجاز مسكر، كلَّ  ‘الِلّ رسول وحرم ،الخمر

م ..»قال:  ـ خبر ربعي، عن القاسم بن محمد، 4 م بعينها، الخمر الِلّفحر   رسول وحر 

 .«..ذلك الِلّ فأجاز مسكر، كلَّ  ‘الِلّ

قال: سألته كيف كان يصنع أمير  ـ خبر فضيل بن يسار )وصحيحة عبدالله بن سنان( 5

ه كان»المؤمنين بشارب الخمر؟ قال:  . كيف كان يصنع بشارب المسكر؟ قال: .قلت:. «يحد 

 ،«سواء»قلت: فمن شرب شربة مسكر كمن شرب شربة الخمر؟! قال:  ،«ذلك مثل»

داً رحمة للعالمين، مّ بعث محم  فضيل، لا تستعظم ذلك؛ فإن  الِلّ إن   يا»فاستعظمت ذلك، فقال لِ: 
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م رسول نتدب)ا تدبئا فلمّه فأحسن تأديبه، نبي  والِلّ أد ب  م الِلّ الخمر، وحر  ض إليه، فحر  ( فو 

 .«..له ذلك الِلّ فأجازمسكر،  كل  ‘ الِلّ

 في الِلّ وأنزل».. ، قال: ×عن أبي جعفر ،د بن عذافر(الله بن سنان )أو محم   ـ خبر عبد 6

م بعينها، الخمر تحريم القرآن  فمّ كثيرة، أشياء في ذلك له الِلّ فأجاز المسكر، ‘الِلّ رسول فحر 

م م ما منزلةب فهو الِلّ رسول حر   .«الِلّ حر 

 كل   ليس وأنه الكريم القرآن في الوارد التحريم ومجال مستوى في واضح نص   الحديث وهذا

لا يعني أن  الِلّ بعد تحريم النبي  قام بتنزيل قرآنٍ بذلك؛ لأن   «إن  الِلّ أجازه»وتعبير  .المسكر

بعض الموارد التي سيقت كأمثلة لهذا الموضوع لا تنسجم إطلاقاً مع ذلك، مثل عدد ركعات 

 الصلاة وغير ذلك، فلاحظ سياق الروايات المعروفة بروايات التفويض وأمثالها.

م»ل: ا، فق×..الِلّ قال: سألت أبا عبد ـ خبر أبي بصير، 7 م بعينها، الخمر الِلّ فحر   وحر 

 .«..شراب كل   من المسكر الِلّ رسول

ما جرى تحريمه في القرآن  وضوح أن   المجموعة من الروايات وغيرها تفيد بكل   هذهإن  

للخمر لا المعنى الأعم الذي يعني مطلق المسكر، فليس في المقام  الكريم هو المعنى الأخص  

م في القرآن الكريم، واللغة كمّ قلنا تحتمل ذلك، بل  سوى فهم شراب العنب من الخمر المحر 

 .ذلك منها نالمتيق   القدر

 للسكر تحريمه لا مسكر، ل  لك النبي   تحريم تفيد الروايات هذه أن   ذلك مقابل فييقال  وقد

مناسبة السياق بمسكر، وعليه فيمكن القول بأن  القرآن ـ كمّ فهمنا سابقاً  كل   من الناتج

م مطلقاً الشراب العنبي   بعل ةٍ موجودة في سائر المسكرات حال إسكارها،  والتعليل ـ قد حر 

ليل هو م بقرينة التعفيمّ المراد بالمحرَّ  ،المراد بالخمر فيه هو شراب العنب فهم من القرآن أن  فيُ 

 من سائر المسكرات، تيلَ يكن تحريم السكر الآ والذي فعله النبي   .مطلق المسكر حال إسكاره

سر والذرة والعسل والفضيخ وغيرها ولو كشراب التمر والبُ  المسكراتتحريم شرب هذه  مّوإن  
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مةً  ولعل  ما يشهد لذلك هو استعظام مثل الفضيل  .من دون إسكار، بحيث تصبح بنفسها محر 

في الحد  بين شارب الخمر وشارب المسكر، فإن ه لو أريد  وعبد الِلّ بن سنان التوحيدَ  بن يسار

ه كيف يحد  شارب موجب للاستغراب، لكن الذي استغرباه هو أن  هناك السكر فيهمّ لما كان 

م في  ر مع أن  كَ سْ المسكر ولو لَ يَ  ولهذا  ؟!شراب العنب القرآن الكريم إلا في حق  هذا غير محر 

 حرام هو بل بعينه، المسكر تحريم عدم مقابل في ،«بعينها الخمر محر  » في الروايات بكلمة عبر  

 .بعينهلا  بإسكاره

 من العنب شراب خصوصَ  الروايات من المجموعة هذهة فادالذي نقوله لا يغير  من إ ذاوه

 ،ياتالآ في التعليل سياق في فهمناه مما سابقاً  به خرجنا بمّ يضر   لا هلكن   الكريم، القرآن في الخمر

م الآية أن   من م رىحوبالأ ،فعلي   مسكر كل   تحر   سكريُ  لَ ولو العنب وشراب ،مطلقاً  السكر تحر 

 .سابقاً  مالمتقد   كلامه في العيني   أراده ما هذا ولعل   مطلقاً،

بعينها مطلقاً بملاك  الخمر حرمة هو الكريم القرآن من سابقاً  فهمناه ما :أخرى وبعبارة

 من ولو السكر حالة مطلق فيحرم الإسكار، عن الناتجترد ي العلاقات الاجتمّعي ة والروحي ة 

تحريم النبي لمطلق المسكر ولو لَ يُسكر،  تفيد ما فغاية هنا الروايات هذه جاءت فإذا الخمر، غير

 ما أسكر كثيره فقليله حرام وغير ذلك. وهذا معنى سائر النصوص في أن  

 الخمر علىأو المسكر  النبيذ عطفنصوص : الثانية المجموعة

 .والمسكر للنبيذ الخمر غايرةعبر العطف م تفيدإن  هذه المجموعة 

 :الروايات هذهمهم  و

، «مسكرأو  فيه خمر   في بيتٍ  يصلى   لا»قال: × الِلّ عن أبي عبد ـ خبر عمار الساباطي، 1

 ،تدخله لا ةكالملائ لأن   مسكر؛ ولا خمر فيه بيت في تصل   لا»تي: النص  الآفي مصدرٍ آخر جاء و

 .«أو مسكر حتى تغسل في ثوبٍ أصابه خمر   ولا تصل  

 مسكر نبيذ   أو خمر   ثوبك أصاب إذا»قال: ، ×الِلّ عن أبي عبد ـ مرسل يونس، 2
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 .«..غسلهفا

 في قطرت مسكر نبيذ أو خمرٍ  قطرة عن ×الحسن أبا سألت: قال آدم، بن زكريا خبرـ  3

 ...دم أو عجين في قطر نبيذ أو فخمر: قلت.. كثير لحم فيها درقِ 

 وبين وبينه ،الأخرى والمسكرات الخمر بين التمييز منها يظهر التي الروايات من غيرهاإلى 

 .العنب شرابب خاص   الخمر أن   منه فهميُ  امم   ،النبيذ

 الخمر والنبيذحكم تساوي السؤال عن نصوص الثالثة:  المجموعة

 ،خبر محمد بن عبدة النيسابوريوأكتفي هنا بمثال واحد يعبر  عن هذه المجموعة، وهو 

قلت:  ،«نعم»القدح من النبيذ والقدح من الخمر سواء؟ فقال: ×: الِلّ قال: قلت لأبي عبد

 .«سواء»فالحد  فيهمّ سواء؟ فقال: 

ة على مركوزي  الحديثي   المجموعاتبناءً على هذا كل ه، يمكن القول بأن    بين ييزة التمة دال 

 .العنبي   بالشراب الخمر تخصيص ثبتيُ ما  وهذا والمسكر، الخمر

 المتقدّمةة المجموعات الحديثيّمشكلة العنصر الزمني في الدلالة اللغويّة في بعض 

 هو تفيد ما غاية بأن   ـ الأولى المجموعة غير ـ الحديثية المجموعات هذه تناقش قد لكن

 إلى ترجع اتالمروي   هذه كل   لأن   الهجري؛ الثانِ القرن في والنبيذ والمسكر الخمر بين التمييز

 الفترة تلك وفي ة،الأئم   من عدهبَ  نومَ هـ( 148) الصادق جعفر الإمام مع الهجري الثانِ القرن

ل حصل فلعل ه العنب، شراب لغير الخمر شمول حول ظهر قد الجدل كان  واصار بحيث تحو 

 تكون فلا خاصاً،عاماً وهو بوصفه إطلاقاً  إطلاقاً  بوصفه الخمر عنوان بين للتمييز ينمضطر  

 .النبوي   العصر في اللغوي التمييزاً على شاهد الروايات هذه

مناه الذي الفهم وفقـ  وهي جداً، ةمهم   الأولى المجموعة ،نعم  التي الدائرة في مفيدة ـ قد 

 .إليها أشرنا
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 كراتسالمسائر لنصوص الحديثيّة التي تدمج بين الخمر وـ ا ـ  

مة، تظهر مجموعةٌ حديثي ة معارِضة لَا، وأهم   في مقابل المجموعات الحديثي ة الثلاث المتقد 

 رواياتها هو الآتي:

ه قال: قال أن   ،×عن أبي عبدالِلّ المشهور(،اج )الصحيح على الحج   بن الرحمن ـ خبر عبد 1

 العسل،العصير من الكرم، والنقيع من الزبيب، والبتِعْ من : خمسة من الخمر»‘: رسول الِلّ

 .«التمر من والنبيذ الشعير، من زروالمِ 

 التمر من: أشياء ةخمس من الخمر»قال:  ،×عن علي بن الحسين ـ مرسل الحضرمي، 2

 ة عن العنب.المفروغي  بذلك ه يقصد أن   ولابد  ، «والعسل والشعير ةوالحنط والزبيب

 والعسل والشعير والحنطة التمر من :أشياء خمسة من الخمر»: قال ،عمر ابن خبرـ  3

 .«والعنب

 حرام، مسكر كل  »‘: قال: قال رسول الِلّ ،×عن أبي جعفر ـ خبر عطاء بن يسار، 4

 .«خمر مسكرٍ  وكل  

 كذلك ةالسن   أهل مصادر في ‘الِلّ رسول عن بعينه مروي   ـ المقطع ـ الحديث وهذا

 .وغيرهم ثالثة عبادة بن سعد بن وقيس ،أخرى وعائشة ،تارةً  عمر ابن بطريق

                                           
 .101: 9؛ وتهذيب الأحكام 392: 6صدر نفسه ( الم1)
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؛ وقد 181: 4، و211: 3؛ والسنن الكبرى 22: 8؛ وابن عبد البر، الاستذكار 295: 8( سنن النسائي 3)

 لسانه كذلك لا إخباراً عن واقع تاريخي.أدرجنا هذا الخبر في قسم الحديث؛ لأن  

: 1؛ وعوالِ اللئالِ 58: 17؛ وانظر: مستدرك الوسائل 111: 9؛ وتهذيب الأحكام 408: 6( الكافي 4)

 .18: 2، و238، 178، 137

؛ ومجمع 325، 297ـ  296: 8؛ وسنن النسائي 137، 105، 98، 31، 29، 16: 2( انظر: مسند أحمد 5)

؛ وسنن الدارقطني 192ـ  191: 12؛ وصحيح ابن حب ان 26: 3ومسند أبي يعلى الموصلي ؛ 59: 3الزوائد 

: 2؛ وسنن أبي داود 1124: 2؛ وسنن ابن ماجة 101ـ  100: 6؛ وصحيح مسلم 164ـ  163، 162: 4

، 213: 10، و306، 296، 294ـ  293، 288: 8؛ وسنن البيهقي 192: 3؛ وسنن الترمذي 184

 الكثيرة.وغيرها من المصادر 



 

 قليلها الخمر وتحريم»..  :أيضاً  فيها وجاء المأمون، إلى ×الرضا الإمام رسالةـ  5

 .«..خمر مسكر وكل   وكثيرها،

 ومن خمر، التمر ومن خمر، الحنطة من»ه قال: أن  ‘ عن رسول الِلّ ،عمرـ خبر ابن  6

 .بشير بن النعمّن عنأيضاً  وهو مرويٌّ ، «خمر العسل ومن خمر، الزبيب ومن خمر، الشعير

لفظ  ولَ أرَ  ،كذا في شرح ابن بطال ،باب الخمر من العنب وغيره :قوله»وقال ابن حجر: 

 :قال ابن المنير .ولا المستخرجات ولا الشروح سواه ،من نسخ الصحيح ءشي في «وغيره»

موافلم يح ،قوا بين ماء العنب وغيرهالكوفيين إذ فر   على غرض البخاري الرد   من غيره إلا  ر 

 .«..ةالخمر ماء العنب خاص   وزعموا أن   ،ةالقدر المسكر خاص  

 سائر ليشمل فيها المراد وسعة الخمر عن إخباراً  فهمها يمكن كمّ الروايات هذه ولكن  

 بحكم محكومة الأشياء هذه إن   أي والتنزيل، الحكومة منها المراد يكون أن يمكن المسكرات،

 مسكر لكل   النبوي   التحريمنصوص  من ةالنبوي   النصوص هذه وتكون الحرمة، في الخمر

 .منها الأولى المجموعة روايات أفادت كمّ حكمًّ، الخمر تحت جهابإدر

بشمول الخمر لهذه الأشياء  بر النبيُّ إذ ما فائدة أن يُخ  الأقرب أن يكون المراد منها التنزيل؛ بل

 الكلمة في دترد   هناك يكن لَ ماالخمر يفهمها العربي شاملةً لهذه الأشياء؟ كلمة  على فرض أن  

 .هنا الكلمة من المرادَ  النبيُّ  فشرح القرآنِ، المراد في لغط   ووقع ،والعام الخاص   بين لغةً 

 ةوإراد الخمر إطلاق رادَ أ النص   أن   فرض يمكن ،الطريقة بهذه التنزيل نقبل لم لو حتى بل

م كمّ لغةً  جائز الأعم   والإطلاقُ  .الأعم بالمعنى وتفسيرها الآية إلى النظر لا منها، الأعم المعنى  .تقد 

 والحديثيّةة والتاريخيّة ت اللغويّومعالجات في ضوء المرجعيّااستنتاجات 

 :ةلآتيا النتائج إلى نصليفترض أن  ،متقد   ما مجمل على بناءً 
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.المعنيين تحتمل ةالمعجمي   ةاللغوي   ةالمرجعي   إن   :لاً أو    من نق  يالمت والقدر : العام والخاص 

 عدمفتكون نتيجة البحث المعجمي اليقين بإرادة شراب العنب و ،الأخص   المعنى هو الإرادة

ع الحكم لا أن  الآية من الأعم   رادةإ إحراز ، نعم التعليل الموجود في الآية يمكنه هو أن يوس 

 .بالضرورة كلمة الخمر في الآية استعملت في المعنى العام

 ليشمل( القرآن في مالمحر  فضلًا عن ) الخمر معنى توسعة إلى تميل التاريخية ةالمرجعي   إن :ثانياً 

 .العنب شراب عن فضلاً  ذلك وغير والذرة والعسل والبسر التمر من ذاتخُّ  ولو المسكر مطلق

ـ اختصاص الخمر  ة تحسم ـ في المجموعة الأولى فيها بشكل أخص  إن  المرجعية الحديثي   :ثالثاً 

 .بالنبي   مسكر ا تحصر تحريم كل  ؛ لأنّ  في القرآن الكريم بالشراب العنبي  

 باستنتاج؟ والخروج التوفيق يمكن فكيف وعليه،

 حدة؛ على والحديثي التاريخي المعطى من وكل   المعجمي ىالمعط بي تناقض لا هأن   الظاهر

 كمّ تماماً  الحديثي، المعطى مع فيتناسب ،لهويتحم   ،الأخص   المعنى يحتمل المعجمي المعطى لأن  

 .التاريخي المعطى مع فيتناسب لهويتحم   الأعم   المعنى يحتمل

نا في  من مشكلة  وللخروج والحديثي، التاريخي ييالمعطَ  تعارض مأما الحقيقةوهذا يعني أن 

 :تيةالآ الخيارات أحد نختار أن يمكنهذا التعارض، 

 نفهمه فيمّ الشريفة الآية نص   إلى والرجوع ،المتعارضة الشواهد هذه تساقط :لالأو   الخيار

ا  والذي دلالتها، من  حرمة أو اللاحقة، الآية بقرينة المسكر، مطلق لا كرالسُّ  مطلق حرمةهو إم 

 كونه ةخاص   العنب شراب تحريم وهو الآية دلالة من نالمتيق   بالقدر الأخذ أو المسكر، مطلق

 .التعليل من الإطلاق فهم وعدم مفاسد، إلى يفضي

 تحريم مع سكريُ  لَ ولو بعينه المسكر لمطلق النبي   تحريم بحمل بينهمّ التوفيق :الثاني الخيار

 سورة من الثانية التعليل آية في السكر ولمطلق ،الأولى بالآية مطلقاً  العنب لشراب القرآن

 .العيني   مراد هولعل   سابقاً، طرحناهما  وهذا المائدة،

 الأخبار فتكون التعليل، وآية القرآنِ السياق بقرينة التاريخي المعطى ترجيح :الثالث الخيار

 .فتُطرح جانباً ، القرآنِ النص   مع متوالمة غير ةالحديثي  

حقد و  الخمر حول الكريم القرآن نصوص بأن   القول هو السابقة البحوث مجمل من يترج 



 

 السكر مطلق تحريم مع يقيناً، العنب شراب تحريم منها يفهم بعضها مع أخذت لو والسكر

 :مثل الظواهر مُتلف نفهم الاستنتاج وبهذا الفعلي،

 .ط اهوغ العقل خامر ما لكل   الحكم شمول ـ 1

ة ـ 2 ، عادةً  كرللسُّ  تستعمل كانت بينهم متداولة كانت التي الأشربة لأن   الصحابة؛ فعل رد 

 .ولو لَ تكن شراب العنب

م الذي ما ـ 3 م هوأن   بالضبط، النبي   هحر  ة نفس حر   لَ ولو عادةً  السكر منها يأتي التي الماد 

 .عنب شراب تكن

ة مع تعبير الآية القرآني ة: المختلفة المعطيات بين التوفيقوعبر هذا يمكننا  وَدَخَلَ ﴿، خاص 

رًا ا إنِي  أَرَانِي أَعْصِر  خََْ َ هم  جْنَ فَتَيَانِ قَالَ أَحَد  (، فإن  مفهوم العصر في 36)يوسف:  ﴾ ..مَعَه  الس 

 الخمر يكون عادةً من خلال العنب، لا من خلال النبيذ، فتأم ل جي داً.

ة، ال يحرم اً فقرآني   وعليه، كر، وعلى أبعد تقدير تحريمه مع تحريم شراب العنب خاص   اأم  سُّ

مة ليست نفسها في فهيكالنبيذ وغيره  العنب شراب غير المسكرات  الإسكار حد   تبلغ لَ ما محر 

بالمعطيات التاريخي ة  هامّ يثبت تحريموإن  الفعلي، بمعنى صيرورة الشارب لها سكراناً بالفعل، 

 والحديثي ة.

م أن  بل نرى  ،النتيجة هذه تقبللا قد يقال:  ة، السكر مطلق التعليل بقرينة المحر   وأن   خاص 

مهح وما السكر إلى عادةً  يفضي كان شرابهم والتي  بينهم ةفالمتعار الحالة هذه هو القرآنِ النص ر 

يغيب فيها الإنسان عن عقله ويبلغ به صدور أي  فعل منه، لا مطلق حالة النشوة بسبب 

م بأن قال من كقول تماماً  ـالمشروب المسكر   رائجة كانت التي الظاهرة هذه هو الغناء في المحر 

 ورقص المغنيات وغناء الماجنة الحفلات وإقامةء بالنسا الرجال اختلاط من العباسي   العصر في

مته ما بأن   هنا فيقال ـ ذلك دون من ولو ترجيح مع الصوت دمجر   لا الراقصات  الشريعة حر 

 السكر لحالة عادةً  الملازمأو هذا المستوى من الشرب  الأشربة في الظاهرة هذه هوالقرآني ة 

 اأم  وهي أخص  بكثير من مطلق شرب المسكر،  غيره، مأ العنب شراب في سواء العقل، وغياب

مت ذات المسكرات ولو  بدليل إلا مةً محر   فليست هي هي بمّ الأشربة فسن السن ة التي حر 

 وصف قيحق   ما هو السكر لأن   ؛للسكر هتحريم هو للخمر القرآن تحريم ويكونالقليل منها، 

بمّ فيها شراب  الأشربة نفس تحريم هو مطلقاً  للمسكر ةالسن   تحريم ويكون والتغطية، ةالخمري  



  

 العرفي الفهم عن بعيداً  ليس المعنى هذا ولعل   ،توصيف هو بمّ)خمر(  معها يكن لَ ولوالعنب 

 .العالَ والِلّ ،الكريم للقرآن

 لعبال ولا القمّر أدوات لا المتعارفة القمّرية الحالة هو أي الميسر، من المراد هو تماماً  وهذا

 لا نأك ،المنازعات عادةً اللعب بها بنحو التسلية التي لا توجب  حتى ولا بل مقامرة، بلا بها

  على بل مثلاً  الم على امرةقالم تكون
ٍ
 .بسيط شيء

 دتقي   لا الآية في التعليل ةخصوصي   أن   من سابقاً  قلناه عمّ نتنازل سوف الفهم وبهذا

 عين رادةإ لعدم موجباً  لالتعلي سيكون حيث معكوساً  الموقف وسيصبح الحكم، في الإطلاق

 وترك العقل وذهاب الشجار إلىعادةً  تفضي بوصفها فيهمّ المتعارفة الحالة بل والميسر، الخمر

 .ذلك ونحو الواجبات

هذا الفهم الذي لا نستبعده من النص  القرآنِ، يعارض ظواهر المجموعة بأن  لكن يجاب 

م الخمر بعينها، في مقابل المسكر  الحديثي ة الأولى هنا؛ من كل  لأن ه يفهم منها أن  القرآن حر 

مه النبي  شراب  ، وهو ظاهر في أن  التحريم فيهمّ انصب  على الأعيان المشروبة، فلو الذي حر 

كان تحريم القرآن ليس سوى لحالة السكر لما كان معنى للتمييز بين الخمر ومطلق المسكر، بل 

ا أن نقبل بهذا  ، السكر وشرب المسكرات، بلا فرق بين عصير العنب وغيرهللزم التمييز بين فإم 

 .الِلّ عند والعلمأو نرجع لما قلناه، الفهم القرآنِ ونطرح الأخبار، أو نتوق ف في القضي ة، 

ة  ة في عصير العنب وكونّا أكبر بكثير من النسبة الإسكاري  ل في النسبة الإسكاري  هذا والتأم 

لنا إليها، ويفهمنا لماذا تنصرف في سائر مشر وباتهم، يمكنه أن يساعد هنا على النتيجة التي توص 

 كلمة الخمر للعنصير العنبي بشكل أوضح وأجلى، وسيأتي بحث هذا الموضوع لاحقاً.

 إلى لننتقل والمسكرات، الخمر تحريم في القرآنِ الفقه عن الحديث من القدر بهذا ونكتفي

 .والمعين قالموف   والِلّ بات،الطي   ةوحلي   الخبائث حرمة وهو الثانِ الملف  

  





 

 

 
 

 

 الثاني المحور

 الطيبات وحلّية الخبائث حرمة 

 تأسيس قاعدة تحريم الخبائث وتحليل الطيّباتأوّلًا: 

يَّ الَّذِي ﴿البحث في هذا المحور من قوله تعالى:  ينطلق ولَ النَّبيَِّ الأ م  س  الَّذِينَ يَتَّبعِ ونَ الرَّ

ونَه   م  يَجدِ  لُِّ لََ  مْ عَنِ الْم نكَرِ وَيُ  وفِ وَيَنْهَاه  م باِلْمَعْر  ه  ر  مْ فِي التَّوْرَاةِ وَالِإنْجِيلِ يَأْم   مَكْت وبًا عِندَه 

مْ وَالأغَْلاَلَ الَّتيِ كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّ  ه  مْ إصِْرَ بَآئثَِ وَيَضَع  عَنْه  م  عَلَيْهِم  الْخَ َر   آمَن واْ ذِينَ الطَّي بَاتِ وَيُ 

ونَ  م  الْم فْلحِ  واْ النُّورَ الَّذِيَ أ نزِلَ مَعَه  أ وْلَئكَِ ه  بَع  وه  وَاتَّ وه  وَنَصَر  ر   (.157﴾ )الأعراف: بهِِ وَعَزَّ

ت حيث  ،والأشربة الأطعمة باب في ةمهم   لقاعدةواضحٍ  بيانٍ  بمثابة الكريمة الآية هذه عد 

 .باتللطي   وتحليله للخبائث الِلّ تحريم تفيد اأنّ   أساس على

 الذوق مع يتوافق لا مكروه هو ما فكل   وخساسته، اءتهدلر يُكره الذي الشيء هو والخبيثُ 

 وهذا المشروب، مأ المأكول مأ العمل مأ الفكر مأ الاعتقاد في كان سواء ،حرام فهو الإنسانِ  

 تارةً  السلبي لمذاقه منه ويستنفر الطبع يأباه الذي وهو ـ والأشربة الأطعمة من الخبيث أن   معناه

ه أو  .الكريمة الآية بنص   حراماً  يكون سوف ـ الأخرى ةالجسدي   لمضار 

م، الطعام نوع تحديد تريد لا الآية أن   يعني وهذا  ةيوالخاص الصفة تحديد تريد بل المحر 

مين اصار شراب أو طعام   به اتصف لو الذي والعنوان  .حرام   خبيث طعام فكل   شرعاً، محر 

 بعض لتحريم الكريمة الآية لهذه ندونتيس كانوا الفقهاءبعض  أن   كيف رأينا وقد

                                           
ب البارع 1) ، 183: 2؛ والكاشانِ، مفاتيح الشرائع 184: 4( راجع ـ على سبيل المثال ـ: ابن فهد، المهذ 

؛ والسرخسي، 35، 13، 12، 2: 9؛ والنووي، المجموع 150: 5؛ والخوانساري، جامع المدارك 216

؛ وأحمد بن 203الزلفى: عالَ الم؛ والنجفي العراقي، 282: 9؛ والهندي، كشف اللثام 220: 11المبسوط 

 .245: 5؛ وتفسير الأمثل 372: 7عبد الرزاق الدويش، فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث والإفتاء 



 

 بحرمة حكم حيث والفأرة، ةالحي   عن حديثه عند الطوسي الشيخ فعل ما مثل المأكولات،

 .ينثَ مستخبَ  بأنّمّ قاً معل   ،الآية هذه إلى مستنداً  أكلهمّ

م  الطَّي بَات  وَمَا ﴿ه تعالى: هذه الآية الكريمة قولُ  لمثو لْ أ حِلَّ لَك  مْ ق  يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ 

مْ  َّا أَمْسَكْنَ عَلَيْك  واْ مِِّ ل  م  الله   فَك  َّا عَلَّمَك  ونَُ نَّ مِِّ عَل م  بيَِ ت  كَل  وَارِحِ م  نَ الْجَ مْت م م  واْ اسْمَ الله ِ  عَلَّ ر  وَاذْك 

واْ الله َ ق  سَابِ  عَلَيْهِ وَاتَّ يع  الْحِ ـ  الفقهاء بعض ذكر كمّ ـ الآية هذه فإن  (، 4: ﴾ )المائدةإنَِّ الله َ سَرِ

الِلّ في مقام الجواب عن سؤالهم وتحديد ما هو الحلال، فكان الجواب بأن  المحل ل هو  تفيد أن  

وهو بقرينة المقام، ما طاب من المأكول والمشروب، دون ما لَ يكن كذلك،  بات، أي كل  الطي  

لكم الحلال من الطعام،  الِلّ أحل   بهم بأن  يفلا يصح  أن يج ، عنه بالخبائث في الآية السابقةالمعبر  

 ونه ولا تستخبثونه.بفهذا تكرار، فلابد من فرض أن أحل  لكم هو ما تستطي

 القاعدة بين الانحصار بالأكل والشرب والتعميم لسائر أنواع التصرّفات

 والشرب، بالأكل يختص   لا الخبائث على الوارد التحريم أن   فهم الفقهاء بعض من يظهر بل

ف أنواع مطلق يشمل عام هو بل لى،والأ للوهلة يتبادر قد كمّ  الخبائث فتحريم فيه، التصر 

مة، اأنّ   معناه  وجود لعدم وغيره؛ بالأكل يهاف فتصر   أي   حرمة هو مةمحر   اأنّ   ومعنى محر 

ف في النجاسات مطلقاً، بحرمة التصر   واحدٍ  غيرُ  حكم ولهذا أساساً؛ الكريمة الآية في تخصيص

ثبت ذلك وعدم ليُ  ؛استند مثل العلامة الحلي لهذه الآية ،فعند حديثه عن نجاسة بول الآدمي

فيدخل تحت الآية الشاملة عنده لجميع أنواع  ،ثه مستخبَ إمكان الصلاة فيه، فذكر أن  

 .فواحد في شمول الآية لغير الأكل من أنواع التصر   ناقش غيرُ  وإن، فاتالتصر  

 .سائلة نفس له مما لحمه يؤكل لا ما بول نجاسة في فعل وهكذا

 كثرته أن   ذكر ،الصلاة في عنه المعفو   الدم مسألة عن غيرهو الحلي   فهد ابن ثتحد   وعندما
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 .الآية لهذه استناداً  ؛الحرمة في عل ة الخبث وأن   ثة،ومستخبَ  رةمستقذَ 

 .الخبائث تحريم لآية استندوا حيث ،الذبيحة أجزاء بعض تحريم في الحال وهكذا

 معيار الاستخباث، جدلٌ ومناقشاتثانياً: 

 اً شرعي   أصلاً جاعلين منها  ،أن  الفقهاء الذين تعاطوا مع هذه الآية الكريمة بهذا المنهج إلا

 الخبيث عنوان براعتُ  فقد الاستخباث، معيار حول وبحث جدل في وقعوا ،ماتالمحر   في

دن فكيف إجمال، من تخلو لا التي ةالعام   العناوين من بوالطي    أو خبيث الشيء هذا أن   حد 

 ب؟طي  

 فهو ثاً مستخبَ  العرف يراه ما بأن   وقالوا ،الإنسانِ العرف مرجعي ة إلى الفقهاء بعضُ  الم

 أكله يحل   بطي   فهو ،استخباث ولا فيه استقذار لا باً طي   يراه وما الغائط، كأكل أكله يحرم خبيث

د الطريقة وبهذه ،التفاح كأكل  .بوالطي   الخبيث عنوان خلال من والحلال الحرام يتحد 

 العرف يكون فلا الطباع، في جداً  مُتلفين البشر فإن   مشاكل، واجهت الفرضية هذه أن   إلا

 يستطيبونه ممن آخرين دون قومٍ  طباع منه تنفر خبيث طعامٍ  من فكم هنا، منضبطاً  مرجعاً 

 بالغة تعد   آسيا شرق شعوببعض  هايبتستط التي الأطعمة من وكثير كيف بأكله، ونويلتذ  

 بل وبالعكس، أخرى شعوب عند رمستقذَ  ونالغربي   يأكله مما وكثير مثلاً، العرب عند الخباثة

 الأمزجة لاختلاف تبعاً  ،الاختلاف أشد   بينهمّ فيمّ يختلفون واحدة منطقةٍ  وشعب هلأ إن  

ر مستقذَ  الطعام باتطي   منبعض  ف الطبقي، ستوىالمو العيش ونمط والتربية للعادات الخاضعة

 طباعمنه  تنفر البادية أو الريف أهل باتطي   من بعض  و لأمراء،ا الملوك وسَر اُ عند الأشراف و

 أكله يمكن ما وكل   عندهم خبيث لا البادية أهل أن   بيليدالأر قالمحق   ذكر حتى ،المدن أهل

 .بطي   فهو ،عندهم

 أشد   المختلفة ةالذوقي   القضايا هذه في نرجع عرف أي   وإلى ؟المعيار هو عرفٍ  فأي  

 البشر؟ بين الاختلاف

                                           
ب البارع 1)  .104: 1؛ وغاية المرام 237: 1( المهذ 
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مت  :أبرزها محاولات هنا قد 

 المدن أهل رفعُمعياريّة ـ  

م  .وهذا يعني أن  عرف أهل المدن هو المحك 

 .؟!المعيارهو ذوق أهل المدن  كيف عرفنا أن  فساساً، أه لا شاهد له نوقش بأن  قد و

 في المدن فأهل الأعراف، في أيضاً  مُتلفون بينهم فيمّ هم المدن أهل بأن   يمكن أن نُضيف بل

 العرب بلاد مدن أهل يستقذر التي الحيوانات بعض يأكلون مثلاً  آسيا شرق بلاد بعض

 ما وهو الحشرات، يأكلون فتراهم معروف، هو كمّ الاستقذار أشد   هاأكلَ  والترك والفرس

 .مثلاً  آسيا غرب مدن أهل يستقذره

 فبعض الواحدة، المدينة أبناء ومن الواحد الشعب في اً ني  زم ذواقالأ اختلاف تجد قد بل

 مستطابة قبل قرن، فيمّ تنفر منها طباع الجيل الناشئ اليوم؛ لأن   كانت المدن أهل مأكولات

مسألة الطبع مسألة مُتلفة كثيراً بلحاظ الثقافة وخصوصاً ثقافة الجمّل، كمّ تؤثر فيها في مثل 

ل التأثير النفسي والسيكولوجي فعالتي تغير  ذائقة البشر ب يعصرنا وسائل الإغراء الإعلام

ونمط العيش والمستوى المعيشي والطبقي وعلاقات الأمم والشعوب فيها، فعناصر المناخ 

فجعل أهل المدن أو غيرهم هم المرجع  ،ؤثر في الطبائع والأذواقتوالعادات وغير ذلك كلها 

 اً ثابتاً.لا تنتج تحريم هذا الحيوان أو ذاك بوصفه حكمًّ شرعي   ة  قضي  

 السنّة والزيديّة(ي )محاولة بعض فقهاء العرب رفعُمعياريّة الـ  

، وقد نُسب إلى إلى مرجعي ة العرف العربي هنا السنة وأهل ةالزيدي   فقهاءذهب بعض 

 .الحنفي ة والشافعي ة والحنابلة

                                           
 المصدر نفسه.( انظر: 1)
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بون بالآيات عند نزولها، العرب هم المخاطَ  ولعل  وجهة النظر هذه جاءت من خلال أن  

: قال ،الديدان أكل يحرم: يقول أنبدل ف مل النص  على أعرافهم وأمزجتهم وما يعرفونه،حفيُ 

 فأتى. .و الديدان تعني سوف آنذاك العرب فهم في الخبائث أن   يعرف وهو الخبائث، تحرم

 الفهم على اعتمّداً  الكثيرة، ةالمصداقي   ةالجزئي   العناوين هذه لتحريم اً طريق العام الجامع بالعنوان

 .العربي الذوق طبيعة نتيجة آنذاك السائد

 معقول في اختيارها، منطقي   ة أفضل من سابقتها، من حيث وجود وجهن المرجعي   وهذه

عن فكرة الخبائث، إذ ما أهل   ويكون تحريم الدم والميتة ولحم الخنزير من باب التحريم المستقل  

 .قطعاً  عندهم راً مستقذَ  ليس به الِلّلغير 

 هم النص   عصر العرب أن   وذلك هنا؛ ةالمرجعي   ذهلَ أيضاً  وجهٌ  يظهر لا كل ه ذلك معلكن 

 على الحمل على دليل لا أن ه إلى مضافاً  المدن، وأهل البادية أهل بين الطبائع في مُتلفون أيضاً 

 عنوانَِ  في عينه الأمر فعل أيضاً  لزم لاوإ والخبائث، باتالطي   لعنوان آنذاك العربي التطبيق

ر ولا والخبائث، باتالطي   عنوانَِ  في فعلناه كمّ والمنكر، المعروف  ،ةعام   العناوين فهذه له، مبر 

 لها تطبيقهم يكون بحيث مصاديقها على تطبيقها في اأم   الكلمة، فهم في علينا ةحج   والعرب

 لشيء مًّ لَ عَ  أو سمًّ إ الخبائث كلمة تكن لَ ماإضافي  دليل إلى يحتاج فهذا ،الحصر بنحو علينا ةحج  

 .إثباته الصعب من وهذا ،خارجي

مه الذي التصوير ضعف يظهر وبه  الريف بأهل العبرة جعل حيث الموضوع، في النووي قد 

م اختلفوا فإن البادية، دون العرب، من  كان بحيث العجم عن العرب اختلفت فإن الأكثر، قد 

 .الاختلاف عند قريش   عُ بَ ت  تُ  :وقيل القياس، مَ خدِ استُ  العرب يعرفه لا طعام هناك

الحلال  ه لو كان المرادلأن   ؛ب هنا الحلالوليس المراد بالطي   :وغيرهمقال أصحابنا »قال: 

 بات ما يستطيبه العربمّ المراد بالطي  وإن   ؛وليس فيه بيان ،لكم الحلال أحل   :لكان تقديره

 قوم على ولا يرجع في ذلك إلى طبقات الناس وينزل كل   :قال أصحابنا .وبالخبائث ما تستخبثه

إلى اختلاف الأحكام في الحلال والحرام واضطرابها  يه يؤد  لأن   ؛يستخبثونهما يستطيبونه أو 

فهم أولى الأمم بأن يؤخذ  ؛فيجب اعتبار العرب :قالوا .يخالف قواعد الشرع وذلك

وهم جيل معتدل لا يغلب فيهم الانّمّك على  ،لاً م المخاطبون أو  لأنّ  ؛ باستطيابهم واستخباثهم



 

مّ يرجع إلى وإن   :قالوا .قوا المطاعم على الناسفيضي   ،مالتنع   دة منلمتول  المستقذرات ولا العفافة ا

ودرج من  جلاف البوادي الذين يأكلون ما دب  أ العرب الذين هم سكان القرى والريف دون

المحتاجين وتغيير حالة الخصب والرفاهية دون  غير تمييز وتغيير عادة أهل اليسار والثروة دون

بعادة العرب الذين كانوا في عهد رسول  الاعتبار وذكر جماعة أن   :الرافعيقال  .الجدب والشدة

إلى العرب  زمان ويشبه أن يقال يرجع في كل   :قال .الخطاب لهم ن  لأ ؛مالِلّ صلى الِلّ عليه وسل  

 ته باسم حيوان حلال فهو حلالن استطابته العرب أو سم  إف :قال أصحابنا .الموجودين فيه

ن استطابته طائفة واستخبثته أخرى اتبعنا إف ،مم فمحر  محر   ته باسمٍ م  أو سوإن استخبثته 

ن إف ،م قطب العربلأنّ   ؛يتبع قريش :الماوردي وأبو الحسن العبادي ن استويا قالإف ،الأكثرين

 ،أو لَ نجدهم ولا غيرهم من العرب ءوا ولَ يحكموا بشيشك   أو اختلفت قريش ولا ترجيح

 .«..اعتبرناه بأقرب الحيوان به شبهاً 

 .لها شاهد لا تكل فات كل ها اأنّ   ترى وأنت

ة الحجاز أهلبعرف  العبرة أن   من ،قدامة ابن ذكره ما ضعفكذلك  يظهر كما  من خاص 

 .الكتاب فيهم نزل الذين ملأنّ   ؛الأمصار أهل

فلعل ها  ،تاريخ نزول الآيةله لابد من دراسة أهل الحجاز مع أن   م لكل  ولست أدري لماذا عم  

ة دون المدينة أو ة بأهل مك  فتكون خاص   ،ة على المشهورعراف مكي  الأسورة و، ةنزلت في مك  

 مّت لا دليل عليها.وفي تقديري فهذه كل ها تحك   ؟!ة أو غيرهاالطائف أو جد  

شيخ تقي الدين: وعند وما يستخبث أي تستخبثه العرب، وقال ال»ابن تيمية: الشيخ قال 

وقال في  .«مه الشرع حل  الإمام أحمد وقدماء أصحابه لا أثر لاستخباث العرب، وإن لَ يحر  

د »موضعٍ آخر:  دته؛ فإن  مجر  ولا المراد به التذاذ طائفة من الأمم كالعرب، ولا كون العرب تعو 

دت أكله وطاب لها أو كرهته لكونه ليس في ة من الأمم تعو  م  كون أم  بلادها، لا يوجب أن يحر 

دوه، كيف وقد  الِلّ على جميع المؤمنين ما لَ تعتده طباع هؤلاء، ولا أن يحل  لجميع المؤمنين ما تعو 

مه الِلّ. وقد قيل لبعض العرب: ما  كانت العرب قد اعتادت أكل الدم والميتة وغير ذلك مما حر 
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ن  كراهة قريش وغيرها لطعامٍ من الأطعمة لا تأكلون؟ قال: ما دب  ودَرَج إلا أمَّ حبين.. فعُلم أ

 .«يكون موجباً لتحريمه على المؤمنين من سائر العرب والعجم..

 )محاولة الأردبيلي( الناس عرف من الأغلب الأعمّ حالمعياريّة ـ  

 سبيل وعلى عادةً  نهم الطباعُ  تنفر ماويعني بذلك  ،بيليدالأر قالمحق  يفهم هذا المعيار من 

 .الغلبة

ن مشكلة الحالات مالخروج ـ  يفي تقديرـ راد منه يُ « الغلبة سبيل وعلى عادة»قيد  وإضافة

منضبط  ه ما يزال غيرالإطار، لكن   اغير المنضبطة، وهذا القيد يحل  جملة من المشاكل في هذ

ل الأذواق زمني    ؟!آخر في زمانٍ م الأكل في زمان ومحل له اً، فهل يصبح الحيوان محر  بملاحظة تحو 

هل المراد الغلبة على مستوى الوجود الإنسانِ عموماً في  ؟مفهوم الغلبة ماذا يراد منه علمًّ أن  

 زمان في كل ه الإنسانِ الوجود يراد وأ عادةً، معرفتهوهذا ما لا يمكن  ،الزمان والمكان مطلقاً 

 الأغلب يرى خبائث شعب لكل   يكون كأن ة،النسبي   الغلبة وأ لاحق زمن في تغير   ولو واحد

نا نفترض أن  عنوان  الخبائث؟ في حينئذٍ  الشعوب تختلف فقد ثم   ومن ،خبائث اأنّ   مع أن 

مات بعينها ثابتة التحريم إلى يوم القيامة،  الخبائث طريق    يفترض تساؤلات كلها هذهلمحر 

 .التقدير هذا على عنها الجواب

 إليه ألمح ما وهي السابقة، الآراء من اً وكثير الرأي هذا تطال مشكلة وجود ذلك إل ضافي  

ر  ،النراقي قالمحق   تعد   ها مع ذلك لاولكن   ،نها الطباعممن أن  هناك الكثير من الأمور التي تتنف 

ر والعقاقير الأدويةفمثلاً بعض  ،من الخبائث عرفاً ولا في ثقافة العرب  ولا منها الطباع تتنف 

يها لا والعرف المرض، حال تناولها يتم   ذلك مع لكن أساساً، تناولها في ترغب  خبائث، يسم 

 .الخبيث عنوان عليه يطلق منه الطبع ريتنف   ما كل   فليس

لاسيمّ ـ ات السابقة، وبالفعل فبعض الأدوية المرجعي   وهذه نقطة مهمة للغاية قد تزلزل كل  
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ومع  ،وغالباً ما ينفر حتى المريض من تناولها ،ة مُالفة للطبع والمزاجحاد  ـ فيمّ مضى من الأزمنة 

 ابأنّ   يقولون بل خبيثة، أمور ابأنّ   المناطقي أو المدنِ أو العربي أو الإنسانِ العرف يقول لا ذلك

 قيد إضافة من لابد   الخبث مفهوم أن   يعني وهذا للمزاج، ملائمة غير اوبأنّ   الطبع نفرة توجب

 .ملائمتها وعدم الطباع نفرة دمجر   غيرعليه 

 :وهو ،للخبائث آخر فهم فرض إلى النراقي ذهب ولهذا

 )محاولة النراقي( فقط أكلًا لاا تنفر عنه طباع أكلًا ولمساً ورؤيةً، معياريّة مـ  

 والصديد والقيح والبلغم والقيء والكلب الإنسان برجيع لذلك النراقي مثلقد و

الضبط، لكن ه قال بالاقتصار على ما عُلم صدق الخبيث  بصعوبة النراقي قد أقر  و. والضفادع

 .الجواز إلى فيه رجعيُ  أمره في شك   ما كل  ، معتبراً أن  نةالمتعف  عليه قطعاً كالميتات 

 الغلبة، قيد إضافة مع ن،المتيق   بالقدر أخذه بعد لاسيما غيرها، من أفضل النراقي ة  ومحاول

اً من  الطباع تنفر البلغم فهل أيضاً، صعباً  أمراً  سيغدو مصاديقه على العنوان هذا تطبيق لكن   حق 

 بعد رؤيته من يُنفر الكلب مدفوعرؤيته؟ وهل الضفادع كذلك؟ وهل غائط الإنسان أو 

 تم   فلمّذا بعينها حيوانات أو أعيان لتحريم طريقياً  عنواناً  الخبائث عنوان كان ولو مثلًا؟ يبوسته

ل طباع  هعبطب اً ي  ملاه كونه مع استخدامه البلدان أهل والمولى سبحانه عالَ بالغيب وبتحو 

 وهل! الكريهة؟نة ذات الرائحة أو المواد المتعف   حيالق أكل بحرمة الفقهاء يفتي هلو المختلفة؟

 !؟خرينالآ ممضوغ بحرمة فتونيُ 

 الخبائث عنوان استطراق الكريمة الآية من الشارع إرادة أن   يبدو ،الأساس هذا وعلى

 وعدم إجمال من يخلو لا الذي البيان من هفإن   واضح، غير طلقاً م ثابتاً  تحريماً  بعينها أشياء لتحريم

 .انضباط

 المحاولات التفسيريّة للنصّ القرآني في تحريم الخبائث، مراجعة وتقويمثالثاً: 

 من لابد تفسيرات عدةُ تحريم الخبائث وتحليل الطي بات،  آيةفهم  عن الحديث في طرح
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 وتحليلها وتقويمها: استعراضها

 ، نقد وتفنيدأ ـ الخبائث عنوانٌ استطراقي لتحريم مأكولات بعينها تحريماً ثابتاً

ل التفسير ثنا عنه  لتفسيرهنا هو ا الأو  الذي بُنيت عليه فكرة تقديم معيار للخبائث مما تحد 

عام استطراقي، فبدل أن يقول المولى: يحرم أكل  عنوان   الخبائث عنوان أن   وحاصلهقبل قليل، 

أخذ عنواناً جامعاً لها ومشيراً إليها وإلى نكتة  ،الغائط وشرب القيح مع الدم ونحو ذلك

التحريم في الوقت عينه، وهو عنوان الخبائث في مقابل العنوان التحليلي الذي هو عنوان 

 بات.الطي  

 ،شيء فيقول: هذا يحرم أكله أو شربه مطلقاً  أي   وبهذه الطريقة يمكن للفقيه وضع يده على

 مثل أن تقول الآية: يحرم أكل الحشرات ،لكونه منها ؛عموم آية تحريم الخبائثهو والدليل 

 .الحشرات من هلأن   البرغوث؛ أكل بحرمة ويفتي الفقيه فيأتي

 بحيث المنضبطة، اتالمرجعي   فقدان وهي ميدانية، مشكلةً  تواجه الطريقة هذه بأن قلنا وقد

 والغموض الإجمال من ضرب   فيه بعينها شياءأ لتحريم استطراقاً  العنوان هذا استخدام يصبح

 إلا نالمتيق   القدر هذا يكون ولن ،نالمتيق   بالقدر الأخذ عِ ند   لَ ما القرآنِ البيان لوضوح المخالف

 عن ثتحد  ت التي الآية سياق مع انسجامه يظهر لا مما ،وللغاية جداً  القليلة المصاديق بعض

 فقط وليس عريضة عناوين بذكر يوحي الذي الأمر والإنجيل، التوراة في الخاتم النبي   صفات

 .والأشربة الأطعمة من القليلة الموارد بعض إلى الإشارة إقحام

 الحديث سيأتي التي الإثارات ىيتخط   أن ـ يسلم كيـ  التفسير هذاعلى  أن   ذلك لىإ يضاف

 .الأخرى التفاسير في عنها

، وهذا لو ثبت لا يغير  شيئاً في بحثنا هنا، بل  وقد فهم ابن تيمية من الخبائث ما هو الضار 

تيِ أَبَاحَهَا هِيَ المطََْاعِمُ النَّافعَِةُ للِْعُقُولِ »نتوافق معه فيه بحسب النتيجة، قال:  يِّبَاتُ الَّ فَالطَّ

ةُ للِْعُقُولِ وَالْأخَْلَاقِ وَالْخَبَائثُِ هِيَ الضَّ  ،وَالْأخَْلَاقِ  اَ تُفْسِدُ  ،ارَّ كَمَّ أَنَّ الْخمَْرَ أُمُّ الْخَبَائِثِ لِأنََّّ

تيِ خُلقُِوا الِلّ فَأَبَاحَ  ،الْعُقُولَ وَالْأخَْلَاقَ  مِْ الَّ تيِ يَسْتَعِينوُنَ بِهَا عَلَى عِبَادَةِ رَبهِّ يِّبَاتِ الَّ للِْمُتَّقِيَن الطَّ

مَ  ،لَهاَ ذِي خُلِقُوا لَهُ وَحَرَّ هُمْ فِي الْمَقْصُودِ الَّ تيِ تَضُرُّ كْرِ  ، عَلَيهِْمْ الْخَبَائِثَ الَّ وَأَمَرَهُمْ مَعَ أَكْلهَِا باِلشُّ



 

رِيمِهَا فَمَنْ أَكَلَهَا وَلََْ يَشْكُرْ تَرَكَ مَا أَمَرَ الِلَُّّ  .« بهِِ وَاسْتَحَقَّ الْعُقُوبةوَنَّاَهُمْ عَنْ تَحْ

 ، وقفة تأمّلالإجمال وعدم إمكان الترجيح )مغنيّة ـ الروحاني و..(ب ـ 

 "الخبيث"كلمة  من أن   ،ةما ذهب إليه أمثال العلامة محمد جواد مغني  هنا هو  الثانِ التفسير

 :منها شت ى معانٍ  في يستعملها سبحانه رأيناه إذ الشارع، قبل من تبيينها يجرِ  لَ

 .أنفسكم من الخبيثا تعودو لا: النبوي   الحديث في كمّ الشيطان، ـ أ

بيِثَ مِنَ الطَّي بِ ﴿ـ الإنسان، كقوله تعالى:  ب  ﴾.ليَِمِيزَ الله   الْخَ

بيِثَ مِنهْ  ﴿ـ الشيء الرديء، كقوله تعالى:  ج واْ الْخَ م   ﴾.وَلاَ تَيَمَّ

يْناَه  مِنَ الْقَرْيَةِ الَّتيِ كَانَت ـ اللواط، كقوله تعالى: ﴿ د بَائثَِ وَنَجَّ  ﴾.تَّعْمَل  الْخَ

 فلا الخبيثة الشجرة هذه من أكل من: القائل ديثمّ في الحك والكراث، والثوم البصل ـ هـ

 .مسجدنا يقرب

 .خبيث الكلب وثمن خبيث، البغي مهر: القائل كالحديث ،ي  غِ بَ لا مهر ـ و

 ﴾.خَبيِثَةن وَمَثل  كَلمَِةن خَبيِثَةن كَشَجَرَةن ـ الكلمة، كقوله تعالى: ﴿ ز

 .ذلك غير إلى

ة ل فحيث ،وعليه  مجملًا، اللفظ فيكون منضبط معنىيوجد  ولا ،للشارع اصطلاحيس ثم 

 .إطلاقاً  فيه نص   لا ما بمنزلة تكون مجملاً  النص   فيها ورد التي والواقعة

د صادق  دالسي   إليه ذهب ما ومثله ـ التفسير وهذا إمكان ترجيح  عدم من ،الروحانِمحم 

د بعد آخر على معنى ا عية أنّ  إن مّ يصار إليه إذا أبطلت سائر التفاسير المد   ـ الاستعمّلات تعد 

 لا الأمر أن   يأتي وسوف معل قاً، شناانقوصلت إلى معنى واضح من الكلمة في الآية، فيكون 

 يفيد هأن   اأم   للإجمال، فعاً را مقبولاً  قدراً  يمثل جلياً  واضحاً  معنى الآية في وأن   ،الإجمال حد   يبلغ

ض له فهذا أمر آخر سيأتي  ؟لا وفي بحثنا أ شيئاً   بحول الِلّ.التعر 
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 ، نقد وتعليقلأعيان )محاولة الخوئي و..(ا دونج ـ الخبائث توصيفاً للأفعال 

 بصدد ليست الآية أن   وهو ،الخوئي كالسيد الفقهاء بعضُ  ذكره ماثالث التفاسير هنا هو 

 ميحر   هأن   منها والتي ةالكمّلي   بأوصافه النبي   وصف بصدد هي بل الطباع، منه تنفر ما ميتحر

ر ما الخبائث من المقصود كان وإذا الخبائث،  أن للنبي   اً كمّلي   أمراً  ليس فهذا الطباع منه تتنف 

مه، م يتجن بونه بفعل طباعهم،  يحر  ة وأنّ   الأعمّلهي  بالخبائث المراد أن   فرض من فلابدخاص 

 .مفسدة أو مصلحة هفي وما بةالطي   الأعمّل باتوبالطي   ،بيثةالخ

يْناَه  مِنَ الْقَرْيَةِ الَّتيِ كَانَت في هذا المعنى، قال تعالى: ﴿ الكلمة هذه القرآنوقد استخدم  وَنَجَّ

بَائثَِ  عْمَل  الْخَ  فالآية التي نحن فيها بصدد بيان تحريم الدين الإسلامي كلَّ  ،(74﴾ )الأنبياء: تَّ

 سياق مع منسجم غير ذلك فإن   الخبيثة، يانوالأع الذوات تحريم لا سيء، قبيح ثخبي فعلٍ 

 .أيضاً  واللغة العُرف قلناه ما ويساعد الكريمة، الآية

فيها، بمعنى أن  تفسير الخبيث بالأعمّل القبيحة  التقدير يقتضي لا للآية الفهم هذا أن   كمّ

 وهو الخبائث، الأفعال عليهم مويحر  : الآية معنى فيصبح ،«فعل» كلمةالرديئة لا يستلزم تقدير 

ا و لا ،القبيح العمل بنفسها تعني)خبيث(  الكلمة أن   المدعى لأن   الأصل؛ خلاف  صف  أنّ 

ر لكلامٍ   .مقد 

 :الآتيب ويناقش نوقش التفسير هذا أن   لاإ

مل على المصاديق من قبل الشارع لا تُح  قاةالمل الألفاظ أن   ، منالمنتظري لشيخا ذكره ما :لاً أو  

ة. والمتبادر ة والشرعي  المعهودة من قبل الشرع، بل تحمل على المطلق الشامل للمصاديق العرفي  

سواء كان من  ،اً قبيحاً في طباعهم وفطرتهمما يكون ردي   عند العُرف هو كل   «الخبيث»من لفظ 

ر  وهذا المعنى عامٌّ  ،ة القبيحةئالأعيان القذرة المكروهة أم من الأفعال السي   نه ميشمل ما تتنف 

 فإن   ذلك شرطنا لو حتى بل الخبيث، صدق في المفسدة اعتبار على دليلولا  .الطباع السليمة

ر ما على الإنسان إقدام  من أقوى ومفسدة ةضر  م أي   إذ مفسدة، على مشتمل الطباع عنه تتنف 
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ر جهةٍ  بلا عليه الروحية راتالمنف   وتحميل الإنسان كرامة مس    هتك للإنسان وليس ذلك، تبر 

 .أقوى لمصلحةٍ  إلا اً جسمي   أو روحياً  بها ضرارالإ ولا نفسه

د الخوئي هنا عندما ناقش السي   إلى هذا المعنى رمى السيد محمد حسي فضل الله ولعل ه

كت التي ةالعام   الكلمّت من الخبائث كلمة إن  »بقوله:  ع حسب مصداقي تها في تحر   تنو 

 .«..والأفعال الأعيان في ةالسلبي   الخصائص

 فادهأ ما على ملاحظة توجد لكن سيأتي، تكميل إلى بحاجة كان وإن جي د، كل ه الكلام وهذا

ر منه الطباع،  ةالمضر   وجود فرضه من المنتظري الشيخ والمفسدة في إقدام الإنسان على ما تتنف 

ةً في هذا بصرف النظر عن ارتكابه فعل تعق  ننا لَ الروحي، فإن  ه يلاحظ الضرر وكأن   ل مضر 

ة فيه  الأكل للخبيث أمام الناس بمّ قد يهتك حرمته، فإن   نفس الأكل لَ نفهم وجه المضر 

ر والغرابة والاستذات والمفسدة غير  كل أو الشارب سيمّ على تقدير كون طبع الآشاع، لابالتنف 

، فلم نفهم ضرراً في حال أكل الخبيث مع الناس ذلك عمومُ  ىى لو رألا يرى نفرةً من هذا حت

 مّ يأكل ما يراه غيره في هذه الحال إن  إحساسه بخبثه نتيجة طبعه الغريب عن السائد، فإن  عدم 

حرمة نفسه وأين أضر  بها؟! نعم لو كان  كَ تَ مستخبث بحسب أحاسيسه ومشاعره، فأين هَ 

 لجسد فهذا أمر  آخر.اً باالمأكول أو المشروب مضر  

 :وذلك بمّ فيه الكفاية؛إن  القرائن التي اعتمد عليها السيد الخوئي هنا لا تنهض  :ثانياً 

فات، القرآن الكريم والسن ة الشريفة استخدما الخبيث في مورد الأفعال والتصر   ا أن  أم   ـ أ

عى أن   ؛فهذا ليس قرينة التخصيص ما كانت فيه نفرة  طلق على كل  كلمة الخبيث تُ  إذ المد 

الديني للكلمة في بعض مواردها ليس  عيناً، فاستخدام النص   موخساسة سواء كان فعلًا أ

 .بالأمر الضائر

تمام  في ستخدمتاالكلمة  ة ليس بإجمال؛ فإن  الإجمال الذي اد عاه العلامة مغني   نفهم أن  وبهذا 

نا فهمنا المراد من التوصيف بقرينة السياق، فعندما قال: غاية الأمر أن   ،الموارد بمعناها الحقيقي
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بَائثَِ ﴿ عْمَل  الْخَ المراد من العنوان هنا هو تطبيقه على ما كان من باب الأفعال  ﴾ فهمنا أن  كَانَت تَّ

ة وما نعرفه من الخارج ع «تعمل»بقرينة  لغةً مّ  كان يفعله قوم لوط، لا أن  كلمة الخبائث خاص 

سمًّ لشيء بعينه، بل هي إ اال القبيحة، فكلمة الخبيث ليست موضوعة بوصفهوعرفاً بالأفع

 كمّ هو واضح. ،ل هذا التوصيف، وليس عنواناً ذاتياً ما يتحم   طلق على كل  عنوان وصفي يُ 

 بالأفعال، الاختصاص شاهد ليس الأفعال في الكلمةَ  ةالديني   النصوص فاستخدام وعليه،

 مناقشة يريدون كانوا وأمثاله الخوئي السيد ولعل   بالأعيان، الاختصاص عدم شاهد هو نعم

ر التي بالأعيان الكلمة اختصاص دعوى  .موهو ما يتسن ى له الطباع، منها تتنف 

 قيتحق   حيث والأفعال للأعيان الكلمةَ  مّتعميمه الواضح فمن واللغة، العرف اوأم   ـ ب

ف   هذا: ونقول خبيث، إنسان هذا: نقول ونحن كيف الوصف،  اللغةُ  تمانع فلا خبث، فيه تصر 

 .الإطلاق هذا عن والعرف

زٍ  بلا الخبيث وصف القرآن أطلق وقد مَا كَانَ ﴿مثل:  ،دةمتعد   مواضع في الأعيان على تجو 

بيِثَ مِنَ الطَّي بِ  (، وقال 179: عمران آل) ﴾..اللهَّ  ليَِذَرَ الْم ؤْمِنيَِ عَلَى مَا أَنْت مْ عَلَيْهِ حَتَّى يَمِيزَ الْخَ

بيِث ونَ للِْخَبيِثَاتِ وَالطَّي بَات  للِطَّي بيَِ وَالطَّي ب ونَ للِطَّي بَاتِ ﴿سبحانه:  بيِثَات  للِْخَبيِثيَِ وَالْخَ الْخَ

مْ مَغْفِرَةٌ وَرِزْقٌ كَرِيمٌ  ول ونَ لََ  َّا يَق  ونَ مِِّ ء  بَرَّ كَ م 
: 26: النور) ﴾أ ولَئِ مَثلَ  وَ ﴿(، وقال عز  وجل 

ا مِنْ قَرَارن   (.26: إبراهيم) ﴾كَلمَِةن خَبيِثةَن كَشَجَرَةن خَبيِثَةن اجْت ثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأرَْضِ مَا لَََ

 العنوان لصرففهو أيضاً لا يصلح  ،النبي   كمّل بيان عن ثالمتحد   القرآنِ السياق اوأم   ـ ج

 العرف في كمّلِ أمر   الأعيان خبائث عن بالتجن   أن   المفروض لأن   الأعيان؛ خبائث عن

 من واستبشع واستقذر خبث ما عليهم ميحر   النبي   هذا إن  : تقول الكريمة الآية فكأن   ،العقلائي

 افتراض في فالمشكلة والمدح، النبوي   الكمّل بيان مع يتناسب توصيف وهذا والأفعال، الأعيان

رتم   قد الخوئي السيد رأي عن البديل أن    فرض يمكن هأن   مع ،الخبيثة الأعيان في حصراً  هتصو 

 تنزيه فيإن   بل .الكمّلِ التوصيف قيحق   الذي الأمر معاً، والأفعال للأعيان الشمول وهو ثالثٍ 

 أن   تجد ألا ضرراً، يحوي مما عدمهيكن  لَ وإن للنفوس تكميل نوعُ  الأعيان خبائث عن الناس

ه المجتمع في الرفيعة الطبقات هها في وترىطعومات الم بعض عن تتنز   الذوق في لاً كمّ تنز 



 

 الطريقة؟ بهذه العام السياق هذا ضمن الأعيان خبائث وقوع من مانعٍ  فأي   !والجمّل؟ والأكل

ل  .واضح غير   الآخرين العلماء وبعض الخوئي الإمام تفسير أن   والمتحص 

 إلى كون المحرّم هو الخبيث )محاولة الخميني( ثتحريم الخبائمن د ـ 

 عنواناً  الطيب تحريم بين التمييز من ،الخميني الإمام إليه رابع التفاسير هنا هو ما ذهب

 بصدد هي مّوإن   ،الخبائث تحريم بصدد ليست الكريمة الآية أن   ذلك وتوضيح معنوناً، وتحريمه

م الخبائث. ‘النبي توصيف  بأن ه يحر 

 ما أن   المراد بل الخبائث، لعنوان تحريمه يعني لاـ  الخبائث ميحر  وكون النبي  كذلك ـ أي 

 الأعيان، لا أن   مالقول أ مفي الفعل أ كان سواء طيب، هو النبي   يحل ه وما ،خبيث هو النبي مهيحر  

 عنوناتهعلى مم هو العنوان حتى نحمل العنوان ونسقطه م عنوان الخبائث ليكون المحر  يحر   النبي  

 لنحكم بتحريمها.

ورديء  مه هو خبيث  م جزافاً، بل ما يحر  لا يحر   النبي   هذا الآية تقول بأن   أخرى: إن   وبعبارة

ي وحَ ما يحل ه هو طي   . وأن  .ومستبشع ومرفوض و سَن.. وبهذه ب وطاهر ونقي وموالَ وصح 

ص نحن قبحه، ولا على شخ  على هذا الفعل الذي ن هقطسالطريقة لا نستطيع حمل العنوان لن

 الآية من المقصود هو هذا فليس ها،ثتخبا وعرفناد نحن في ذوقنا هذه العين التي نحد  

 .الكريمة

باللام، ومفاده  الخبائث جمع  محلى   بأن   التفسير للآية أورد الشيخ المنتظري هنا على هذا وقد

ها بعمومها تحكي عن تشريع الحرمة نشاء الحرمة، لكن  إوم، والجملة وإن لَ تكن في مقام العم

 يكون الةمحت خباثة شيء فلا تما كان من مصاديق الخبيث عرفاً أو شرعاً، فإذا ثب على كل  

 .الآية في العموم بمقتضى بالحرمة اً كوممح

ة  النقطةناول تت لم المنتظري مناقشة أن   إلا  الواضح فمن الخميني، سي دال أثارها التيالمحوري 

 لكل   النبي   بتحريم ويقبل يريد الخميني أن  أيضاً  الواضح ومن م،لابال محلى   جمع   الخبائث أن  
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 تعنونالآية هل هو جعل الحرمة على الم مساق كون في مّوإن   هنا، ليست القضية لكن   خبيث،

ما  لكل   ق تحريم النبي  خبار عن تحق  مساقها هو الإ أن  و بعنوان الخبيث عبر جعلها على العنوان، أ

 ؟م الخبيثم الطيب بل يحر  ه لا يحر  هو خبيث واقعاً، بمعنى أن  

م كمّ تح كل   أضف إلى ذلك أن   ث عرفاً يخب كل   يه الآية، لكن من قال: إن  كخبيث فهو محر 

في التفسير، بل يدخل  حجي تهلآية، فالعرف هنا لا يدخل في فهم الكلام حتى نقول بلمشمول 

ان الخبيث، وما دامت الآية بصدد الإخبار لا الإنشاء، فكيف اعتباري لعنو في جعل مصداقٍ 

ب ة تقوم على منطق الطي  الأحكام الشرعي   ا ترضى بجعل العرف هنا، فلعل ها تريد أن  نحرز أنّ  

لا عرفي اً اً ولو تشخيصاً ذوقي   ـ باً وخبيثاً صه أنا بوصفه طي  شخ  أما  ، لا أن  الواقعي ين والخبيث

 الخميني. لسي دكلام ا الآية، فهذا هو لب  ب عنه يكون مندرجاً في المجال المخبَر ـ اً عقلياً مصلحي  

صالح المات في المتعل قات كلخصوصي   الأحكام ةتبعي   باب في تنفع الآية إن   :القول وخلاصة

لا فيمّ نحن فيه، فهي تقول: ما يأمر به هو المعروف ولا يأمر بغيره، وما ينهى عنه هو  ،ونحوها

مه هو الخبيث ولا يحر  المنكر  ب ولا ه هو الطي  لُّ م الطيب، وما يُح ولا ينهى عن غيره، وما يحر 

 الدراسات لمجال يمتنت فالآية المقام؟ في ةفقهي   قاعدة سيتأسيحل ل الخبيث، وأين هذا من 

 .ةالفقهي   والقواعد البحوث مجال إلى انتمّئها من أكثر ةوالكلامي   ةالأصولي  

 هأن   من ،هـ(595) الحفيد رشد ابن إليه أشاركان  ماإلى  يرجع الخميني الإمام كلام ولعل  

مات عين هي الخبائث جعل فبعضهم المذاهب، علمّء بين الآية تفسير في خلاف يوجد  المحر 

فإن  ، النفوس تستخبثه ما جعلوها وآخرون النفوس، تستخبثه ما دون شرعاً  المنصوصة

م عليهم يحر   النبي   ن  أ تفسير الآية ـ فيمّ يبدو لِ ـ لا يقصدون في ،ماتا المحر  إنّ   :الذين قالوا

ه يلزم تحصيل ن أن  محتى يرد عليهم الإشكال المتداول في كلمّت كثير من الفقهاء ، ماتالمحر  

ث يم عليهم ما هو خبه يحر  م من أن  ه يصبح كلاماً بلا معنى، بل المراد هو ما تقد  وأن   ،الحاصل

 هيالخبائث  إلى نكتة التحريم وعنوانه، ونتيجة ذلك أن   ليشيركلمة الخبائث  واقعاً، فاستعمل

 .ماتهو المحر   الآية في معناها أن   لا مات،المحر  

مها الخميني، مذهب »حيث قال القرطبي:  ويبدو لي أن  المالكية قصدوا هذه المقاربة التي قد 
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 .وتشريفاً  ن مدحاً إذ هي لفظة تتضم   ؛به وصفها بالطي  لات، فكأن  المحلَّ  بات هيالطي   مالك أن  

مات، ولذلك قال ابن عباس: الخبائث هي لحم ا المحر  في الخبائث: إنّ   وبحسب هذا نقول

ات والعقارب والخنافس ونحوها. رات كالحي  ل مالك المتقذ  وعلى هذا حل   الخنزير والربا وغيره.

 .«..الطيبات هي من جهة الطعم رحمه الِلّ أن   ومذهب الشافعي  

من فسر  الآية الكريمة بما تستخبثه النفوس وتشمئز  بل يمكننا إضافة إشكال هنا على كل  

محلى  جمعاً  «الخبائث»فإنه لو كان هذا هو المعنى وكانت  ه عنه،تنز  تمنه وتستقذره وتستبشعه و

في الآية نفسها،  الجملة المقابلة لهذه الجملة باللام مفيداً للعموم، للزم تطبيق المفهوم عينه على

م  الطَّي بَاتِ ﴿ :وهي لُِّ لََ  ها حينئذٍ  إذاً  ،﴾وَيُ  ا بمعنى ما تهواه بأنّ  ـ بقرينة المقابلة ـ لماذا لا نفسر 

 على دليلاً  الآية هذهوفي هذه الحال تكون  ؟هسنبه وتأنس ويتوالَ معها وتستح الطباع وتستلذ  

 في الوارد للعام صمُص   إلى الأمور تلك حريمبت الحكم يحتاج بحيث الأمور من الكثير تحليل

 في ولو ـ والنساء الرجال بين ةالشرعي   غير والعلاقات والخمر ىوالموسيق فالغناء الكريمة، الآية

متها التي المطعومات من وكثير ـ الجملة  طعاماً  لكانت تحريمهالَ يرد  لو بحيث الشريعة حر 

 مقابل بمعنى باتالطي   من هيـ  التحريم عن النظر بصرفـ  هذه فإن   ذلك، وغير لذيذاً  وشراباً 

 ، ولاالأمور هذه كل   ةحلي   على الآية هذه بدلالة القول فينبغي ذكروه، الذي الاستخباث لمفهوم

 وكذلك الحال مع الآية الرابعة من سورة المائدة. !بذلك يلتزمون كانوا إذا أدري

 هذه إلى مستنداً  ،والغناء السمّع ةبحلي   حكم المسلمين الفقهاء بعض أن   الشوكانِ يذكر نعم،

 .الكريمة الآية

 ،غالباً  تأنفه أو النفس هتستلذ   ما هو الشريعة في والتحليل التحريم معيار أن   يعني وهذا

 عنواناً  اتالملذ   تجعل لا التي ةالديني   الثقافة مع ينسجم لا ما وهذا ،التحريم عن النظر بصرف

 مفهوم باتالطي   فيمّ ة،والسن   الكتاب ثقافة في سلبي مفهوم   والأهواء اتفالملذ   بات،للطي   مرادفاً 

 .إيجابي  
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 ةاللذ   من لا ،والنقاء والطهارة الصفاء من ىتأ قد بالطي   معنى يكون أن   حيترج   وبهذا

 للطهارة العام بالمعنى ـ طاهرة غير طبعها في هي التي الأمور ميحر   فالنبي   والتوالم، والاستهواء

 حناه،رج   الذي التفسير إلى يرجع ما وهذا ،نقي   طاهر كل   لويحل   ـ صطلحالم الفقهي بالمعنى لا

 .لغةً  آخر معنى «بالطي  » لكلمة يكون أن نمنع، دون أن الخميني دالسي   تفسير وهو

مطلقاً؛ إذ بات ب بالمعنى المقابل للخبيث على تفسيرهم للزم تحليل الطي  لو كان الطي   بل

لي ه آبن عن التخصيصالمذكور يظهر منه أن   النص    النبي  فهو في مقام توصيف  ،بعنوانن أو 

 ببالطي   يأمر هوأن   ،عنه فينهى المعروف بعض إلا بالمعروف يأمر هبأن   القول يمكن فلا وشريعته،

 سنالحُ  كأن  ( الطيب ـ الخبيث ـ المنكر ـ)المعروف  المذكورة صافالأو فإن   ،همفيحر   بعضه إلا

 بالقبيح، والتحريم النهي قوتعل   منها، بالحسن والتحليل الأمر تعل ق ولهذا ،ابه مجبول والقبح

 الأحاديث سقوط يلزم ومعه عرفاً، بالتخصيص القبول يصعب النوع هذا من سياق وفي

 عليه، الِلّ اسم بلا والمذبوح والزنا والخمر ىوالموسيق غناءالك بالطبع مستلذ   هو ما لكل   مةالمحر  

 والزنا الخمر مثل تحريم على الآيات من يدل   وما الآية هذه بين المعارضةوقوع و ،ذلك ونحو

 جيداً. لفتأم   !ذلك وغير الجهاد بترك النفس على والحرص

 النصوص سائر فتكون ب،الطي   في والضرر المفسدة بعدم لب اً  مقي دة الآية هذه بأن   قيل إذا إلا

 .حقيقي   تعارضٍ  بلا حينئذٍ  عليها واردة

ويتأي د ما نقول ـ مضافاً لعدم وجود نص  حديثي يستند لآية تحريم الخبائث من نصوص 

م  تحريم الأطعمة والأشربة ـ بمّ سيأتي في الفصل الأخير، من نصوص أن  الحرام ليس إلا ما حر 

د الرجوع لنصوص الحصر الِلّ في كتابه، فإن  الإمام عندما كان يُسأل كان يجيب بالحلي   ة بمجر 

د العرض على نصوص الحصر القرآنِ ـ  القرآنِ، وهذا ـ أي الانتقال للإفتاء بالحلي ة بمجر 

كاشف  عن أن  آية تحريم الخبائث لا مرجعي ة فيها هنا أساساً، وإلا لما حسُن الاستدلال بتلك 

 الطريقة.

فيمّ تحريم الخمر ‘ مسكر لهبل إن  نصوص تحريم النبي  للمسكر ونسبة تحريم كل  

م وسيأتي، كاشف عن أن  المسكر ـ الذي هو من الخبائث عندهم ـ ليس  منسوب للقرآن كمّ تقد 



 

دة ـ ومنها الصحيح مصدراً  مشمولاً لنص  الكتاب، وإلا لما صح  في النصوص الحديثي ة المتعد 

 وسنداً ـ نسبة التحريم للنبي  هنا.

راة والإنجيل على احتمال أن  التوصيفات المذكورة في القرآن وقد سعيت للنظر في التو ،هذا

لكن ني بعد التتب ع في النصوص  هنا يمكن أن تكون نقلًا عما  هو موجود في الإنجيل والتوراة،

د س، والتي قيل هنا وهناك بأن  لها صلة بالنبي  محم  والبشارة به، ‘ الموجودة في الكتاب المقد 

صلة بموضوع الأطعمة والأشربة حتى نستفيد منه ولو بمثابة قرينة لَ أجد شيئاً واضحاً له 

ضعيفة على الموضوع، ولو من باب أن  القرآن أحال على التوراة والإنجيل اللذين كانا بين 

مّ عين الموجود بين أيدينا  أيديهم في القرنين السادس والسابع الميلادي ين، واللذين قد يقال بأنّ 

 اليوم.

 من قاعدة تحريم الخبائث وتحليل الطيّباتخلاصة الموقف 

 من أقل   ولا تماماً، موضوعنا عن ةأجنبي   اأنُ   الكريمة القرآنية الآية تفسير من والمتحصل

 مما أخيراً  حناهرج   بمّ القول وبين للأعيان، التعميم مع الخوئي دالسي   مقولة بين تفسيرها ترد د

 ةفقهي   قاعدة لتأسيس المقام في بها الاستدلال يصعب ومعه الخميني، دالسي   كلمّت ظاهر هو

 .التحليل مجال في ولا التحريم مجال في لا ،والأشربة الأطعمة باب فيشرعي ة  عامة ةومرجعي  

 ةالمرجعي   لمعرفة ينر  مضط لسنامن ثم  فو خبيث، كل   تحريم: اسمها قاعدة هنا فليس وعليه

د التي  والِلّ العالَ. ب،طي   أو خبيث الفلانِ الفعل أو الفلانِ الشيء أن   لنا تحد 

  



 

 

 
 

 

 الثالث المحور

 الخاصّة الأطعمة حرمة

 تمهيد في عرض نصوص الأطعمة الخاصّة في القرآن الكريم

فيحل ل  ،من آياته لبعض الأعيان من الحيوانات وغيرهامجموعة القرآن الكريم في  يتعر ض

م بعضها الآخر،  وهذا ما يفرض علينا إفراد هذه المجموعة من النصوص بعضها ويحر 

مها.  لدراستها والتأم ل في المعطيات التي تقد 

نستعرض النصوص القرآنية في هذا الصدد للقيام بمقارنة ومقاربة بينها، من هنا، سوف 

 :الآتيعلى الشكل وذلك 

نزِيرِ وَمَآ أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ قوله تعالى: ﴿ الأولى: الآية مَ الْخَ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالْدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ إنَِّ

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ الله َ غَف 
 (.115)النحل:  ﴾فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

ه  إلِاَّ أَن  ق ل لاَّ أَجِد  فِي مَا أ وْحِيَ ﴿ قوله سبحانه: الثانية: الآية مًا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم  َرَّ إلَِيَّ مح 

ه  رِجْسٌ أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ فَمَنِ  مَ خِنزِيرن فَإنَِّ وحًا أَوْ لَحْ سْف  ونَ مَيْتةًَ أَوْ دَمًا مَّ  اضْط رَّ غَيْرَ يَك 

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ رَبَّكَ غَف 
 (.145عام: ﴾ )الأنبَاغن وَلاَ عَادن

نزِيرِ وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ ﴿ قوله عز  من قائل: الثالثة: الآية مَ الْخِ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ إنَِّ

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَلا إثِْمَ عَلَيْهِ إنَِّ الله َ غَف 
 (.173﴾ )البقرة: الله ِ فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

نْزِيرِ وَمَا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ قوله تعالى: ﴿ الرابعة: الآية م  الْخِ م  وَلَحْ م  الْمَيْتَة  وَالْدَّ مَتْ عَلَيْك  ر  ح 

يْت مْ وَمَا  ب ع  إلِاَّ مَا ذَكَّ يَة  وَالنَّطيِحَة  وَمَا أَكَلَ السَّ د  تَرَ
وذَة  وَالْم  بِ وَأَن وَالْم نْخَنقَِة  وَالْمَوْق  بحَِ عَلَى النُّص  ذ 

مْ وَاخْشَوْ  شَوْه  مْ فَلاَ تَخْ واْ مِن دِينكِ  مْ فسِْقٌ الْيَوْمَ يَئسَِ الَّذِينَ كَفَر  واْ باِلأزَْلامَِ ذَلكِ  نِ الْيوَْمَ تَسْتَقْسِم 

م  الِإسْلاَمَ  مْ نعِْمَتيِ وَرَضِيت  لَك  مْ وَأَتْممَْت  عَلَيْك  مْ دِينكَ   دِيناً فَمَنِ اضْط رَّ فِي مََْمَصَةن أَكْمَلْت  لَك 

م  الطَّي   لْ أ حِلَّ لَك  مْ ق  حِيمٌ يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ  ورٌ رَّ ثْمن فَإنَِّ الله َ غَف  ِ  لإ 
تَجَانفِن بَات  وَمَا غَيْرَ م 



 

م   َّا عَلَّمَك  ونَُ نَّ مِِّ عَل م  بيَِ ت  كَل  وَارِحِ م  نَ الْجَ مْت م م  واْ اسْمَ الله ِ  عَلَّ ر  مْ وَاذْك  َّا أَمْسَكْنَ عَلَيْك  واْ مِِّ ل  الله   فَك 

م  الطَّي باَت  وَطَعَام  الَّذِينَ أ وت و سَابِ الْيَوْمَ أ حِلَّ لَك 
يع  الْحِ واْ الله َ إنَِّ الله َ سَرِ ق  اْ الْكتَِابَ حِل  عَلَيْهِ وَاتَّ

مْ وَ  مْ حِلُّ لََّ  ك  مْ وَطَعَام  الْم حْصَناَت  مِنَ الْم ؤْمِناَتِ وَالْم حْصَناَت  مِنَ الَّذِينَ أ وت واْ الْكتِاَبَ مِن لَّك 

رْ باِلإِ  تَّخِذِي أَخْدَانن وَمَن يَكْف  سَافحِِيَ وَلاَ م  ْصِنيَِ غَيْرَ م  نَّ مح  ورَه  ج 
نَّ أ  وه  مْ إذَِا آتَيْت م  يمَانِ قَبْلكِ 

وَ فِي  ه  وَه  ينَ فَقَدْ حَبطَِ عَمَل  اسِرِ  (.5ـ  3﴾ )المائدة:  الآخِرَةِ مِنَ الْخَ

مةالمح الأمور من مجموعة تبين   ريمةالك لآياتا هذه ، على المسلمين في شرع الِلّ تعالى ر 

زين في البداية أكثر بحث فيها نسوف و ذكر ما ورد فيه أكثر ا لأنّ   ؛على الآية الرابعةمرك 

م  ،ماتالمحر    .سائر الآياتبقارنّا نثم أصنافاً، وهي تحر 

م بعض الأمور على المسلمين، اللاحقة ـ ثم تأتي الآية  إن  الآية الثالثة من سورة المائدة تحر 

بين  بأن  الِلّ قد فتُ  ،إلى تساؤل عمّ  أحل  الِلّ للناس لتشيرأعني الآية الرابعة من السورة نفسها ـ 

ه قد وأن   ،ه حصل في هذا اليومل  الطيبات كأن  فيد بأن  حبات، ثم تأتي الآية الثالثة لتُ أحل  الطي  

 .وبالعكس ،للمسلمينوبحلي ة طعام أهل الكتاب  ،صدر قرار بذلك

مْ وَاخْشَوْنِ الْيَوْمَ ﴿ :جدل وقع في جملة وهناك شَوْه  مْ فَلاَ تَخْ واْ مِن دِينكِ  الْيَوْمَ يَئسَِ الَّذِينَ كَفَر 

مْ  مْ دِينكَ  م  الِإسْلَامَ دِيناًأَكْمَلْت  لَك  مْ نعِْمَتيِ وَرَضِيت  لَك  مة في قحَ ا مُ ﴾ من حيث إنّ  وَأَتْممَْت  عَلَيْك 

 .فقط إليه، وإن مّ نشير لن نخوض فيه ناوهو بحث طويل أيضاً غير أن   ؟لا وهذه الآية إقحاماً أ

 بل ،هصيغ ولا الحصر أدوات نجد لا فنحن لوحدهاالثالثة من سورة المائدة  الآية لناتأم   ولو

 الآية لكن   فيها، مذكورة غير أخرى أشياء حرمة تنفي أن دون المذكورات هذه تحريم تفيد هي

 :سؤال عن الجواب موقع وقعت إذ المقامي، بالإطلاق والبيان الحصر مقام في اأنّ   يبدو التالية

 العام المفاد دلتؤك   الثالثة الآية جاءت ثم بات،الطي   هو الحلال بأن   الجواب فجاء الحلال؟ هوما 

 .قبل من يكن لَ التحليل وكأن   اليوم، التحليل صدور إلى مشيرة الثانية، للآية

 الآيات؟ هذه فهم يمكن فكيف

 ، فهم وتحليلالأعيان المحرّمة في النصّ القرآنيأوّلًا: 

 الآياتهذه  في تحريمها جرى التي الأعيان حولسوف يدور كلامنا  لالأو   البحثفي هذا 



  

 :تيالآ الشكل على وهي الكريمة،

 ، المفهوم والمعنى والدلالةـ الميتة 

ة هي  مات القرآنية الخاص  ل هذه المحر   في الفقهاءبعض  كلمّت من يظهر والذي .الميتةأو 

 بح،ذُ  ولو تذكيته تجرِ  لَ أو أنفه حتف مات أو قتل حيوان كل   هي الميتة أن   الإسلامي الفقه

 .ةالشرعي   الطريقة غير على ذبح بحيث

ذبح على غير  مما مات حتف أنفه، أو قتل، أو المراد من الميتة أعم  »يقول السيد اليزدي: 

 موافقته في ذلك.الوثقى العروة كتاب المحشين على كبار ويبدو من  .«الوجه الشرعي

، وتبعه آخرون:  التذكية  إلى أمر آخر، غيرالمراد من الميتة ما استند موته »يقول السي د الخوئي 

 .«على الوجه الشرعي

 عوموض وليس، رغم أن ه خالف فيه بعض   الميتة،لمفهوم  الفقهي الحاصل هو هذا أن   إلا

مّ نريد معرفة أن  الميتة في الآية الكريمة ـ لا في المصطلح الفقهي الحادث من إن   ،هنا حديثنا

 المعنى منه يراد هل ـ ، على تقدير وجودهالفقهاء واجتهادات ةوالسن   الكتاب نصوصمجموع 

؟ المعنى هذا هو وما ذلك؟ من أخص   معنى منه المراد أن   وأ أيضاً  الفقهي المصطلحي  الأخص 

 يرغ حيوان كل   أي ،الفقهي المعنى نفس هو الكريم القرآن في بالميتة المراد بأن   يقال قد

                                           
مت التوراةُ أكلَ الميتة، حيث جاء فيها: ( 1) تعطيها للغريب الذي في أبوابك فيأكلها أو  .وا جثةً ماللا تأك»حر 

س للرب  إلهك..  (.21: 14)التثنية: « يبيعها لأجنبي  لأن ك شعب مقد 

 .129: 1( العروة الوثقى 2)

؛ 36؛ وبهجت، توضيح المسائل: 93؛ واللنكرانِ، الأحكام الواضحة: 107: 1( الخوئي، منهاج الصالحين 3)

؛ ومحمد صادق 43: 1؛ ومحمد حسين فضل الِلّ، فقه الشريعة 137: 1والسيستانِ، منهاج الصالحين 

؛ والوحيد الخراسانِ، 170، 168: 1؛ والفياض، منهاج الصالحين 114: 1الروحانِ، منهاج الصالحين 

 .118: 1منهاج الصالحين 

ا هي المحكومة ( يذهب الشيخ يوسف الصانعي 4) إلى أن  الميتة هي ما مات حتف أنفه، ويرت ب على ذلك أنّ 

ى. نعم الأكل مرتبط بالتذكية  ى، والمانع في الصلاة هو الميتة لا غير المذك  بالنجاسة لا مطلق غير المذك 

 .2، التعليقة رقم: 135: 1بمعناها الشرعي، فراجع له: تحرير الوسيلة 



 

ى،  حد فيت  أو لَ يستند موته للتذكية، أو كل  حيوان استند موته لغير الذبح الشرعي، مذك 

يْت مْ ﴿ :المعنيان: القرآنِ والفقهي، وذلك بقرينة  ﴾ الواردة في الآية الأولى.إلِاَّ مَا ذَكَّ

دون غير  يقتل بالطرق المتعارفة )الذبح ـ الصيد(، بما لم «الميتة»شواهد تخصيص 

 المذكّى شرعاً

أو  ،أنفه حتف مات ما منه يقصد الآيات من النوع هذا في الميتة عنوان أن   هو الصحيح أن   إلا

لا بمعنى عدم إطلاق كلمة المي ت على غير الذي مات  ،شرعاً  يذك   لم ما طلقم وليسما لم يذبح، 

، كما لَا إطلاق خاص حتف أنفه، بل بمعنى أن  الكلمة  تطلق على معنى عام وهو ما قابل الحي 

 مجموع ذلكل ويشهد،  هذا المعنى الثاني هنامنصرف، والقرائن تساعد علىفي اللغة العربي ة 

 :أبرزها شواهد

ل:  هذه الكلمة استعملت في القرآن الكريم في عرض الحيوان المذبوح لغير  إن  الشاهد الأو 

لي اً هر الِلّ تعالى مما هو ظا مًا ة والمغايرة، قال تعالى: ﴿في الاثنيني  أو  َرَّ وْحِيَ إلَِيَّ مح 
ق ل لاَّ أَجِد  فِي مَا أ 

ه  رِجْسٌ أَوْ فسِْقً  مَ خِنزِيرن فَإنَِّ وحًا أَوْ لَحْ سْف  ونَ مَيْتَةً أَوْ دَمًا مَّ ه  إلِاَّ أَن يَك  ا أ هِلَّ لغَِيْرِ عَلَى طَاعِمن يَطْعَم 

حِيمٌ  الله ِ بهِِ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ رَبَّكَ غَف 
أن  فظاهر الآية  ،(145﴾ )الأنعام: فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

 وهذا ما يناقض المفهوم الفقهي. ،الميتةالمذبوح لغير الِلّ تعالى عنوان  آخر مُتلف عن عنوان 

م  الْمَيْتةََ تعالى: ﴿ وقال مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ نزِيرِ وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ الله ِإنَِّ مَ الْخِ مَ وَلَحْ )البقرة:  ﴾..وَالدَّ

 تشبه سابقتها تماماً. الآية(. وهذه 173

نزِيرِ وَمَآ أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ تعالى: ﴿ وقال مَ الْخَ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالْدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ )النحل:  ﴾..إنَِّ

115.) 

 الطريقة غير على المذبوح وعنوان الميتة عنوان بين التمييز في متعاضدة الثلاث الآيات هفهذ

 .ةالشرعي  

ل  ﴿ما يؤي د ما نقول تأييداً قوله تعالى:  ولعل   س  ولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلهِِ الرُّ دٌ إلِاَّ رَس  َمَّ وَمَا مح 

تلَِ انقَلَبْت مْ عَلَى  اتَ أَوْ ق  َّ الله َ شَيْئًا وَسَيَجْزِي الله   أَفَإنِ مَّ مْ وَمَن يَنقَلبِْ عَلَىَ عَقِبَيهِْ فَلَن يَضر  أَعْقَابكِ 

اكرِِين واْ  ﴿ (، وقوله تعالى:144)آل عمران:  ﴾الشَّ ون واْ كَالَّذِينَ كَفَر  ا الَّذِينَ آمَن واْ لاَ تَك  َ يَا أَيُُّّ



  

ب واْ فِي  تلِ واْ ليِجَْعَلَ  وَقَال واْ لِإخْوَانُِِمْ إذَِا ضَرَ ى لَّوْ كَان واْ عِندَنَا مَا مَات واْ وَمَا ق  زًّ الأرَْضِ أَوْ كَان واْ غ 

تلِْت مْ فِي سَبيِلِ الله ِ  الله   ذَلكَِ  مِيت  وَالله   بمَِا تَعْمَل ونَ بَصِيٌر وَلَئنِ ق  يِي وَي  ْ ل وبِهمِْ وَالله   يُ  ةً فِي ق  أَوْ حَسْرَ

تُّمْ لَمَغْفِرَ  ونَ م  شَر  ْ تلِْت مْ لِإلَى الله تح  تُّمْ أَوْ ق  ونَ وَلَئنِ مُّ َّا يَجْمَع  ةٌ خَيْرٌ مِّ  نَ الله ِ وَرَحْمَ : عمران)آل  ﴾ةٌ م 

 يوحي له، مصداق الثانِ أن   مع والقتل الموت بين الآيات هذه في التمييز فإن   ،(158ـ  156

 القتل حال اأم   القتل، مقابل الطبيعي الموت في الموت ستخدامبا نسأتست ةالعربي   اللغة بأن  

 .مستقل   بدليلٍ  وليس ،الفكرة قويةلت دمؤي   وهذا الكلمة، هذه لها صفتخص  

 لوجدنا)الآية الثالثة من سورة المائدة(  البحث محل   نفسها الآية في لناتأم   لوالشاهد الثاني: 

 أخص   هنا الميتة عنوان يكون بحيث الفقهي، والعنوان الميتة بين التمييز على يشهد ما أيضاً  فيها

مت أن فبعد اً،فقهي   منه  :عرضها في أخرى أموراً  ثلاثة ذكرت ،الميتة مطلعها في الآية حر 

 الآية فتشبه عليه، الِلّ غير اسم ذكر بحيث تعالى الِلّ لغير المذبوح وهو به، الِلّ لغير أهل   ما ـ أ

 .مةالمتقد   الثلاث الآيات هنا

 :جملة إلى هعود حيترج   الآية من المقطع هذا فإن   يتم،ذك   ما إلا... و والموقوذة والمنخنقة ـ ب

الِلّ به، بعد فرض ذبحه  لغير أهل   وما: لجملة هلعود معنى وجود لعدم بعدها؛ وما والمنخفقة

يْت مْ معنى لاستثناء ﴿ ة، فأي  على غير الطريقة الشرعي   إلى الميتة  هكمّ لا معنى لعود ،﴾إلِاَّ مَا ذَكَّ

نزِيرِ وهو ﴿ ،بعد وجود فاصل غريب بين المقطعين مَ الْخَ مَ وَلَحْ  فيكون معنى الآية: إن   ،﴾وَالْدَّ

مة إلا إذا استطعتم تذكيتها قبل أن تموت فتصبح حلالاً، وعليه فلو كان  هذه المنخنقة و.. محر 

وذَة  ﴿ :قهي لكانت جملةالف المعنىالمراد من الميتة في مطلع الآية هو  نة بط﴾ مست..وَالْم نْخَنقَِة  وَالْمَوْق 

 .ها غير مفهومفي عنوان الميتة حال عدم التذكية، فذكرُ 

لكن  الصحيح أن  عنوان الميتة يقصد به ما لم يذبح أو ما لم يأخذه الإنسان بالطرق المتعارفة 

ومعه فيكون ذكر المنخنقة وأمثالها من باب  ،كالذبح والصيدـ غير المرفوضة شرعاً ـ لإماتته 

 .والشيخ يوسف القرضاوي العلامة الطباطبائيأمثال بيان جملة من مصاديق الميتة، كمّ ذكره 

مُتصة بالمنخنقة وأمثالها مما هو من الأنعام عادةً، قرآنياً بأن  حلية الحيوان بالذبح  إلا إذا قلنا

                                           
 .59ـ  58، 55والقرضاوي، الحلال والحرام في الإسلام:  ؛165، 164: 5انظر: الميزان ( 1)



 

الحكم في غير الَميتة )وهو ما مات حتف أنفه( والمنخنقة لا بسائر أنواع الحيوانات، فيكون 

 وأمثالها من الأنعام، هو الحلي ة لو ماتت عبر الإماتة من فاعل.

 على ذبح ما لكان العام، الفقهي المعنى هو الميتة كان لو فإن ه النصب، على ذبح وما ـ ج

 .منه النصب

حات كلها فهذه  .التمييز مرج 

 ةمكي   سور وفي والبقرة، كالمائدة ةمدني   سور في استعملت الميتة كلمة إن   الشاهد الثالث:

 وقريش المشركين عقائد مُاطبة حيث من ةالمكي   واضح بعضها في والسياق والنحل، كالأنعام

ث أن يالمك   السياق في البعيد ومن بيانه، يأتي سوف كمّ  في خاص شرعي   مصطلح عن يتحد 

حرام، ويقصد منها ما لَ يذبح  الميتة إن   :لهم يقال لأن معنى فلا لكافرين،ا مع الاحتجاج سياق

استعملها العرب قبل الإسلام،  ،ةعربي   «الميتة»كلمة  المفروض أن   ة؛ لأن  على الطريقة الشرعي  

ة الفقهية، فعندما استعملها م لَ يفهموا منها المذبوح على الطريقة الشرعي  ومن الطبيعي أنّ  

من كونه ما مات بغير  وا منها المعنى الذي كانوا يفهمونه من قبل، ولا أقل  ة فهمالقرآن في مك  

 ية بالحد  الأدنى ما لَ يثبت العكس.مل النصوص المك  ذبح، وعلى هذا تُح 

 :منها ،لغويةوهو عبارة عن مجموعة معطيات  الشاهد الرابع:

ون كانوا ما العرب أن   الطبرسي ذكر ـ أ  دون من أنفه حتف مات إذا إلا ميتة الحيوان يعد 

 .بعدها وما قةنالمنخ وبين الميتة بين الآية زتمي   ولهذا موته، يستدعي خارجي سببٍ 

حه، لكن ه ينفعنا في نفي المعنى الفقهي  وهذا الوجه وإن كان لا يصلح لوحده؛ لأن نا لا نرج 

 الخاص  عن الميتة.

 كمّ التعبير، وهذا .ه أو بمّ لَ يذك  تتدرك ذكامّ لَ ين فسر  الميتة بغير واحد من اللغوي   إن   ـ ب

 شرحها التي ةاللغوي   الذكاة يحتمل الفقهي، المعنى مع يتطابق بحيث ةالشرعي   الذكاة يحتمل

لاً في موضوع أصالة عدم التذكية، سيأتي  كمّ أنفسهم وناللغوي    الذبح، بمعنى وهيمفص 

                                           
 .272: 3( مجمع البيان 1)
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 .الفقهي   بالمعنى يذك   لَ ما لا ذبح،يُ  لَ ما هوـ  التعابير هذه وفقـ  لغةً  الميتة معنى فيكون

وفي المصباح: »هـ( في تاج العروس ما ينفع هنا حيث يقول: 1205بل يظهر من الزبيدي )

ا في الفاعِلِ  عِ: ما ماتَ حَتْفَ أَنْفِه، أَو قُتلِ على هَيْئَةٍ غيِر مَشْروعة، إمِ  ْ المرادُ بالَميْتَةِ في عُرْفِ الشرَّ

عِ، يُشيُر إلِى أَن ه ليس لُغَةً مَحضَْةً، ونسبه النَّووِي   المَفْعُول.أَو فِي  قال شيخُنا: فقوله: في عُرْفِ الشرَّ

ا مُرادَفةً، أَو تَخْصِيصاً، أَو نحو ذلك، مما لا يَخْفى  وأَهلِ الل غةِ إمِ 
ِ
 .«للفُقهاء

اللغوي ة الأصلي ة فلاحظ كيف تبدو القضي ة ذات مصطلح شرعي لاحق يغاير الدلالة 

ة بمّ مات حتف أنفه أو بمّ مات بغير ذبح.  الخاص 

م يعتقدون بأن  ولتأييد كلامنا نذكر أن ه  قد نسب السيد مصطفى الخميني للأصحاب أنّ 

ة، رغم أن ه مال  د سعيد الحكيم ـ الميتة في اللغة هو ما مات حتف أنفه خاص  ـ ومثله السيد محم 

ى شرعاً لكون اللفظ لغةً يُطلق على  . كل  مي ت بمّ فيه المذك 

، الميتة تارة تستعمل صفة من الموت المقابل للحياة »قائلًا:  ،وقد ذكر السيد محسن الحكيم

كمّ في ، بمعنى ما مات حتف أنفه في مقابل المقتول بالأسباب الموجبة للتذكية وغيرها رىوأخ

وثالثة ، «أفإن مات أو قتل انقلبتم..»عالى: ت وقوله ،«عليكم الميتة والدم.. تمحر  »قوله تعالى: 

بجملة من  عليه وغيره مستشهداً ـ ره ـ ة، كمّ ذكر شيخنا الأعظم ذكاة شرعي   يذك   بمعنى ما لَ

 .«..النصوص، كموثق سمّعة

ى في الشرع، كمّ يظهر الميتة مقابلة المذك  »بل الإمام الخميني واضح هنا حيث يقول: 

عة بالرجوع إلى الروايات  وموارد الاستعمّلات، وليست التذكية في لسان الشارع وعرف المتشر 

عبارةً عمّ  في عرف الل غة؛ فإن  الذكاة لغةً الذبح، وليست كذلك في الشرع؛ إذ التذكية ذبح 

اتها في الذبح بغير طريق  ات معتبرة في الشرع، ولهذا ترى لَ تطلق هي ولابخصوصي   مشتق 

ار، وكذا لو ذبح بغير تسمية، أو على غير القبلة عمداً شرعي، كذبائح أهل الكتاب  والكف 

اً، وكذا للميتة التي هي في مقابلها، . وهكذا فدعوى أن  للتذكية حقيقةً شرعي ةً قريبة  جد 

                                           
 .584: 2؛ وانظر: المصباح المنير 138: 3( تاج العروس 1)
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ر شرعاً ميتة وإن قلنا بعدم صدقها عرفاً إلاَّ على ما مات حتف أنفه، أو بغير  فالمذبوح بغير ما قر 

اة وإن لَ تصدق عليها في العرف الذبح. وكذا الأجزا ء المبانة من الحيوان ميتة؛ أي غير مذكَّ

 .«واللغة

 هذهبعد مجموعة الشواهد في الآيات الكريمة ن من دلالة هذه الكلمة فالمقدار المتيق   وعليه،

 هو هذا فيكون،  فيمّ يُذبح كبهيمة الأنعام(بلا ذبحٍ حتف أنفه )أو مات  الذي الحيوان هو

م الحيوان ا غيره فليس بيدنا دليل قاطع على نفي دلالة الكريمة الآية بدلالة الأكل المحر  ، أم 

 .الآية عليه، بل كل  ما في الأمر أن ه ليس بيدنا دليل على استيعاب النص  القرآنِ له

 ، بين التحريم المطلق والنهي عن خصوص المسفوحـ الدم 

 في الدم تجعل كانت العرب أن   نقلوا وقد ،الدم تحريم في واضحة ةالقرآني   اتالآيتبدو 

مونهوكانوا  ،ويأكلونه ويشوونه( والمصارين الأمعاء)وهي  المباعر  لهم وكانت للضيف، يقد 

لعرب في باتنديداً ، ×علي الإمام عن الحديث في جاء كمّ ،زهَ لْ العَ  منها الأكل من أنواع فيه

م ، بعض مطعوماتها  .عليهم الِلّ ذلك. وهذا واضحفحر 

                                           
 .127ـ  126: 3( كتاب الطهارة 1)

مت التوارةُ الدمَ، حيث جاء فيها: ( 2) ه  كَالماَْءِ . .»حر  . عَلَى الأرَْضِ تَسْفِك  لْه  م  فَلَا تَأْك  ا الدَّ  )سفر التثنية« وَأَمَّ

12 :16.) 

: 3؛ والآلوسي، روح المعانِ 439: 3؛ والتبيان 192: 5؛ والتفسير الكبير 243: 3( انظر: مجمع البيان 3)

؛ وكنز 140؛ والوجيز في تفسير الكتاب العزيز: 246: 3؛ ومقتنيات الدرر 603: 1؛ والكشاف 230

 .294: 10؛ ومواهب الرحمن 300: 2العرفان 

م كانوا يستخدمونه في سني  القحط والمجاعة.( العلهز طعام من الوبر 4)  والدم، ويقال بأنّ 

 .170ـ  169: 5( انظر: نّج السعادة في مستدرك نّج البلاغة 5)

اً بذلك الزمان أو عند العرب، بل الدم بوصفه مطعوماً )( 6)  Blood asليس استخدام الدم في الطعام خاص 

Food ) مثل تنزانيا، وكوريا الشمّلية والجنوبي ة، والصين بلدان العالَرائج جداً إلى اليوم في الكثير من ،

وتايوان، وتايلاند والنيبال والفلبين، وبعض مناطق الهند وأندونيسيا، والعديد من الدول الأوروبي ة 

أو والأمريكي ة، بل بعض الأقوام في أفريقيا يتناوله مع الحليب، وكثيراً ما يُستعمل عالمي اً على شكل مقانق 

ممل حاً أو مع الحساء أو فطائر، بل بعض البلدان الأوروبي ة يقلون الدم مع البصل ويتناولونه على الإفطار، 

 



  

ى ما كل   حرمة الكريمة الآية إطلاق مقتضى أن   إلا  الإنسان دم حرمة يعني وهذا دماً، يسم 

 على الدم أن   هنا تظهر التي والمشكلة ذلك، ونحو الطيور أو البحري أو يالبر   الحيوان أو

 ثم كوب أو إناء في دماً  وضعنا فلو مسفوح، وغير المهراق، المصبوب وهو مسفوح: صنفين

 بأن   ويقال العرب، عند ملفتة ةً ظاهر كان الذي هو وهذا مسفوحاً، دماً  تناولنا فقد شربناه،

 شرب حال يخلقه ما باب من وضراوته؛ القلب قساوة هثإيرا في تكمن فيه التحريم حكمة

 .^البيت أهل عن الروايات بعض بذلك وردت وقد .قسوة من الدماء

ل ة على المعروف، وهي قوله تعالى: القرآن الكريم على حرمته في آية سابقة مكي   نص  قد و ﴿ق 

وحًا أَ  سْف  ونَ مَيْتَةً أَوْ دَمًا مَّ ه  إلِاَّ أَن يَك  مًا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم  َرَّ وْحِيَ إلَِيَّ مح 
مَ لاَّ أَجِد  فِي مَا أ  وْ لَحْ

﴾  (.145)الأنعام:  خِنزِيرن

 لدم التابع للحم وأمثالهـ حكم ا ـ  

 لا مِّا ذلك ونحو السمك دم أو الذبيحة في فاً متخل   يكون الذي كالدم المسفوح غير وأما

 لا؟ وأ حرام هو فهل ،عادةً  للحم تابعاً  بل مصبوباً  يكون

 الدم غير المأكولات من ممحر   وجود الآية نفت فقد حلال، هأن   الأنعام سورة آية ظاهر

 الجدل عن النظر بصرف كذلك، يكون لا الذي الآخر الدم تحليل في عرفاً  ظاهر وهو المسفوح،

 إلهي نص   في فيها النبي   وجدان عدم يكون التي الآية ظاهر فإن   وعدمه، الوصف مفهوم في

 عدم عن إخبار هو :قلف أو الوجود، عدم عن عرفاً  كاشفأن ه  منفصل، نبوي نص   في لا قرآنِ،

 .الوصف مفهوم فكرة إلى حاجة بلا عرفاً  الوجود

 نقطةً  كان ولو غيره أو مصبوباً  دم فكل   الإطلاق، ظاهرهاسورة المائدة  آيةمثل  أن   إلا

 عرفاً  اللحم في يستهلك لَ دام ما حراماً  يكون أن يفترض عرفاً  حملل   وتابعة ملحقة صغيرة

م الآية هذه فهل الدم، عنوان عن يخرج بحيث مه  كانت وإذا لا؟ وأ الدم هذا تحر   يمكن فهلتحر 

                                                                                                             
داً صلباً.  وفي كثير من الأحيان يتم  تناول الدم مُثراً ومجم 
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ص على العثور  لا؟ وأ قرآنِ غير أو قرآنِ مُص 

 :محاولتان هنا توجد

على فرض العجز في المقتضي والتشكيك في وجود إطلاق شامل  قومت وهي :الأولى المحاولة

 بيانين: عبرلمثل هذه الحالات من غير الدم المسفوح، وذلك 

وهي سابقة على سائر  ،ةآية سورة الأنعام مكي   أن   افتراضوهو يقوم على  ل:الأو   البيان

طلاق الدم في الآية هنا إ، وهنا يقال بأن  في سورة المائدة ة ومنها هذه الآيةالآيات الآخرى المدني  

فبدل أن يعيد  ،ه خصوص المسفوح اتكالاً على آية سورة الأنعاممبنيٌّ على وضوح المراد منه وأن  

الألف واللام في كلمة الدم هنا للعهد، أي  تلك الآية، وكأن   اكتفى بذكرها في «مسفوح»كلمة 

 .الدم مطلق لا تأكلونه، الذي المصبوب الدم وهوذاك الدم الذي هو مرتكز في ذهنكم، 

ر أن فبدل بعضه، على ويتكئ يعتمد القرآنِ النص   وكأن    واحدة مرةً  به اكتفى الوصف يكر 

م بالدم المراد ارتكاز على اعتمّداً  المرات سائر في أطلق ثم مته ما عبر الأذهان في المحر   آية قد 

 .المقام في الكلمة لهذه إطلاق انعقاد في نشك   وبهذا الأنعام، سورة

ظاهر هذه الآية هنا وأمثالها هو إطلاق الدم،  وهي أن   صياغة المسألة بطريقة ثانية، ويمكن

مثل آية سورة  ولكن  ظاهر الحصر والوصف معاً في آية سورة الأنعام يقي د الإطلاق الوارد في

 .حينئذٍ  نالمتيق   بالقدر فيؤخذ انعقاده، في كيشك   أقل   ولا ،المائدة

 سورة آية نزول زمن إلى النبي   أن   هو الآيات بين ةالزمني   ةالتراتبي   مقتضى إن :تقول وقد

 إطلاق نزول ينافي لا وهو محل ه، في حصره فكان مطلقاً، الدم تحريم عليه نزل قد يكن لَ الأنعام

 المقام، في للعام الخاص   تقييد فرض تمنع النزول في الزمنية ةفالخصوصي   ذلك، بعد التحريم

ح  .الأنعام آية بعد التشريعات من المزيد فرض وترج 

 بأن ه لو كان هذا هو المفهوم من آية سورة الأنعام لكان معناه أن الرسول يقول: يا يجاب وقد

متموه لَ ينزل علي  فيه وحي  إلى الآن وقد ينزل لاحقاً. وفي مثل هذه الحال لن الذي حر   قوم، إن  

د القرآن الكريم قبل هذه الآي ة بمّ يكون كلامه احتجاجاً صحيحاً على الكافرين الذين ند 
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موه من الإبل والبقر   لكذبل افتراء ابأنّ   الحيوانات لبعض العرب تحريمّت اً صفاو ،والغنمحر 

 بل عليهم، الاحتجاج له صح   لما مراده هو ذاك كان فلو(، 144 ـ 143)الأنعام:  تعالى الِلّ على

 عدم من عرفت فكيف لاحقاً، ينزل ولعل ه فيه، حرام   الآن حتى عليك ينزل لَ كإن  : له لقالوا

 !تعالى؟ الِلّ على افتراء هو فعلناه ما أن   عليك التحريم نزول

مات الإضافي النزول إمكان بفرض تسمح لا الآيات تركيبة إن    ةبفرضي   إلا لاحقاً، لمحر 

 من المفهومة المسفوح غير الدم ةحلي   نسخ ثم غيرها، لوحل   هذه محر   الِلّ بأن   نقول بأن النسخ،

 دار وإذا والبقرة، والنحل المائدة سورة مثل آيات في الدم حرمة بإطلاق الأنعام، سورة آية

 ةالفرضي   لكانت ،النسخ ةفرضي   وبين لاً أو   بي ناها التي بالطريقة المتصل المقي د فرضية بين الأمر

 .المسفوح الدم حرمة وهو ،نالمتيق   بالقدر فيؤخذ ،الإجمال من قل  أ ولا أرجح، الأولى

الدم عرفاً، فلو أو شرب إطلاق الدم منصرف إلى حالة صدق عنوان أكل  ن  إ الثاني: البيان

أكل الإنسان اللحم أو السمك وكان بعض الدم فيه مما هو تابع  للحم، فلا يقال عرفاً: فلان 

مّ يفهم ذلك عندما يضع دماً في كوبٍ مثلاً ثم يشربه، أو عندما يضعه في أمعاء أكل الدم، بل إن  ي

ة الدم مأخوذة عرفاً في صدق وكأن  استقلالي   .وان ثم يشويه فيأكله،كمّ كانت تفعل العربالحي

م  الْمَيْتَة  ﴿ :م الدم ويأكله ويتناوله، وحيث إن  كلمةعَ طْ ه يَ أن   مَتْ عَلَيْك  ر  منصرفة إلى الأكل،  ﴾ح 

والِلّ  ،سفوحر عادةً إلا في الدم الموهو غير متوف   ،فلابد من صدق عنوان الأكل أو الشرب

 العالَ، ولهذا لا يحكم بحرمة حقن الدم للإنسان بمثل هذه الآية.

قد يكون لخصوصي ة وجود م لا يقبلون بمثله في باب الصوم، لكن ه هناك وهذا البيان كأنّ  

ة أ  لا فلو وقعت قطرة من خمرٍ إر، ومفط   التناول والدخول في الجوف مطلقَ أن  فهمنا ة تُ ضافي  إدل 

 .كلهأالخمر أو  شرب فلان   :فلا يقال ،نسان العنبةكل الإأثم  ،عنبٍ  ةعلى حب  

، حيث قال في تعليقته مكارم الشيرازيوقد ألمح إلى هذه النقطة في باب الصوم الشيخ ناصر 

فين، كمّ لا ينبغي الشك  في أن  إطلاق الأدل ة منصرف إلى الأكل والشرب المتعارَ »: على العروة

ا غير المتعارف من جهة الكيف كالترابفي سائر الإطلاقات؛  الكم  كعشر حب ة من الحنطة، و ،أم 

ـ مضافاً إلى ظهور الإجماع ـ لعدم صدق الأكل والشرب عليه؛ ولكن هناك قرائن كثيرة  فلا؛



 

تدل  على أن  الحكم هنا يدور مدار معنى أوسع مم ا هو المتعارف منهمّ، مثل ما ورد في الروايات 

ذُنه إذا لَ ذا لَ يجد طعمه في حلقه، وكذا ما ورد من جواز صب  الدواء في اُ من جواز الكحل إ

ا تحمل الماء بقُ  ها، وغير ذلك من لِ بُ يدخل حلقه، وما ورد من أن  المرأة لا تستنقع في الماء لأنّ 

م فهموا معنى  القرائن. وسؤال الرواة عن مثل السواك الرطب واليابس أيضاً دليل على أنّ 

 .«هو المتعارف أوسع مم ا

 له تفرض هالكن   هنا، الآية في التحريم إطلاق بظاهر ميالتسل على تقوم وهي :الثانية المحاولة

صاً، ص وهذا مُص  ره يمكن المخص   :أشكال بأحد تصو 

ة التخصيص أو صاً قرآنياً، وهو يختص  ـ بعد تجاوز قضي  أن يكون مُص   ل:الأو   الشكل

 آية سورة الأنعام ـ بالذبيحة وما يبقى منها من دم، حيث يقال بأن  التقييد بالدم المسفوح في 

ى ﴿ ي من الحرمة الحيوانَ ثنتسالآية نفسها التي نحن فيها ت يْت مْ المذك   يفهم والعرف ،﴾إلِاَّ مَا ذَكَّ

 دليل فيكون لحم،الب عرفاً  ملحق   هو إذ فيه، للحم التابع الدم تحليل ىالمذك   الحيوان تحليل من

 تحريم إطلاق عن ىالمذك   للحيوان التابع الدم راجإخ على الآية في متصلةً  قرينةً  المذكى ةحلي  

 .الآية صدر في الدم

نا إذا التقريب من الشكل وهذا  فلا بالذبائح اختص   ذبحتم، بمعنى «يتمذك  » كلمة معه فسر 

 السمك دم فيشمل الخاص الفقهي بمفهومها التذكية منها فهمنا إذا أما السمك، مثل يشمل

 المتصل المقي د هذا نم الاستفادة دائرة وستكون الصحيح، الشرعي بالصيد تهتذكي بعد أيضاً 

 .أكبر

 معه وتداخله للحم تهي  لتبع عادةً  إزالته يمكن لا الذي الدم ذاك نطاق في دةجي   المحاولة وهذه

 يصدق لا اللحم هذا أكل أن   من زعمناه ما على شاهدٍ  خير هذا ولعل   مطلقاً، لا ستهلكي   لم ولو

 .هنا التقييد ةبظاهر الإنسان يشعر لا لهذا عرفاً، الدم أكل معه
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 لا حيث الذبائح، مع تعاملهم في للمسلمين ةالقطعي   سيرةال إلى الاستناد :الثاني الشكل

زون نجدهم ة تخصيص منه يستكشف ما وهو فيها، للحم التابع الدم عن يتحر   الحرمة، أدل 

 .وأمثالها الآية هذه في الدم عنوان إطلاق ومنها

ص فيه قرآنياً، ويمكن أن يكون من الشكل من التخصيص يمكن أن يكون المخص   وهذا

ل كمّ في التقريب الأو   ،من القرينة المتصلة التخصيصَ  االسن ة، فإن كان قرآنياً فإما فهمو

ل وإن أو فهموه من أصل عدم صدق أكل الدم أو شربه على مثل ذلك. والأو   ،للتخصيص

ه حيث كان قرينةً متصلة فهو يمنع عن انعقاد الإطلاق في عنوان أدرجناه في التخصيص إلا أن  

ف في الذبيحة الدم في الآية الكريمة فيرجع إلى عدم ظهور الآية أساساً في حرمة مثل المتخل  

يْت مْ بقى سائر الآيات التي ورد فيها إطلاق الدم دون قيد ﴿التابع للحم، لكن ت ﴾ إلِاَّ مَا ذَكَّ

فلابد  من التقييد هنا بالمنفصل أو القول بأن  تلك الآيات قد تكون نزلت بعد آية سورة المائدة 

م  .فنسختها تماماً كمّ قد يقال مثله في آية سورة الأنعام كمّ تقد 

لحل  هو في فرض قصور الدلالة على تحريم مثل الدم التابع وكل  ولَذا يبدو لي أن  الأسلم في ا

ة ما قلناه في خصوصي  ما لا يصدق عليه عرفاً أن ه أكل الدم أو شربه، فإن  هذا هو المفهوم بقرينة 

 .الأخرى الآية فيالمسفوح التي وردت 

 غير ولو الدم مطلق حرمة على تدل   تالآيا هذه كانت لو أنه قلناه ما يؤيد ما ولعل  

 فالمتخل   الدم مثل من الموقف حول بعده وما النبوي   العصر في تساؤلات لظهرت المسفوح،

ة ؛التابع  أن   عن كشف ذلك من أثراً  ولا عيناً  نجد لَ فلمّ منه، التخل ص وعُسر به الابتلاء لشد 

 هوأن   الدلالة قصور زيعز   ما وهذا التابع، المتخل ف الدم مثل الآيات هذه من يفهموا لَ المسلمين

 .شربه أو الدم أكل عليه يصدق لا

ثوا الفقهاء أن ورغم  ظهور من المتيقن القدر على بناءً  أنه إلا التابع، المتخل ف الدم عن تحد 

 كمّ وشربه، الدم أكل عنوان معه يحرز لا موردٍ  كل في الدم تناول بحلي ة القول ينبغي هنا الآيات
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 أكل موضوع عن النظر بصرف ذلك، نحو أو امعط فيه الذي الإناء في تقع الدم قطرة في

س،  قرآنياً، بذلك الالتزام يلزمه فيها المقتضي قصور الكريمة الآية من يفهم من فكل المتنج 

 .الأحاديث مفاد عنالآن  النظر بصرف

 ـ حكم الدم غير التابع ـ  

والذي يظهر  ،وأمثاله، وأما الدم المتخل ف غير التابع عالتاب فالمتخل   الدم في هكل   هذا

 لا؟ وكقطرات على لحم الذبيحة فهل هو حرام أ

 :احتمالان هنا يوجد

 هنا الآية في الوارد الدم حرمة إطلاق إلى ذلك في ويُستند بحرمته، يقال أن :لالأو   الاحتمال

 .الفقهاء جمهور به التزم ما وهو وأمثالها،

 :أمرين إلى ذلك في وي ستند ،تهبحلي   يقال أن: الثاني الاحتمال

مات حصرـ  1  الذبيحة من المنصب   الدم وهو الأنعام، سورة آية في المسفوح بالدم المحر 

 .عرفاً  للحم تابعاً  يكن لَ ولو فيها المتخل ف يشمل فلا ذبحها، عند

 .الدم منها د  تعُ  ولَ الذبائح من الأمور بعض استثناء على دل ت التي الروايات ـ 2

 إلى البحرانِ ثالمحد  المفسر  الطبري و ذهب ـ الشيء بعض ناقش وإن ـ قريبينتال وبهذين

 .اً مطلق المتخل ف الدم ةحلي  

 ستثنياتم ضمن بوضوح الدم ذكرت الروايات فبعض الضعف، واضح الثاني روالمبر  

 الدم من المراد فهل ل،الأو   رالمبر   في الكلام أن   إلا السندي، الموقفعن  النظر بصرف الذبيحة

 لا؟ وأ اجتمع ولو المتخل ف دون ذبحها عند الذبيحة من انصب   ما المسفوح

 للدماء، اكالسف   وهو احالسف   الرجل ومنه ب ه،ص هو الدم سفح أن اللغة بمراجعة يظهر ما

 .قول على بسرعة إليه يندفعسيله  لأن   الجبل؛ سفح ومنه هرقته،: الماء وسفحت
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صب أو يسيل، وفي هذه الحال من الدم المسفوح غير أنه دم  يهراق أو يُ يظهر عليه فلا  وبناءً 

 اللغوي؛ المعنى عليهلو وضعنا كوباً من الدم ولو كان من المتخل ف ثم شربناه، فهذا يصدق 

 وإن لغةً، الذبح حال يخرج ما بخصوص المسفوح الدم يختص   ولا مصبوب، مهراق دم   لأنه

 اللغوي، المعنى جزء ليس لكنه الطريقة، بهذه الحيوانات من عادةً  ريتوف   المصبوب الدم كان

 بأنه يتصف دم فكل   فقط، الحيوان من خروجه حال صفته وليست الدم، صفة هي فالمسفوح

من  ليس الإراقة وعنصر .وشربه أكله يحرم فهذا والإراقة والجريان الصب ةخاص   وله مصبوب

 كان ما منه يراد هأن   الأنسب لعل   بل الحيوان، من أخذه طريقة من أتى قد يكون نأ يالضرور

 تقييد اللغة كتب في وليس .يشوونه ثم المباعر في قونهيير الذي الدم أكل من العرب بين متعارفاً 

 .له تابعة الصفة بل الذبيحة، من مصبوب هبأن  

 مطلقاً  يحرم فهذا ،ويصب   راقيُ  بحيث يكون الذي الدم هو فوحسالم فالدم الحال هذه وفي

 .ذلك في فرق لا ،فيها تخل ف مما جمع أو هامن الدم خروج عند الذبيحة من أخذ سواء

الآيات تشير إلى ما كان متعارفاً بينهم في أكل الدم  وأن   ،بناءً على هذا الفهم اللغوي لكن

وإذا  ،على ذلك كل ه . بناءً .وشربه، لاسيمّ مع وجود قيد المسفوح في إحدى الآيات الكريمة

م خصوص المسفوح  الإنسانلزم القول بعدم حرمة الدم الذي يتناوله  ،فهمنا من الدم المحر 

 ،أسنانه من خرجت دم قطرة ابتلع لو كمّ مسفوحاً  دماً  ليس فهذا القطرتين، أو كالقطرة ويكون

 المسفوح لأن   ؛عليه المسفوح عنوان صدق لعدم ؛التحريم عن خارجاً  يكون أن يفترض فهذا

 وهو ،هراقوالم والمنصب المراق خصوص هو المسفوح بل ،في مقابل الجامد السائل هو ليس

بل قد يقال بعدم صدق الأكل عليه، فأنت لو قلت  .الموارد هذه مثل في صدقه في يشك   عنوان

طعة لزيد: عندما أتكل م معك لا اُريدك أن تأكل أو تشرب، فلا يفهم من ذلك حالة ابتلاعه لق

 صغيرة متبقية بين أسنانه.

ة يالنص القرآنِ ه دلالة من نالمتيق   القدر إن   :القول وخلاصة  ،حرمة الدم المسفوح خاص 

كب ويهراق لا مطلق الدم، وهو المتعارف تناوله عند العرب، سبالدم الذي ي وهو خاص  

ة بالدم المسفوح كافٍ في فهمهم لاحقاً هذا الدم الذي كان يتعارف بينهم فمجيء الآية المختص  



 

 جداً. شكوكولا يفهمون من الآيات الإطلاق بل هو م ،أكله

مته فمّ وعليه  مطلق لا وشربها الدماء تناول وهي الظاهرة، هذه هوـ  اً قرآني  ـ  الشريعة حر 

 .العالَ والِلّ له، تابعةً  كانت إذا عمّ فضلاً  ،عرفاً  للحم تابعة تكن لَ لو حتى الفم في قطرة دخول

 القرآن لكلّ من الكبد والطحالالدم في عدم شمول تحريم ـ  ـ  

لنا وبما مي ليسا والطحال الكبد أن   ظهر إليه توص   في بعنوانّمّ يذكرا لَ مّلأنّ   ؛قرآنياً  محر 

 وأ مّفيه يمر   الدم كان لو حتى وأنسجة، عضلات هما بل دماً  كونّمّ ولعدم جهة؛ من القرآن

رون كانوا قديمًّ  الناس وبعض الجسم، أجزاء سائر في ر  مي كمّ تمعيج  ،داً متجم   دماً  الكبد يتصو 

رون وكذلك  .أبداً  ليسا دماً  ةالعلمي   الناحية من مّأنّ   إلا الطحال، يتصو 

عن بعض أجزاء الذبيحة لَ يرد فيها  الروايات التي وردت تنهى نقول أن   ما على يشهد بل

 لاكتفيمّ ورد فيها الطحال في عرض الحديث عن الدم، فلو كان الطحال دماً وإن   ،الكبد أساساً 

 دم مجمع لكونه له الروايات تحريم يكون قد نعم التغاير، فرض من فلابد ذكره، عن الدم بذكر

 .البول مجمع كونّا لأجل المثانة متحر   كمّ

 مرفوعة في كمّفي بعض الروايات تعليل تحريم الطحال بكونه دماً أو بكونه مجمع الدم،  لكن

 للحقائق مُالف دماً  كونه بمعنى وهو عثمّن، بن أبان وخبر مرار، بن سمّعيلإ وخبر الواسطي،

ي ،للدم مجمعاً  كونه يقصد لَ ما الطبية ةالعلمي    لخلايا مصنعاً  لكونه أو، عرفاً  أو مبالغةً  دماً  وسم 

 ليعطيها الإنسان جسم في الدم من مقداراً  نيخز   لكونه أو الجنين، في والبيضاء الحمراء الدم

 الواردة الدم كميات بتنظيم ويقوم الحمراء، الدم لكريات مُزن هأن   كمّ الحاجة، عند للجسم

 .الأوعية في ةوالمار  

على نسبة مقاربة لما في الطحال اً من حيث احتوائه التعليلات تشمل الكبد أيضاً علمي   وهذه

ل من كون الثانِ مجمع دم فيمّ الأو   لبل أكثر، فمّ عل لت به مرفوعة الواسطي بين الكبد والطحا

عادية في التمييز، مُالف  للمعطيات العلمية، إذ يلزم على هذا  ليس كذلك مستخدمة طريقةً 

 حجمه صغر ولعل  . الطحال في منها أكبر فيه التي الدم ونسبة كيفالنهج تحريم الكبد أيضاً، 

 ترجع كيميائية خاصيةـ  الرواية في جاء كمّـ  الأحمر باللون وصيرورته الماء في وضعه بعد



  

 .الكبد عن مُتلفة بطريقة الدم بقضية لا الحمراء بالكريات الطحال لارتباط

ث عن  ،م(1204) واللافت أن  الحاخام اليهودي الشهير موسى بن ميمون القرطبي تحد 

 يغلي أو في خل  بحيث ابيض  
ٍ
موضوع الكبد، فقال بأن ه لا يجوز شرعاً أكله إلا إذا وضع في ماء

، الأمر الذي لونه، وقد وضع هذا الكلامَ مباشرة بعد حديثه عن فكرة تحريم الدم في التوراة

ة بأن  تحريم الكبد في الفقه اليهودي راجع لمسألة الدم، كمّ هي  الحال في تحريم الط حال يشي بقو 

 في الرواية هنا.

م أن ه   الدم عنوان والكبد الطحال على يصدق لا حيثوعلى أي ة حال، فنتيجة كل ما تقد 

 في الحال وهكذا شربه، أو أكله حرم يهراق دم منهمّ أخرج لو نعم قرآنياً، جائزين اكان المسفوح

، فإن  من الفصول الآتية لمحل ه فنتركه ،بنفسها الروايات هذه يموتق اوأم  . الجسم أعضاء سائر

 .بحثنا هنا قرآنٌِّ خالص

 ومَدَيات دائرة التحريم ،ـ الخنزير 

يبدو أن ه ليس هناك نقاش في مبدأ تحريم الخنزير وفقاً للنص  القرآنِ، لكن  هذا المبدأ 

 مجموعة أمور:الواضح يحتاج لتجلية في امتداداته وسعته، من هنا يلزمنا البحث في 

 ـ الخنزير بين الاختصاص بالبّري والتعميم للبحري ـ  

 يختص   هأن   وأ والبحري يالبر   الخنزير يشملفي النص  القرآني  الخنزير لحم عنوان هل

 ي؟بالبر  

ن؛ القدر فرضه أو يبالبر   الاختصاص هو الظاهر  تقييد دون الخنزير إطلاق لأن   المتيق 

 فيحصل بيان، إلى عادةً  فيحتاج البحري اأم   ي،البر   إلى عرفاً  ينصرف البحري أو يبالبر  

 على المجتمعات بعض في الدجاج بيض إلى البيض كلمة فاانصر مثل تماماً  اللفظ، في انصراف

 كانت ما بقدر البحر، خنزير معيُذكَر  ابتلاء ومحل   تماس على تكن لَ العرب وأن   لاسيمّ ،الأقل  

 .يالبر   الخنزير تعرف

                                           
ة: ظر: ( ان1)  .189تثنية التوراة اليدُ القوي 



 

حقيقي  توصيف  هو ه خنزير صيف الخنزير البحري بأن  وكل ه على تقدير التسليم بأن ت هذا

ة كمّ ذكره بعض الفقهاء أو بنحو و غيره أو محتمل المجازي  أوليس مجازياً بعنصر التشابه 

 ؛ وذلك:نظر قالوه ما بعض في كان وإن ،ياللفظي ويراد منه هنا خصوص البر  الاشتراك 

 الماء في ما أن   فرض بعد الماء في ينالبحري   والخنزير الكلب لوجود معنى لا هبأن   قولَم إن  

ى مّوإن   أقسامه، من هو ما أو سمك  يين،البر   والخنزير بالكلب ههِ بَ لشَ  الخنزير أو بالكلب يسم 

ني  بعيدٌ عن نمط تركيب اللغة ونظام الوضع اللغوي،.. البحر إنسان في قيل كمّ تماماً  فلا يهم 

ته خنزيرَ  أن   البحر انطلقت من عنصر التشابه النسبي في الجسم أو الوجه بين  العرب عندما سم 

ني أيضاً أنّ   ،الحيوانين، كمّ في بقر البحر وفرس النهر ونحو ذلك  وأ واحد نوع  مّولا يهم 

 بعنصر مجازاً  ظل  و أن ه أ حقيقة هو هل الاستعمّل هذا أن   هو المهم مّوإن   متغايرتان، تانماهي  

 الخنزير بين ةتكويني   علاقة من تنشأ لَ يالبر   على «خنزير» كلمة وضعها في فاللغة المشابهة،

 الشكل، أو بالصوت علاقة لها قبلية نكات   لها تكون قد أوضاع هي بل الخنزير، وكلمة يالبر  

 .البحري على ووضعها الكلمة إطلاق عن يمنع لا هذا أن   إلا

ةثبوت  عدم إلى مضافاً  هذا  حيوانات فيه بل السمك، إلا البحر في ليس هبأن   القول صح 

 ولهذاكمّ سوف يأتي بحثه لاحقاً إن شاء الِلّ،  أجناسها، من جنس أو نوع   الأسمّكو كثيرة

 عندما البحر ثمّر أو البحر حيوان عنوان والأشربة الأطعمة كتاب في الفقهاء يستخدم

ثون  ذي السمكَ  التحريم من ثني فقهاء الإمامي ةويست البحار، في مما يحرم أو يحل   عمّ يتحد 

 .حلالاً  ويعتبرونه ،لسالفَ 

 عند الخنزير كلمة بأن   القول أوعرفاً  الانصرافدعوى  إماهنا  راجخالإ في فالصحيح

 ينسبق الذي كالماء تماماً  ة،البحري   قيد من لابد بل البحري، في أساساً  تستعمل لا إطلاقها

 فيؤخذ الإطلاق انعقاد في الشك من أقل   ولا المضاف، الماء لا المطلق الماءُ  هإطلاق من ويتبادر

 .العرب لاءبتا محل   كان الذي وهو ،يالبر   وهو ،نالمتيق   بالقدر

 .البحري دون يالبر   الخنزير هو ةوالسن   القرآن في التحريم مورد أن   فالصحيح

                                           
؛ 314: 1؛ والعمل الأبقى 364: 1؛ ومستمسك العروة 290: 3( انظر: بحوث في شرح العروة 1)

 .123ـ  122: 2ندي، مدارك العروة والبيارجم

 .34: 2( الخوئي، التنقيح 2)



  

 تحريم الخنزير كلّه وتخصيص الحرمة بلحمه فقطبين النصّ القرآني ـ  ـ  

ثت التي الآياتمجمل  صريح إن   مة الخاصة الأطعمة عن تحد   وليس الخنزير، لحم هو المحر 

موا الفقهاء أن   مع ،الخنزير تحريم عن حديث   الكريم القرآن في  وكل   وعظمه وشحمه لحمه حر 

، وهو المنسوب إلى اللحم غير بحل ية قالواـ حيث  إليهم نسبيُ  فيمّـ  ةالظاهري   عدا ،هفي شيء

 ؟للتعميم رهو المبر   فمّ، ار أحد شيوخ المعتزلة حيث حل ل شحم الخنزير ودماغهأبي غف  

ر أن   الظاهر  لكن نجساً، لكونه فيحرم كل ه الخنزير تنجيسها عبر أو مباشرةً  السن ة هو لَم المبر 

 تعبير أن   مع ،فيها "اللحم" تعبير تكرار على صرارهاإ المثير من هفإن   هنا والآيات نحن بقينا لو

 ؟ذلكل تبرير ذكر يمكن فهل الدلالة، في شملوأ اختصاراً  أكثر كان "الخنزير"

ها ةعد   تخريجاتأو قد ت ذكر  هنا كرتذ    :أهم 

ه لأن   ؛خص  اللحمَ   القرآن الكريممن أن   ،ينمن المفسر   واحدٍ  ما ذكره غيرُ  ل:الأو   التخريج

مة أجزائه وتمام الخنزير فجملة وإلا والمقصود، المعظم  .محر 

والفائدة  ،لحم الخنزير حرام بجميع أجزائه ة على أن  اتفقت الأم  »يقول القاضي ابن العربي: 

وقد شغفت المبتدعة بأن تقول فمّ بال شحمه  ،ه حيوان يذبح للقصد إلى لحمهفي ذكر اللحم أن  

فلم  ومن قال شحمًّ  ،فقد قال شحمًّ  ،وهم أعاجم لا يعلمون أنه من قال لحمًّ  ،شيء حرم بأي  

وهو لحم من جهة  ،من جهة اختصاص اللفظ شحمًّ  لحمٍ  لحم وليس كل   شحمٍ  إذ كل   ،يقل لحمًّ 

وهو حمد من  ،من جهة ذكر النعم شكر حمداً  وليس كل   ،حمد شكر كل   كمّ أن   ،ةحقيقة اللحمي  

 .«مجهة ذكر فضائل المنعِ 

د هو مّوإن   واضح، غير الكلام هذا أن   إلا : يقل ولَ ،الميتة في يفعله لَ فلمّذا وإلا احتمّل، مجر 

م  الخنزير أن   علمًّ . غالب بشكلٍ  لحمها أيضاً يُقصد منها  المتداولة فالميتات الميتة؟ ملح عليكم حر 

                                           
 .439: 1( انظر: الآلوسي، روح المعانِ 1)

 .116: 3الملل والأهواء والنحل ( انظر: ابن حزم، الفصل في 2)

؛ وروح المعانِ 119: 1؛ والبيضاوي، أنوار التنزيل 192: 5؛ والتفسير الكبير 467: 1( انظر: مجمع البيان 3)

ر الوجيز 44: 2؛ والكشف والبيان 439: 1  .428: 3؛ والمحر 

 .80: 1( أحكام القرآن 4)



 

وهو بحاجة  اللغة في لحمًّ  الدهن نعتبر لَ ما ،أيضاً  مقصودة وهي ،جداً  عالية دهون نسبة فيه

 .الضعف واضحة تمامه إلى الخنزير لحم كلمة انصراف ودعوى. دليلل

بل ما قاله ابن العربي يلزم منه حلية عظم الخنزير، مع أن ه لا يقول به، مع أن  الكثير من 

: أنا أحب  لحم الغنم، فلا يُفهم أعضاء الذبيحة لا تُسمى لحمًّ عند الإطلاق، فإذا  قال شخص 

من كلامه الشمول للكلى والقلب والكبد والمعدة والأمعاء والطحال والعظام والخصيتين 

 والعينين، والغضاريف والمواد الموجودة فيها مثل الجيلاتين وأمثالها، وكثير غير ذلك.

ا القول مَّ خَلَقْناَ ﴿بأن  اللحم مطلق المواد العضوي ة غير العظام، بشهادة قوله تعالى:  وأم  ث 

مًا ث مَّ أَ  ضْغَةً فَخَلَقْناَ المْ ضْغَةَ عِظَامًا فَكَسَوْنَا الْعِظاَمَ لَحْ نْشَأْنَاه  خَلْقًا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْناَ العَْلَقَةَ م 

القِِيَ آَخَرَ فَتَبَارَكَ اللهَّ  أَ  وَانْظ رْ إلَِى العِْظَامِ كَيْفَ ﴿(، وقوله سبحانه: 14)المؤمنون:  ﴾حْسَن  الْخَ

ءن قَدِيرٌ  ل  شَيْ َ لَه  قَالَ أَعْلَم  أَنَّ اللهََّ عَلَى ك  مًا فَلَماَّ تَبَيَّ وهَا لَحْ هَا ث مَّ نَكْس  نشِْز   (،259)البقرة:  ﴾ن 

 : وَ الَّذِي سَخَّ ﴿وقوله عز  وجل  ونَُاَ وَه  وا مِنهْ  حِلْيَةً تَلْبسَ  ا وَتَسْتَخْرِج  مًا طَرِيًّ ل وا مِنهْ  لَحْ رَ الْبَحْرَ لتَِأْك 

ونَ  ر  مْ تَشْك  ك  وا مِنْ فَضْلهِِ وَلَعَلَّ لْكَ مَوَاخِرَ فيِهِ وَلتَِبْتَغ  (، وقوله تبارك 14)النحل:  ﴾وَتَرَى الْف 

ل ونَ وَمَا يَسْتوَِي الْبَحْرَانِ هَذَا ﴿اسمه:  لٍّ تَأْك  ه  وَهَذَا مِلْحٌ أ جَاجٌ وَمِنْ ك  اب  رَاتٌ سَائغٌِ شَرَ عَذْبٌ ف 

وا مِنْ فَضْلهِِ وَلَعَ  لْكَ فيِهِ مَوَاخِرَ لتَِبْتَغ  ونَُاَ وَتَرَى الْف  ونَ حِلْيةًَ تَلْبَس  ا وَتَسْتَخْرِج  مًا طَرِيًّ مْ لَحْ لَّك 

ونَ  ر   (..12)فاطر:  ﴾تَشْك 

أكل اللحم الطري  من البحر والنهر، لا يساوق كون المنظور من المأكول بأن   فيجاب عنه

مطلق أجزاء السمك أو غيره، بل هو ناظر إلى اللحم الذي يؤكل من البحر والنهر، لا لمطلق ما 

يؤكل منهمّ. والعظام يكسوها اللحم، فليس مرادنا من اللحم المعنى العلمي للكلمة، بل ما 

ى  يشمل الأنسجة والعضلات وما يتصل بها عادةً، في مقابل أليات بعض الأغنام التي لا تسم 

لحمًّ، وفي مقابل كل  ما عددناه سابقاً، وفي مقابل دهن الخنزير الكثيف المنفصل بوضوح عن 

 لحمه نتيجة كثرته وكثافته.

الخنزير  تخصيص اللحم بالذكر ليشير إلى أن   ما نُسب إلى القيل، من أن   الثاني: التخريج

ى، فالمراد الإشارة  ىبلا فرقٍ بين كونه مذك   ،بعينه حرام    لحرمته لا ةالذاتي   لحرمتهأو غير مذك 



  

 .التذكية عدم خلال من له العارضة

 فلواللحم،  بلفظ الإتيان وبين ةالعيني   الحرمة إفادة بين الربط نفهم لَ نافإن   واضح، وجوابه

 التخريج فهذا التذكية، عدم جهة من الخنزير تحريم منه يفهم ولَ ذلك، هملفُ  ،الخنزير :قال

 .فمتكلِّ 

 ما حرمة لإظهار هو إن مّ بالذكر اللحم تخصيص أن   من ،الآلوسي ذكره ما :الثالث التخريج

 .واستعظموا وقوع تحريمه ،اللحوم سائر على لوهوفض   وهباستطي

 لَ اأنّ   إلا ،يالبر   الخنزير لحم تأكل كانت وإن العرب فإن   أيضاً،واضحن  غير التخريج وهذا

 هي عندهم الغالبة والحالة كيفبل هذا اد عاء  يحتاج لإثبات تاريخي،  ،اللحوم أفضل تراه تكن

 هفإن   المراد هو هذا أن   فرض لو هأن   علمًّ  ذلك، ونحو والغنم والبقر كالإبل الأنعام لحوم أكل

 بالدرجة لحمه حرمة منه يفهم سوف العربيَّ  لأن   اللحم؛ وصف بلا الخنزير ذكر قهتحق   في يكفي

جميع  في( الخنزير)لحم  عنوان تكرار فلمّذا الحيوانات، في أساس مقصود   اللحم إذ ؛الأولى

 !منها؟ واحدة في ولوكلمة الخنزير  إطلاق دون الآيات

د التفن ن في ا ام لفظ اللحم هنا هو إم  قحما ذكره ابن عاشور، من أن  إ الرابع: التخريج لمجر 

 ،بوهالناس أو يعذ   هم أكله حتى لا يقتلمّ المحر  وإن   ،الفصاحة أو للإشارة إلى طهارة ذات الخنزير

 بشعره؛ الانتفاع في للترخيص أو الخنزير،هارة طمالك القائل بالإمام ة لمذهب فتكون الآية حج  

 .الجلد به يغرزون كانوا ملأنّ  

 نالتفن   وجه يبين   فلم ؛السابقة التخريجات من أبعد، بل هو غريبٌ  عاشور ابن كلام أن   إلا

لاً متع لكان الآية أواخر في الكلمة كانت فلو الفصاحة، في  متناسب موسيقي لإيقاعٍ  الحاجةق 

: يقل لَ ولماذا ؟!«الخنزير» دون «لحم» قول في الفصاحة ما أما مثلًا، الأخرى الآيات أواخر مع

، وهو ما نحن الكل   إرادةو لبعضل هإطلاق نفس قصد إذا إلا !بدنه؟ في الشحم وفرة مع شحم،

د منه  .بصدد التأك 

                                           
 .148: 1؛ وآلاء الرحمن 439: 1( انظر: روح المعانِ 1)

 .439: 1( انظر: روح المعانِ 2)

 .118: 2( انظر: التحرير والتنوير 3)



 

مت» فإن   أغرب؛ فهو ذلك بعد ذكره ما اأم   ر   :قمتعلَّ  من لَا لابد   الآية لأو   في «ح 

 في بل ،الخنزير لحم في فاتالتصر   مطلق تمَ رُ حَ  ،فاتالتصر   تمام هو متعل قها كان فإذا أ ـ

 عن الحاكية الآية ذيل ظاهر خلاف هأن   مع إليه، والنظر وبيعه استعمّله فيها بمّ ،والدم الميتة

 سياق هو السياق أن   عن الكاشف صةمالمخ عن الحديث المشابهةات يالآ بعض وفي الاضطرار

مت» من عرفاً  المفهوم هو بل ،لكالأ  عليكممت حر  » من عرفاً  المفهومأن   كمّ تماماً ، «حر 

 .معهن   العلاقة مطلق لا النكاح هو «أمهاتكم

 نفس جواز في كافٍ  فهذا ن،المتيق   القدر هو كمّ ،بالأكل الآية في التحريم خُص   إذا اوأم   ب ـ

 .اللحم كلمة ذكرلَ تُ  لو حتى ،الأكل بغير أجزائه استعمّل وحلية الخنزير

 .أيضاً  مقنع غير عاشور ابن فتخريجوعليه، 

 في القيد هذا ذكر تكرار أن   ونرى ،لحمه هو الخنزير من الحرام أن   في نرتاب لا عليه، وبناءً 

مقنعة، ومعه  يروغ واضحة غير تهعبثي   لرفع العلمّء تخريجات وأن   اً،عبثي   يكن لَ الآيات جميع

م لحوم الخنازيرالكريم القرآن  فنفهم أن    من المستخرج أو عظامالك أجزائهادون سائر  ،حر 

 .غضاريفها أو دهونّا

 .ا في الفصول القادمة إن شاء الله تعالىفيه للنظرالشريفة  السن ة إلى موكولٌ  هذه تحريم ،نعم

 :عطيه السن ة  وما ت  

اقتصر على تحريم  نِالنص  القرآ ن  أفهذا لا ينافي  أيضاً، إذا كان إثبات تحريم غير اللحم أ ـ

عت التحريم ةن  السن  أو ،اللحم بحسب مفاده الظاهري بصرف النظر عن كلي ة  ،مثلاً  وس 

 .إشكال دلالة الحصر في النصوص القرآني ة

ا  ب ـ هنا هو مطلق في الآيات على أن  مراد الِلّ من اللحم  ةمن السن  معتبر   لو دل  دليل  أم 

م  ن  أالخنزير، لا  النص   ن  ا يمكن لنا افتراض أفهن ،الخنزير لقَ طم ن ـولو بغير القرآـ الِلّ حر 

ة هي تحريم مطلق ما تكون نتيجة بحثنا القرآني   اً مثلًا، وهذا غير أنالتعبير مجازم  استخدَ نِالقرآ

 في الخنزير، فانتبه.



  

 النصّ القرآني بين تحريم الخنزير الإنسي والخنزير الوحشيـ  ـ  

 دون الوحشي الخنزير يأكلون كانوا العرب أن  ترى  مقولة   الأخيرة العصور في ظهرت

به ما وهذا الخنازير، تربية على يعتادوا لَ ملأنّ   ؛الإنسي    بعض عن ونقله عاشور ابن قر 

 .ينالمفسر  

 الوحشي   أن   ي، حيث يعتبر بعض  ا نظر في التمييز بين الخنزير الوحشي والبر  توهناك وجه

 ه منه.ي، بينمّ يرى آخرون أن  للبر   مغاير   هو جنس  

 ذو الخنزير هو يالبر   الخنزير أن   يرون حيث ،بينهمّ آخر تمييز ةثم   ،ةالعلمي   الناحية ومن

 .اً وحشي   وغداً  طليقاً  أصبح الذي ستأنسالم الخنزير فهو الوحشي   أما ة،البري   الجذور

مته ما بأن   يقال قد ،متقد   ما أساس وعلى  عند المتعارف يالبر   الحيوان هو الشريعة حر 

 بلاد في معروفة كانت الخنازير لأن   معروفاً؛ يكن لَ حيث الإنسي   الخنزير خلاف على العرب،

 .آنذاك الروم

إذا العبرة في التسمية وصدق إطلاق الخنزير على الإثنين معاً  واضح؛ غير   ملاالك هذا أن   إلا

د أن   .دون انصراففي اللغة والعرف  ه لَ تعرف العرب الخنزير الإنسي أو الأهلي لا يوجب ومجر 

ة، لا هذه التمّيزات بين أنواع الخنازير غير البحري   عنه، فضلًا عن أن   «الخنزير»صرف كلمة 

اف الهر  أو الكلاب أو أصنواحد، تماماً مثل  بل هي حيوان   ،توجب جعلها حيوانات مُتلفة

كمّ لو اُتي لنا  نصراف،ا بلا عليها قطلَ يُ  واحداً  اسمًّ  يحمل واحد الأفاعي أو نحو ذلك، فهي نوع  

نا نطلق عليه اسم اليوم بنوعٍ  من الأفاعي من غابات الأمازون مثلاً ولَ نكن نراه من قَبل فإن 

ز؛ لأن  الماهية واحدة عرفاً،  للخنزير بأنواعه، حتى لو  فالمفروض شمول الحكمالأفعى بلا تجو 

 .عم ابن عاشورزكمّ  ،في الإنسي على الوحشي مة التحريلَ نلتزم بأولوي  

 )تعارف أكله وغيره( الخنزير بين ما تحلّه الحياة وما لا تحلّهوالميتة ـ تحريم  ـ  

 هل :وهو بحث   هنا يُطرح أجزائه، مطلق أو الخنزيرلحم  تحريم مسألة عن النظر صرفنا إذا

                                           
 .117: 2 المصدر نفسه( 1)

 صدر نفسه.( الم2)



 

م  كالشعر أجزائه لمطلق شامل   التحريمَ أن   وأ الحياة تحل ها التي أجزاؤه هو الخنزير من المحر 

 فيونحو ذلك لو أراد شخص  أكلَها ولو عبر استخراج مواد  منها ووضعها  والعظم والوبر

 ؟والأشربة الأطعمة أنواع

 لا ما فهل سيتضح، كما أولى، بطريق جارن  هناك هو بل يتة،المَ  في يجري بعينه البحث هذاو

 والمخلب والظفر والمنقار والقرن والعظم والشعر والوبر كالصوف الميتة من الحياة تحل ه

 لا؟ وأ الميتة حرمة لحكم مشمول ذلك وغير والظلف والريش

 !لكن لماذا هذا السؤال؟

رإن    :هو ،والميتة الخنزير من الحياة تحل ها لا التي للأجزاء الحكم ولمش في التشكيك مبر 

 إلى عرفاً  منصرف   الخنزير أكل عن النهي فإن   الانصراف؛ دعوى فهو ،الخنزير في اأم   ـ أ

 المفهوم فإن   الدجاج أكل عن شخص   نّاك فإذا ،البشري   الطبع وفي عادةً  منه يؤكل ما خصوص

هذا غير  فإن   ،مهاظع أكل تحريم يريد هأن   لا ذلك، شابه وما وشحمها لحمها أكل تحريم يريد هأن  

هذا الانصراف القائم أو ؛ نتيجة أجزاء الخنزير في فهم تحريم أكل كل   منظور عادةً، ومعه فنشك  

 .شبهة الانصراف الموجبة لعدم انعقاد إطلاق موثوق به

ز شك   ـ حتى لو لَ نقبل إرادة إذ  في الآيات؛ رةتكر  الم «لحم»نا هنا بوجود كلمة ويتعز 

 ففهم عادةً، يؤكل ما أكل حرمة هو عليه الدلالةغاية ما يمكنها  لا أن  إخصوص اللحم منها ـ 

 بحرمة ـ قرآنياً  ـ فنلتزم ومعه واضح، غير عادةً  بالأكل مقصود غير هو الم اللحم من التسرية

 مشمول غير أكله فإن   منه يؤكل لا ما أما ،وشحمه كلحمه الخنزير في أكله متعارف هو ما أكل

 .التحريم لحكم

 من الحياة ل هتح ما على إلا يصدق لا «تالمي  » عنوان أن   دعوى فهو الميتة، في اوأم   ـ ب

 عنوان صدق في نشك   الحياة تحل ه لا فمّ العرف، نظر في الموت عليها يطرأ التي الأنّ   ؛الأجزاء

 .الكريمة الآية في التحريم إطلاق يشمله فلا ،عليه الميتة

 في أفاد حيث الميتة، نجاسة مسألة في الفقهاء بعض بعينه ذكره ،الميتة في هنا قلناه الذي وهذا

 الميتة، بنجاسة يحكم عام ناعنو أتى لو هأن   ،بالنجاسة المحكومة الميتة من الحياة تحل ه لا ما طهارة

 موضوعاً  الميتة عنوان عن الحياة تحل ه لا ما خروج هو والسبب الحياة، تحل ه لا ما يشمل لا فهو



  

صاً   .العرف بنظروتخص 

 تحل ه لا ما الميتة نجاسة حكم من استثنت التي ةالخاص   بالروايات ستأنسيُ  أن يمكن بل

 بل ،ةالنباتي   الروح ليس بالروح المراد أن   الواضح من ذإ فيها؛ الروح وجود بعدم معل لةً  الحياة،

ة فهمت عدم ثي  يالنصوص الحد وهذا يعني أن  ، الفقهاءبعض  ذلك على نص   كمّ ،ةالحيواني  

ق عنوان الموت في هذه الأجزاء ق تحق   فأخرجتها عن نجاسة الميتة بذلك، ومن المنطقي   ،تحق 

 نفس التعليل فيمّ نحن فيه من بحث حرمة الأكل، فلا تشملها الآيات الكريمة.

 في الحياة تحل ه وما غيره، دون الخنزير في بالأكل يُقصد ما بحرمة القول يفترض ،عليه وبناءً 

 ميتة أو خنزير هأن   باب من اليوم بحرمته يحكم مما كثيراً  أن   المعلوم ومن. غيره دون الميتة

 فالمفترض الحياة، تحل ه لاما  وأ عادةً  يؤكل لا مما يؤخذ مّإن   ينمالمسل غير بلاد من ويستورد

 .القرآنِ المستوى على بجوازه الحكم

 ، أبرزها:الكلام هذا علىلكن لنا هنا تعليقات 

الآيات الخنزير يبدو لِ معقولاً جداً، مع ورود كلمة اللحم في ما طرحناه في مسألة إن   :لاً أو  

ن من الدلالة حينئذٍ هو ما يؤكل عادةً   ،ما يؤكل عادةً أراد و اللحمَ  فذكرَ  ،كل ها، فإن  القدر المتيق 

وعليه فكل  ما هو متعارف أكله  ك بالإطلاق،مس  م عليكم الخنزير، لربمّ أمكن التولو قال: حر  

 فلا ،ذلك وغير وبره أو عظامه منه لتؤكل الخنزيرمن الخنزير هو ما لاحظته الآية، ولَ يكن 

 .إطلاق انعقاد في نشك  ، بل لها الحكم شمول يحرز

، ومن ثم يلزمنا الأخذ بمّ نعتاد نحن اليوم  إلا إذا قيل بأن  عنوان ما يُؤكل منه عادةً نسبي 

 على أكله من الخنزير، ولو لَ يكن كذلك في الماضي، ولكن ه بعيد.

 إلى يحتاج، نجاستها بحث في الفقهاء طرحه قد بالفعل وهو الميتة، في يقال ماإن   :ثانياً 

 ؟«الحياة تحل ه لاما » كلمة معنى ما إذ توق ف؛

 اوأم   الشعر، ذاك أو الظفر هذا في موجودة ةالنباتي   فالحياة ؛جداً  ةتسامحي   الكلمة هذه إن  

 منها؟ المراد هو فمّ ،ةالحيواني   الحياة
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نحوهما، فمّ  أو الظفر أو الشعر إلى الحياة نسبة في الإحساس عنصر أخذوا الفقهاء أن   الظاهر

 ،اسه حس  ولهذا اشتهر تعريف الحيوان بأن   ،الحياة هو الشعور لا تشعر به فلا حياة فيه، وكأن  

. من .بعوارضه ة: الحياة هي حالة في العضو تجعل الجهاز العصبي يُشعر الدماغَ وبعبارة علمي  

 .به تشعر لا كلأن  فيه؛ ه لا حياة هنا افترضوا أن  

 المفاهيم؟ هذه لمثل الشريعة نظر بأن   قال من :هنا وسؤالي

 قد فهو أمامنا، الملقى الحيوان هذا الميتة من يفهم والعرف حرام، الميتة بأن   قال النص إن  

 العظام على يصدق اللحم على يصدق كمّ وهذا والبقاء، النمو   ةقابلي   أو روح فيه تعد ولَ مات،

 الميتة؟ عنوان تحت عن لإخراجها وجبالم هو فمّ ،أيضاً 

 الحيوان هذا على طلقيُ  عنوان وهي ،بالميتة قتتعل   الحرمة إن   :آخر ببيان أو أخرى وبعبارة

 بحرمته فيحكم ميتة، هذا: نقول فنحن ذاك، أو الجزء هذا حال عن النظر بصرف ،موته عند

ى لوحده ميتة، وهذا ما قالوا مثله في الأجزاء المنفصلة من الميتة،  جزء   كان لو حتى لا يسم 

وا ـ حتى بعض من قال بعكس ذلك هناأفهناك قالوا و  لا الميتة من اللحم قطعة بأن   ـ قر 

ى  وهنا ة،التركيبي   ةالإتصالي   الهيئة ظتلاحَ  لا ذلك ومع ميتة، هو الأجزاء مجموع مّوإن   ميتة، تسم 

  كل   كان وإن الميتة، عنوان ةً عام   عليه يصدق الحيوان هذا فإن   ،كذلك الأمر
ٍ
 نظرت لو منه جزء

 .عرفاً  ملحوظة غير الثانية النظرة وهذه ،ميتة يكون لا قد لوحده إليه

 الخنزير، ميتحر بخلافمطلقاً،  أجزائها لكل   تحريم هو الميتة ميتحر أن  فالصحيح  ،وعليه

 باب في ديتعب   خاص   دليل فهي الميتة، في النجاسة من الحياة تحل ه لا لما المستثنية الروايات اوأم  

 .فليلاحظ ،قرآنٌِّ  هنا بحثنا فيمّ السن ة، يللفبد هناك سل م ولو ،النجاسة

 في توصيف الخنزير به« الرجس»ـ تحليل مفهوم  ـ  

 :مسألتان وهنا ،رجس بأن ه الأنعام من 145 الآية في الخنزير لحم توصيف جرى

ه  رِجْسٌ في أن  الضمير في قوله: ﴿ الأولى: المسألة إلى  وة أ﴾ يرجع إلى لحم الخنزير خاص  فَإنَِّ

 وهو الميتة والدم المسفوح ولحم الخنزير؟ ،م في الآيةما تقد   كل  
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ة الخنزير لحم إلى عودههو  نالمتيق   والقدر القواعد مقتضى لكن   الأمرين يُتمل  لكونه ؛خاص 

لا يفيد؛ لأنه  اً ونجس اً رجس كونّا في الجميع لاشتراك الكل   إلى الرجوع ودعوى. الأقرب

الآية فصلت  على فهم النجاسة من رجس، علمًّ أن   على الاشتراك من الخارج ومبنيٌّ  استدلال  

خارجي، فكمّ أمكن تخصيص  ه رجس أيضاً بدليلٍ به لغير الِلّ مع أن   هذا التوصيف عمّ أهل  

ص واحدٍ من الأربعة به مع اشتراكه يالثلاثة بالوصف دون الرابع مع اشتراكه معها أمكن تخص

معها في الحكم. ولعل  تخصيصه لمزيد تركيز على خباثته حيث قد لا يستخبثه الطبع العادي 

 بخلاف الدم مثلًا.

ر إلى يرجع لَ ما رجس، افإنّ  : بقوله التعبير لناسب الثلاثة إلى الضمير عاد لو أن ه كمّ  مقد 

ماً » إلى أو جامع  .«محر 

ـ  ليشير به الِلّ لغير أهل   عمّ فصلها مّوإن   ،وارد الثلاثة إلى الضمير عود فاحتمّل ،ذلك ومع

 لكن صحيحة بطريقة المذبوح أما وقذارة، ذاتي خبث فيها الأولى الثلاثة أن   إلىـ  احتمّل على

 وقع لكونه ؛فاً اوانحر فسقاً  ناك فيه وقع الذي الذبحي العمل لكن ذلك، فيه فليس الِلّ لغير

 .سبحانه الِلّ لغير

 على دلالتها اأم   ،نمتيق   وهذا والاستخباث،على القذارة  تدل   «رجس»كلمة  الثانية: المسألة

عليه، حتى يكون عموم التعليل كاشفاً عن حرمة أكل كل  نجس  دليل فلا المصطلحة النجاسة

مات القرآني ة في الأطعمة والأشربة ع دائرة المحر   في التعبير هذا لاستخداموذلك  ؛عيناً بمّ يوس 

، كمّ والأزلام الأنصابلعب الميسر وفي حق   حق   في القرآن ؛ بل منه النجاسة معنى يحرز فلا مر 

ح العديد من الفقهاء الاستناد لإثبات أن  الخمر  نجسة بآية سورة هو بعيد جداً، ولهذا لَ يصح 

ة على أن  الخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان.  المائدة الدال 

 ؟ـ الخنزير اسمٌ لحيوان أو صفةٌ عارضة على اللحم ـ  

ترى أن  الخنزير الذي  مقولةً  ،اب المعاصرين في الفضاء الافتراضي وغيرهيطرح بعض الكت  

م في القرآحُ   يَّ ، بل هو حالة تعرض اللحم ـ أالكريم ليس هو ذلك الحيوان المعروف بعينه نر 
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ر مجيء كلمة  لحمٍ   قبل كلمة الخنزير. «لحم»كان ـ وأن  هذا هو مبر 

سوة والصلابة قخنزر هو اللحم الذي عرضت عليه الالملحم ال وأ يومعنى اللحم الخنزير

ل وفسد تحل  أو هو اللحم الذي ، غلظةوالغلظة؛ لأن  العرب تصف الخنزرة وتريد بها ال

ن أو خرب أو صار قاسياً بسبب تفاعلاته  كل   ن وخرب، فيكون المراد هو أن  تعف  و لحم تعف 

 .المذبوح على الطريقة الشرعي ة ربل والغنم والبقلإلو كان لحم احتى  ،ائي ة فهو حراميالكيم

الخنزير بأن ه رجس، وهو كاشف عن ولعل ه يمكن تقوية كلامهم بأن  القرآن وصف لحم 

د أن  المراد بالخنزير هنا ليس حيواناً، بل حالة  في اللحم.  خصوصي ة الإستقذار، بمّ يؤك 

 :نقاط ثلاثلكن  هذا الكلام غير دقيق؛ وذلك لمجموع 

كمّ في لغة العرب، في  في السن ة كثيراً ـ ـ وكذلك إن  كلمة الخنزير استخدمت في القرآن ـ أ

وان المعروف، وكان استخدامها بهذا المعنى متداولاً، وغير نادر أو واقع ضمن سياق الحي

، قال تعالى:  مْ بشَِرٍّ مِنْ ذَلكَِ مَث وبَةً عِندَْ اللهَِّ مَنْ لَعَنهَ  اللهَّ  وَغَضِبَ عَلَيهِْ ﴿خاص  نَب ئ ك  لْ هَلْ أ  ق 

ناَزِيرَ وَعَبَ  م  الْقِرَدَةَ وَالْخَ بيِلِ وَجَعَلَ مِنْه  وتَ أ ولَئكَِ شَر  مَكَانًا وَأَضَلُّ عَنْ سَوَاءِ السَّ  ﴾دَ الطَّاغ 

 ه الحيوان المعروف هنا.(، فوضع الخنزير إلى جانب القرد دال  على أن  60)المائدة: 

صفةً للزم أن تكون التركيبة تركيبةَ صفةٍ وموصوف، بأن « خنزير»إن ه لو كانت كلمة  ب ـ

وليس عبر إضافة اللحم إلى الخنزير بمّ يفهم منه الحديث عن نوع حيوانِ يقول: ولحم  خنزير، 

 .ثقيل  على الفهم اللغوي والعرفي ،، وتفسيره بأن  المراد به لحم عفونةٍ أو لحم غلظةٍ خاص  

نا لو رصدنا استعمّلات اللغة العربي ة وراجعنا المعاجم، وكذلك الكتاب والسن ة  ج ـ إن 

الصحابة آثار أهل البيت وين لغوي ين، وكذا نصوص قدامى الفقهاء وبوصفهمّ أثرين تاريخي  

نا لن نعثر إلا نادراً للغاية على استخدام كلمة الخنزير في  لين، فإن  والتابعين في القرنين الأو 

التوصيف المشار إليه، بينمّ نجد مئات الاستخدامات للكلمة في الحيوان نفسه أو في تشبيه 

ة أن  الكلمة يراد منها الحيوان المعروف عند الإطلاقشخصٍ بهذا الحيوان، و ح بقو  ؛ هذا يرج 

بقواعد الفهم الاستقرائي اللغوي ـ على المعنى الغالب استعمّله، ما لَ ـ لأن  الكلمة تُحمل 
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 .كونه المعنى المنصرف إليه اللفظ عند الإطلاق عادةً  ؛ينصب المتكل م قرينةً 

 ـ ما أهلّ لغير الله 

مات الواردة في القرآن الكريم هو رابع المح  الآيات خدمت، وقد است«الِلّ لغير أهل   ما»ر 

 :هي تعابير ثلاثة هنا الأربع

 .173: البقرة سورة في جاء كمّ الِلّ، لغير به أهل   وما ـ أ

 .115: النحل وسورة، 3: المائدة سورة في جاء كمّ به، الِلّ لغير أهل   وما ب ـ

 .145: الأنعام سورة في جاء كمّ ،به الِلّ لغير أهل   فسقاً  أو ـ ج

ها:  ولكي ندرس هذا المفهوم يجب علينا التوق ف عند مجموعة أمور أيضاً، أهم 

 )الذبح العَلْمَاني( ـ التحريم بين ما أهلّ به لغير الله، ومطلق ما لم يهلّ به لله ـ  

احه عند ولادته، وهو صي رفع الصوت بالشيء، ومنه جاء استهلال الصبي   لالهالإ لصأ

 الهلال بأن   يقال كمّ بالتلبية، الصوت رفعه عند وذلك ،أو العمرة المحرم بالحج   لالهإ منهكمّ و

ي إنمّ  .رؤيته عند الصوتُ  رفعيُ  هلأن   ؛لالاً ه سم 

لال هما هو غير الِلّ تعالى، فالإ هنا رفع الصوت عند ذبح الحيوان باسمٍ المراد ف ،وعليه

م لغير الِلّ على هذا الحيوان ذكر اسمُ الِلّ معناه أن يُ بالحيوان لغير   سائر الآلهة أو لأي  أحد.، فيُقد 

ران لفكرة الإهلال بالذبيحة: لي اً مفهومان متصو   ويوجد أو 

ل: م للآلهة  المفهوم الأو  إن  الإهلال يقع على نوع خاص  من الذبائح، وهي تلك التي تقد 

 .سوى تعبير عن حالة تقديمها لغير الِلّ ، وذكر الإسم ليسوتعبر  عن قرابين

إن  الإهلال يشمل مطلق حالة ذكر اسم الآلهة على الذبيحة، ولو لَ تكن  المفهوم الثاني:

ع على الناس باسمه م للإله أو يوز  ، كمّ هي الحالة الشائعة في الذبيحة بعنوان القربان الذي يقد 

ابين المسلمين على مستوى   .ذكرهم اسم الِلّ سبحانهالذبائح اليومية للقص 

ل. ن هو المفهوم الأو   والقدر المتيق 
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النص   لكن   عليه، دون تحريم ما لم يذكر اسم أحدن  ،لغير الله الآيات هنا تحريم ما أهل   وظاهر

م  ذْكَرِ ذكر اسم الِلّ عليه، قال تعالى: ﴿مطلق ما لَ يُ في موضعٍ آخر القرآنِ يحر  َّا لَمْ ي  واْ مِِّ ل   وَلاَ تَأْك 

ه  لَفِسْقٌ  م هو 121﴾ )الأنعام: اسْم  الله ِ عَلَيْهِ وَإنَِّ  وأ عليه الِلّ اسم ذكريُ  لَ ما مطلق(، فهل المحر 

 عليه؟ الِلّ غير اسم ذكر مّب مُصوص

ل ولهذا عل   ،الِلّ عليه، لا ما لَ يذكر اسم الِلّ عليهغير الآيات هنا تحريم ما ذكر اسم  ظاهر

المراد منها ليس عدم ذكر اسم الِلّ على  ر إليها آنفاً محفوفة بمّ يفيد أن  الآية المشا بالفسق، كمّ أن  

ه  لَفِسْقٌ ذيلها يقول: ﴿ مّ ذكر اسم غيره، فإن  وإن   ،الذبيحة ذْكَرِ اسْم  الله ِ عَلَيْهِ وَإنَِّ َّا لَمْ ي  واْ مِِّ ل  وَلاَ تَأْك 

ونَ إلَِى أَوْليَِآئِهِمْ لِ  يَاطيَِ لَي وح  ونَ وَإنَِّ الشَّ ك  مْ لمَ شْرِ مْ إنَِّك  وه  مْ وَإنِْ أَطَعْت م  فذكر الشرك  ،﴾ي جَادِل وك 

ه ذكر اسم الِلّ عليه، فإن  المراد ليس أكل ما لَ يُ  عن أن   د إطاعة الشيطان كاشف  في آخر الآية لمجر  

التعبير بمّ لَ ة الشرك من كون الحيوان قد ذبح لغير الِلّ تعالى، فيكون مّ تأتي حيثي  لا شرك فيه، وإن  

عن ة الموجود مما يمنع من احتمّل قريني   ولا أقل   ،مراداً منه ما ذكر اسم غير الِلّ يذكر اسم الِلّ

ذكر الِلّ عليه، فإذا لَ يُ  ه لابد  من ذكر اسم أحدٍ الحيوان كأن   ك بالإطلاق، ولعل  ذلك لأن  التمس  

إلزام الشريعة بذكر  إلى مضافاً فهذا معناه ذكر غيره، ولهذا أردف ذلك بالحديث عن الشرك. 

نَ وقد قال تعالى: ﴿ ،اسم الِلّ تعالى مْت م م  م  الطَّي بَات  وَمَا عَلَّ لْ أ حِلَّ لَك  مْ ق  يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ 

َّا أَمْسَكْنَ عَلَ  واْ مِِّ ل  م  الله   فَك  َّا عَلَّمَك  ونَُ نَّ مِِّ عَل م  بيَِ ت  كَل  وَارِحِ م  واْ اسْمَ الله ِ عَلَيْهِ الْجَ ر  مْ وَاذْك  يْك 

سَابِ  يع  الْحِ واْ الله َ إنَِّ الله َ سَرِ ق   (.4﴾ )المائدة: وَاتَّ

( فإن  145﴾ )الأنعام: أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ ر تخصيص التحريم بقوله تعالى: ﴿ز  يتع وقد

مّ جاءت المشكلة في نفسه لا مشكلة فيه، وإن   بحتوصيفه بالفسق يراد منه بيان أن  هذا الذي ذُ 

 تعالى، الِلّ لغير هلالالإ ووه ،نت الآية جهة الفسق ووجههمن أمرٍ يرجع لفعل الفاعل، ثم بي  

 أهل  » فكأن   ،نفسه السكوتفي  لا ذلك، فيكمن ي الفسق أن   الواضح ومن بالشرك، والموحي

 في الأمر ودوران التعليل في ظاهراً  فيكون بالفسق، لتعنونوتبرير ل بيان بمثابة «الِلّ لغير

 داً.ل جي  فتأم   ،لال لِلّ وعدمههالإ مدار لا ،هوعدم الِلّ لغير لالهالإ مدار ةالفسقي  

يضاف إلى ذلك أن  ظاهر الآية الإطلاق لمطلق الحيوان المأكول، بينمّ الفقه الإسلامي لَ يلزم 

بالتسمية سوى في الذبح، وهذا كاشف مؤي د عن أن  فكرة التسمية جاءت في سياق الذبائح 



  

لعبرة التي عادةً ما تكون محل  تسميةِ غير الِلّ من قبل المشركين، فليست العبرة بالتسمية لِلّ، بل ا

بالحيلولة دون التسمية لغيره، ولما كانت التسمية لغيره منعدمةً عادةً في الصيد مثلًا، لَ نجد 

 الفقه الإسلامي يشير للموضوع هناك.

د من النص  القرآنِ هو تحليل أكل ما ذكر اسم الِلّ عليه، وتحريم ما ذكر اسم المؤك   فالشيء

إحراز دليل تحريمي فيها بعد هذه القرائن  مل بعدا الحالة الوسطى فقد يقاغير الِلّ عليه، أم  

ا أن نفهم ما أهل  لغير الِلّ بمعنى ما لَ يهل  لِلّ فيكون حراماً، أو نفهم من المتصلة والمنفصلة، فإم  

 لعدم عليه؛ الِلّ غير اسم ذكر ما أكل عن النهيالنهي عن الأكل مما لَ يذكر اسم الِلّ عليه هو 

 .الكريمة الآية ذيل في الشرك عن الحديث بقرينة لاسيمّ ،آنذاك الثقافة في وسطى حالة وجود

 عليه الِلّ اسم ذكريُ  لَ ما فيكون عليه، الِلّغير  اسم كرذُ  ما تحريم في الدلالة حصرنا فإذا

ح له السن ة تحريم بأن   نقول أو بالسن ة تحريمه ويكون حلالاً، دين التفسيرين لأحد مرج   .هنا المترد 

 وتذكيته الحيوان حلي ة في يشترطفإن  الفقه الإسلامي لَ  غرابة في تحليل الحالة الوسطى؛ ولا

 تهتذكي في كافٍ  الشروط سائر تحقيق دمجر  ف جراداً، كان أو اً بحري   الحيوان كان إذا التسمية

ى وسواء لا، أم مسلمًّ  الصائد كان سواء  حال في الذبيحة بحلي ة الفقهاء أفتى كمّ ،لا أم سم 

د كل ه وهذا التسمية، نسيان  تكون ذلك ومع ،فيها حدأ اسم يذكر لَ وسطى حالة وجود يؤك 

 ذكر بمّ التحريم باختصاص القول من ـ المبدأ حيث من ـ مانع فلا حلالاً، الصيد أو الذبيحة

 فياً تكليفي   واجباً  التسمية كانت وإن ،عليه ةتسمي لا ما ةحلي   النتيجة وتكون. عليه الِلّ غير اسم

 .السن ة من تحريمًّ ـ لو ثبت ـ  عليه الِلّ اسم يذكر لَ ما مطلق تحريم ويكون نفسه،

ونتيجة هذا كل ه، أن ه ـ على مستوى النص  القرآنِ ـ لا يمكن الجزم بحرمة الذبائح العلمّني ة 

الآلهة أو بحسب تسميتي لها، وهي الذبائح التي لا تلاحظ توجيه الذبيحة وذكر اسم إلهٍ من 

سات عليها، ولعل ه الغالب اليوم في كثير من المجتمعات غير المسلمة، وهذا ما  س من المقد  مقد 

ة جداً وابتلائي ة، فلو قلنا بعدم اشتراط إسلام الذابح، ثم قلنا بحلي ة ما لَ  يفتح على مسألة مهم 

الذبائح الآتية من كثير من  يذكر اسم الِلّ عليه ولا اسم غيره )الذبح العلمّنِ(، كانت الكثير من

 بلاد غير المسلمين حلالاً، بصرف النظر عن طريقة الذبح وكيفي ته.



 

 ـ بين تقديم خصوص الذبائح للأصنام وتحريم مطلق طعامٍ صُنع لغير الله ـ  

 فهو تعالى الِلّ سوى لما أهل   مطعوم فكل   ،الإطلاقفي الآيات الكريمة هو  الجملة ظاهر

 ذكر ما: تيالآ الشكل على رناهاوقد   الشاهد موضع الجملة خصوص أخذنا لو ناأن   أي حرام،

 يالبر   الصيد مأ النحر مأ الذبح في سواء عاماً  المعنى يكون فسوف حرام، فهو عليه الِلّ غير اسم

ي مأ البحري   مأ ه  الِلّ لغير بجعله فيه عشُر   لو المأكولات صنع حتى بل الجراد، صيد مأ الجو  فإن 

 أو طعاماً  يعد   كان لو كمّ سبحانه، الِلّ لغير كان هأن   عليه يصدق إذ بالحرمة؛ الحكم فترضيُ 

 .التحريم هو الجملة فمقتضى ،مثلاً  للأصنام بجعلها ذلك وابتدأ حلوى

ز  يقال قد إذ الأنعام، سورة من الكريمة الآية في جاءت التي الفسق بصفة الأمر هذا ويتعز 

د بأن   عبر الذبح  الطعامإعداد  يكون أن ينب فيه فرق فلا فسقاً، كان إذا للصنم الذبح جعل مجر 

 لا فلمّذا واحدة،( الِلّ لغير جعله) الفعل في ةالقبحي   الحيثية فإن   لوى،صنع الح أو صيدال أو

 الِلّ لغير الجعل وهي والصفة والمناط، العل ة تعميم نتيجة ؛فسقاً  كونه وهو ،الحكم منعم  

 ؟!حراماً  فيكون سبحانه،

 لغير به لالهوالإ الِلّ لغير الطعام جعل ن  أ وهي ،الطريقة بهذه الآية نفهم قد: ثالثة وبعبارة

 .مطلقاً  حراماً  فيكون الفسق، هو الآية في موالمحر   فسقاً، صيرورته ةعل  هو  الِلّ

ات أن تشير يقد يقال بدعوى الانصراف لما هو المتعارف مما تريد الآ ،مقابل ذلك فيلكن 

ام، فيكون نم الذبائح على اسم الأصيبالآية هو ظاهرة تقد، وهذا المتعارف المشار إليه إليه

منصرفةً إلى  ا،عام في نفسهالطابع ال تن الكلمّت ذامالضمير أو الإسم الموصول أو غير ذلك 

 ،ماً محر   الِلّ اسمكون ذكر غير يفي انعقاد الإطلاق. نعم قد  الحالة القائمة، ولا أقل  من الشك  

 بأكل المتعل ق الحكم هو فيه نحن الذي فيمّ الفعل، في اً تكليفي   حكمًّ  وبوصفه آخر بدليل هلكن  

 .الذابح بفعل لا الذبيحة،

 وعدمه ةـ ارتباط مفهوم الإهلال باعتقاد الألوهيّ ـ  

 اً ديني   لببه الاعتقاد بذلك ويقصد العظيم، بللهُ : كلمةـ  يذبح وهوـ  شخص   ذكر لو

كلل الذبيحة وتقديم  لو ل،ببه يعتقد لا مسلم   قال لو لكن حرمتها، في شك   لا هناف باسمه، تبر 



  

 فقط، القول في رغبةً  أو مزاحاً  مّوإن   عبادته، أو تهبألوهي   اعتقاد عن لا لكن نفسها الكلمة قال

 لا؟ وأ بذلك مةً محر   الذبيحة تصبح فهل

داً محم   ده ويؤمن بأن  بالِلّ ويوح   يؤمن مسلم   قال لو: وهي أخرى بطريقة يجرينفسه  السؤال

دينياً بُعداً من عباد الِلّ.. لو قال عند الذبائح: يا محمد، آخذاً في محمدٍ  د رسول الِلّ وعبد  مجر  

لغير الِلّ بها  أهل   افهل تحرم الذبيحة بذلك، ويصدق أنّ   ،اً ليهي  أه لا يأخذ فيه بُعداً تاً، لكن  ي  قدس

 لا؟ وسبحانه أ

 :والجواب

 عدم قتحق   فالمفروض ،عليها الِلّ اسم ذكر عدم مطلقب الذبيحة تحريم على بنينا إذا هن  إ أ ـ

 وهو ،التحريم موجب قلتحق   يقله، لَ أم قال، ما قال سواء المذكورين، الفرضين في الِلّ ذكر

 .هبل يا: قول ولا محمد، يا: قول لا الذبيحة، على الِلّ اسم ذكر عدم

المراد هو جعلها لغير  فالظاهر أن   ،إذا قصرنا التحريم على ذكر اسم غير الِلّ تعالى اأم   ب ـ

إن لَ يكن  ،بل وكثير من الديانات ،كمّ هي الظاهرة الرائجة بين العرب ،ن بذلكالِلّ بنحو التدي  

 له، لمناسبات الحكممفي انعقاد إطلاقٍ يش شك  ه يُ ن، وغيرُ جميعها، فنأخذ بهذا القدر المتيق  

 .لا تحرم الذبيحة هبل،: يا متعب دٍ  يرَ والموضوع، وعليه فلو قال المسلم غ

 تأليهبناً لا يختص  سم تدي  ذكر الإ محل  إشكال، من حيث احتمّل أن   لكن  الصورة الثانية تظل  

 هو لالهفالإ والتدي ن، الاعتقاد بنحو الِلّ لغير الذبح جعل لةحا يشمل بل الاسم، صاحب

 بين فرق لا الحال هذه فيف ،أو حامياً  رازقاً  كونه اعتقاد مع لاسيمّ الِلّ، غير هو لمن الذبح جعل

ساً  كونه أو سمالإ صاحب تأليه  ناً،وتدي   واعتقاداً  ديناً  هاسم بوصف هاسم على ذبحيُ  دينياً  مقد 

 بأن   الاعتقاد بحالة الاسم ذكر لاختصاص ؛التحريم عدم قوي   وجهٍ  في أيضاً  احتمل وإن

 قتصريُ  بل بالتحريم كميُح  فلا ،بمعنى من معانِ الإله العرب عند الحال كانت كمّ ،إله   هصاحبَ 

 .نالمتيق   القدر على

 ، بين التحريم والتحليلمعاً ـ الإهلال لله ولغيره ـ  

 لا؟ وأ الذبيحة تحرم فهل ،غيره ذكر مع الذبيحة على تعالى الِلّ اسم ذكر لو



 

ق، وقد الذبيحة، على تعالى الِلّ اسم ذكر قيد أخذ الأدل ة ظاهر: يقال قد  بأن   يقال وقد تحق 

 الِلّغير  اسم ذكر قد هأن   يصدق الذبيحة هذهو سبحانه، الِلّغير  اسم ذكر عدم هو ظاهرها

 .عليها

إن مّ هو الذي ذُكر غير اسم الِلّ  سبحانه، الِلّ اسمغير  ذكر ما أن   النصوص من الظاهر أن   إلا

 عليه ذكر ما على يصدق فلا الِلّ، لغير به أهل  : يقال بحيثعليه مع عدم ذكر اسم الِلّ عليه، 

 غير هأن   مع الموضوع من الِلّ باستبعاد توحي الكلمة لأن   الِلّ؛ لغير به أهل   أنه وغيره الِلّ اسم

 .هنا قمتحق  

 هي فمّ التوحيد، فكرة إلى راجع   الغرض بأن   توحي قد العام القرآني المزاج مراجعة أن   إلا

 ربط على دلالةً  يعطي غيره اسم ذكر إن   حيث من لاإ الذبيحة على الِلّغير  اسم ذكر في المشكلة

 سورة من 121 الآية في بالشرك الموضوع بطورُ  فسقاً، ذلك اعتبار تم   ولهذا ..الِلّ بغير الذبيحة

 يعطي ،وغيره بالِلّ أو الِلّ بغير الذبائح ربط لأن   وحده؛ لِلّ حةيالذب اعتبار من فلابد الأنعام،

 .بالشرك حٍ مو وهو باسمه، الذبيحة تكون ممن هغيرَ  الِلّ مع بأن   إيحاءً 

 .الموضوع في اً ضروري   احتياطاً  نراه ناأن   إلا ،بهذا نجزم لا اكن   وإن ونحن

 ـ هل فكرة الإهلال قضيّة قلبيّة أو لفظيّة؟ ـ  

 قلبه، في الِلّ لغير الذبيحة هذهاً جعل شخص أن  ـ  مثلاً ـ  رضفُ  لو هأن   السؤال بهذا أقصد

كةً  لتكون استحضره بذبحها هم   عندما هوأن   للصنم الذبيحة هذه أن   قلبه في فعقد  به، متبر 

 هذا فهل أكبر، الِلّ: قال أو ذلك، يقل لَ لسانه في هلكن   اً،قلبي   له واعتبرها باسمه مباركةً  وجعلها

 أن   وأ الذبيحة على الِلّ باسم الصوت ورفع لسانه في ذلك قال هأن   أساس على لِلّ لالهالإ قيحق  

 وارتكازاً؟ إجمالاً  أو تفصيلاً  بالقلب العبرة

 على تعالى الِلّ باسم صوته رَفَعَ  معناه فهذا لِلّ أهل   فإذا الصوت، رفعُ  لالَ هالإ بأن   يقال قد

ق، قد الأمر هذا أن   والمفروض الذبيحة،  .حةيالذب بحلي ة فيلتزم تحق 

فإن  )به( و  ؛«الِلّ لغير به أهل  » :تركيب من آخر شيئاً  الإنسان يفهم قد الكلام هذا مقابل وفي

  ان)لـ( قد توحي
ٍ
ي فكرة القصدي   بجعل شيء ز بالسياقات لشيء آخر، مما يقو  ة، وهذا ما يتعز 



  

ة الذبائح كانت دوماً حاضرة في الوعي الديني قضي   ة لمعتقدات الشعوب، من حيث إن  التاريخي  

م القراأللشعوب المختلفة، وكانت تذكر   ما وهذا ،ا لهبينسمّء الآلهة على الذبائح، وكانت تقد 

هو جعلها لغيره،  الِلّ لغير ةبالذبيح لالهالإ فكأن   الاعتقادي، بالموضوع القضي ة يربط

 .من بعض الكلمّت ىهذا ما يستوحوالتسمية تعبير عن هذا الجعل في المواضعة العرفية، بل 

بالذبيحة لغير الله هو ذبحها لغير الله، ورفع الصوت بالاسم هو التعبير عن ذلك،  فالإهلال

 .ه هو المراد فقطلا أن  

لال ليس بمعنى رفع الصوت لغةً، وإن قاله هالإ أن  بل يبدو لِ ـ بنحو الترجيح على الأقل  ـ 

ل لالا؛ً لأن  الهلال أو  هي الهلال ون، بل هو بمعنى الظهور والبدو للشيء، ولهذا سم  اللغوي  

 فإن   لال الصبي  هه، ويقال: استهل  حديثه، بمعنى بدأ به وشرع به، ومنه إؤظهور القمر وبد

، بل المعنى هو ظهوره وخروجه وبدء حياته، ورفع صوته بالبكاء ىرفعه لصوته ليس هو المعن

 الحج  بها، فإنّا تُظهر الحج   إظهارأي  ،لال بالتلبيةههو المعبر  عن ذلك، ومن المعنى نفسه الإ

إشارة  أيضاً  يعطي مما تلألأ، إذا السحابه، ومنه قولهم: تهل ل ظهرَ ه ومُ زَ كونّا شروعه ومبرِ 

 ..الظهور والبدو  

لال هبه وإعلانه بعد عدم أو بعد خفاء، ومنه الإ وإظهاره والبد هو بالشيء لالهفالإ

فالذبيحة قد أهل  بها لغير بالذبيحة، أي إظهارها وإعلانّا لغير الِلّ، فالإهلال تعل ق بالذبيحة، 

مت وأظهرت لسوى الِلّ، وهذا كل ه يشي بجعلها ل غير الِلّ ويكون الاسم الِلّ سبحانه، أي قد 

 قيداً في الإظهار والجعل.

ه يمكن لا أمر   الِلّ لغير بالذبيحة لالهالإ أن   الكلام ونتيجة  اللفظ كان وإن القصد، عن فك 

 يذبح أن قلبه في عقد هلكن   الِلّ غير اسم ذكرلَ ي فلو وعليه والإظهار، الإعلان في اً ضروري  

 .شديد إشكال   الذبيحة ةحلي   ففي للصنم، الذبيحة

 شاهد وهذا قطعاً؛ تحل   لا أكبر، الِلّ: قال ثم   الصنم هذا هو الِلّ اعتبر لو هبأن   نقول ما زويتعز  

 لِلّ الذبيحة بهذه الإعلان فيـ  الإجمالِ ولوـ  بالقصد مّوإن   فقط، باللفظ تسلي العبرة أن   على

                                           
 ،270: 2؛ والراوندي، فقه القرآن 429: 3؛ والتبيان 843؛ والمفردات: 701: 11( انظر: لسان العرب 1)
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 .كللشر رفعاً  سبحانه

ز وبه  لمطلق الشمول حيث من والملاك طالمنا بوحدة سابقاً  إليه أشرنا الذي التعميم يتعز 

 تحليله، شكليُ  أكله أو إعدادهأثناء  القصد بنحو الِلّ لغير علنيُ  طعام فأي   والأشربة، الأطعمة

 طعام أو فعل كل   قبل والبسملة تعالى الِلّ ذكر على دوماً  زترك   الإسلامية الشريعة وجدنا ولهذا

 .المختلفة الشرك ومظاهر مفاهيم بكل   ةحالإطا بهدف الإنتهاء، بعد والحمدلة

 والذبائح الأطعمة بعض يجعلون الذين العوام قصود تصحيح من لابد   الأساس، هذا وعلى

 الفقراء على توزيعها ثواب إهداء ويكون سبحانه، لله تكون أن يفترض حيث الأولياء، لبعض

 ةجاد   عن وخروجاً  فسقاً  ذلك يحسب فقد وإلا ذلك، غير أو الميت أو الولِ   لذلك هديةً  مثلاً 

 .ةوالقرآني   ةالديني   والقيم الشرع

وا أنّم ومجاهد قتادة إلى نُسب قلناه لما ولعل ه  مقابل في الِلّ لغير ذبح ما هبأن   هنا الآيات فسر 

مّ أخذ قيد وإن   ،النكتة هي ما ذبح لغير الِلّ قصداً  ، ونحن نقول بأن  عليه الِلّ غير اسم ذكر ما

 على القصود المنحرفة، لا جموداً على اللفظ قضاءً اسم الِلّ لجعل الذبائح لِلّ خارجاً وإعلاناً أيضاً 

 فقط.

زتآية سورة المائدة ر أن   نلاحظ عندما صراراً إ الأمر ويزيدنا  على بحذُ  عمّ   النهي على ك 

ثت التي الأخرى الآيات كل   دون النصب، مات عن تحد   الخمر تحريم آية عدا ،الأكل محر 

 ليس هلكن   ،به الِلّ لغير أهل   لما اً مصداق سوى ليس النصب على ذبح ما بأن   يشي وهذا مة،المتقد  

 .التحريم لنكتة مصداق بل للعنوان، مصداقاً 

 يب الإهلال لغير اللهكـ تفسير اختلاف الآيات في تر ـ  

وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ ﴿ :حيث جاء فيهالماذا اختلفت آية سورة البقرة عن سائر الآيات هنا، 

لغير الِلّ به، فمّ وجه الاختلاف في  ما أهل   :ة عنوانجاء في البقي   مّ(، في173﴾ )البقرة: الله ِ

 التقديم والتأخير؟

                                           
 .476: 1( انظر: مجمع البيان 1)



  

ه بمنزلة جزء والأصل فيه أن   ،الباء حرف تعدية لأن   ؛هل  اُ ب «به»ل ربط صالأ بأن   ليق

 اختلاف التعبير جاء من حيث إن   لِ، إلا أن  سورة البقرة هو الأصل الأو  الكلمة، فمّ جاء في 

ة وأهمي   «لغير الِلّ»تقديم   .الموضوع ةلسلبي   تعظيمًّ ة جهة الاستنكار والسلب، لبيان قو 

 .فقط الإشارةحببنا أ بل للتفصيل، داعي ولا ومحتمل ومقبول جي د الوجه وهذا

 ـ المنخنقة والموقوذة والمتردّية والنطيحة وما أكل السبع 

 :وهي ،المتعارفة الذبح قةيطر بغير الوفاة مصاديق من جملة المقطع هذا في

 بين البهيمة رأس دخلوايُ  أن العادة كانت وقد بالخنق، تموت التي البهيمة هي :قةنالمنخ ـ أ

 .فتموت فيخنقوها خشبتين

د لا المنخنقة وصف لكن    وانقطاع الاختناق هبيسب   موت بكل   بل للخنق، الطريقة بهذه يتحد 

 وليس المنخنقة وصف أخذ مع لاسيمّ، مثل الخنق بحبل الصائد الحيوان في سوالتنف   الهواء

ات التي تريد أكلها عبر الحيوان تقتل كانت المجوس بأن   الروايات بعض في قيل وقد. المخنوقة

 .الخنق

 تضرب كانت العرب بأن   قيل وقد تموت، حتى ضربتُ  التي البهيمة وهي ،الموقوذة ـ ب

باً  لأصنامهم إكراماً  الموت من البهيمة  المرض وقذها التي اأنّ   اتالمروي   بعض وفي لها، وتقر 

 .حركة بها تعد لَ حتى

 .مرتفع مكانٍ  من وسقطت ترد تالتي  وهي :يةالمترد   ـ ج

 كالثور. وهي الحيوان الذي مات بنطح ناطحٍ  النطيحة: ـ د

                                           
 .273: 2( انظر: الراوندي، فقه القرآن 1)

ونَه   ..»جاء في التوارة النص  الآتي: ( 2) ل وا للِْكلَِابِ تَطْرَح  حْرَاءِ لاَ تَأْك   فِي الصَّ
مَ فَرِيسَةن : 22)سفر الخروج « وَلَحْ

الحيوانات دون تذكيتها مما جاء في القرآن الكريم؛ (، وهذا يقترب من فكرة النهي عن أكل فرائس 31

ة:   .189ـ  187ولمزيد مراجعة، انظر: ابن ميمون، تثنية التوراة اليدُ القوي 
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 .584: 3( انظر: الأمثل 4)

 .84: 9؛ وتهذيب الأحكام 344: 3( انظر: كتاب من لا يحضره الفقيه 5)



 

ل كوهي البهيمة التي قام الوحش الضاري المفترس بالهجوم عليها وأ أكل السبع: ـ ما هـ

 منها؛ فيقال: أكلها السبع، وليس المراد ما يأكل السبع كلَّ 
ٍ
 عن للحديث معنى لاإذ  ؛هجزء

بمستوى لا يمكن بعده إيقاع فعل الذبح ، أو بأكمله له السبع أكل بعد فيه والحرام الحلال

 .والتذكية عليه

 ـ النطح ـ السقوط ـ الضرب ـ)الاختناق  العوامل هذه نتيجة ماتت إذا كل ها الحيوانات هذه

مة كانت( السباع أكل  يعرضها أن قبل ةالشرعي   الطريقة على وذبحت كيتذُ  إذا لكن الأكل، محر 

 .هاأكلُ وحَلَّ  اةً مذك   صارت ،العوامل هذه عن المسبَّب الموت

لكن يلزمنا أن نبحث في بعض النقاط  ،هذا هو التعريف اللغوي والعرفي لهذه الأصناف

 المتصلة بهذه العناوين:

 والمثاليّة نـ العناوين بين التعيّ ـ  

 المثال؟ بنحو أو والتعي   الخصوص بنحو الحالات ذكرت هذه هل

لحق ما أطلق عليه طلق عليه الرصاص ـ إذا لَ نُ أ حيواناً  واجهنا لو ناأن   هو والمقصود

                                           
ر فإن قال لنا قائل: فإذ كان ذلك معناه عندك، فمّ وجه تكريره ما كر  »هـ(: 310قال المفسر  الطبري )( 1)

افتتح الآية  د تحريمه في هذه الآية، وقدلغير الِلّ به والمنخنقة والموقوذة والمردية وسائر ما عد   أهل   بقوله: وما

ميتة كان موته حتف أنفه،  شامل كل   قوله: حرمت عليكم الميتة وقد علمت أن   ،عليكم الميتة بقوله: حرمت

اه، أو انخناق منه أو انتطاح أو فرس ضرب ضارب إي   ة به من غير جناية أحد عليه، أو كان موته منمن عل  

ذلك الميتة  ه معنى بالتحريم في كل  ما وصفت في ذلك من أن   مر علىكان قوله إن كان الأ وهلا ،سبع

ى أو انخنق، به تحريمه إذا ترد   اً وأكل السبع أو غير ذلك ، دون أن يكون معني   النطاح والوقذبالانخناق و

عليكم الميتة  ه لا يعيش مما أصابه منه إلا باليسير من الحياة حرمتالسبع، فبلغ ذلك منه ما يعلم أن   أو فرسه

وجه  .دما ذكر مع ذلك وتعداده ما عد   ئرلغير الِلّ به والمنخنقة وسا ر بقوله وما أهل  من تكرير ما كر   مغنياً 

م بقوله حرمت الأسباب التي هو بها موصوف، وقد تقد   تكراره ذلك وإن كان تحريم ذلك إذا مات من

ة عارضة به، ون الميتة من الحيوان، إلا ما مات من عل  بهذه الآية كانوا لا يعد   عليكم الميتة أن الذين خوطبوا

 العارضة وإن   حكم ما مات من العلل نتطاح، وفرس السبع، فأعلمهم الِلّ أن  ي والاوالترد   غير الانخناق

ا هلاكها، ولكن العلة في ذلك أنّ   العلة الموجبة تحريم الميتة ليست موتها من علة مرض أو أذى كان بها قبل

 (.99: 6)جامع البيان « ها بهلَ يذبحها من أجل ذبيحته بالمعنى الذي أحل  



  

ه لَ يمت، لكن لو ترك لمات بعد ساعة ـ لكن   بالموقوذة كمّ نقل بعض  أو البندق الرصاص 

ماً لو يناه بنص  الآية الكريمة أ نتيجة ذلك، فهل يكون محر  ة  أن   ومات وحلالاً لو ذك  الآية خاص 

 بهذه الحيوانات الخمسة المذكورة فيها؟

 من بسببٍ  الموت على شرفيُ  حيوان لكل   بيان   هي إنمّ المذكورات هذه أن   العلمّء بعض ذكر

 يمكن فيمّ. المذكورة لهذه ةخصوصي   لا هوأن   بالتذكية، وفاته تدارك يمكن بحيث لكن الأسباب

ا يقال أن م وإنمّ الكريمة، الآية نص   من التعميم على مقنع دليل وجود لعدم ؛ةخاص   بأنّ   نعم 

 الطريقة على يذك   لَ ما كل   ليشمل الآية مطلع)الميتة(  مفهوم بتعميم أو تارةً  السن ة بدليل

 .ةالشرعي  

 إذ نفسه، في الحيوانات كل   إلى النسبة متساوي الاستثناء بقرينة ولو التعميم الأرجح ولعل  

ي إذا الحيوانات هذه غير يكون أن يعقل لا  .، وكأن  هذا أمر مرتكز متصلبحلي ته كميُح  لا ذك 

 ، والاتصال والانقطاعـ استثناء التذكية بين العموم والتخصيص ـ  

يْت مْ هل يختص  ﴿  كل   يشمل وأ(، السبع أكلما الأخير في الآية، وهو ) بالفرد﴾ إلِاَّ مَا ذَكَّ

 السبع؟ أكل ما إلى المنخنقة من مةالمتقد   الخمسة الأنواع

 واشتراك ،والموضوع الحكم بمناسباتـ  الأظهر لكن   ة،خاص   الأخير إلى رجوعه تمليح

 لها راجعاً  يكون أنـ  عليها الأوصاف هذه عروض بعد تذكيتها إمكان ةخصوصي   في الخمسة

 .ينالمفسر   جمهور هذا وعلى جميعاً،

يْت مْ  إلِاَّ استثناء ﴿ إن  وهنا سؤال آخر وهو:  ﴾ هل يرجع إلى هذه الخمسة الأخيرة فقط مَا ذَكَّ

 ما ورد ذكره في الآية؟ يرجع لكل   وأ

مت  الأرجح والدلالة نالمتيق   القدر وأن   الميتة، عن الحديث عند الأمر لهذا الإشارة من ا تقد 

 أخذ التي الميتة ولا الخنزير ولا الدم على لعوده معنى لا هلأن   الخمسة؛ هذه على عوده اقتصار

 فيه، الِلّ لغير الذبح قتحق   هأن   فرض قد فإن ه الِلّ، لغير أهل   ما على حتى ولا بل الموت، قتحق   فيها
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ل،أالت من بضربٍ  لافلا معنى لعود قيد التذكية على الجميع إ  يقبل مما يتمذك   ما إلا: نقول نأك و 

 .له ضرورة ولا الآية، في واضح غير تقدير وهذا التذكية،

 أو متصلٌ  هنا الاستثناء على جهة مرجع الاستثناء، لكن  السؤال الأكثر أهمي ةً هو: هلهذا 

 منقطع؟

م قد هإن  : المعنى فيصبح الانقطاع تقدير على اوأم   فواضح، الاتصال تقدير على اأم    حر 

يذُ  ما هو الحلال مّوإن   أبداً، كل ها حرام  .. يةوالمترد   والموقوذة فالمنخنقة ..وكذا كذا عليكم  من ك 

، الأمر الذي ينسجم مع ما ذكره موسى بن ميمون القرطبي حين ذهب في شرحه الحيوان

يشمل ما لو وصل إنسان  للموقف الشرعي اليهودي من تحريم الفرائس، فقال بأن  هذا 

للنص  التوراتي يجعل ، فهذا التفسير للفريسة وذبحها قبل أن تموتَ بفعل الافتراس الحيوانِ

ويكون القرآن بهذه على تقدير الاستثناء المتصل، توراتي مُالفاً لنص  القرآن الكريم، الحكم ال

مها أراد تعديل ما هو في التوراة المتوافرة ، لكن ه موافق للقرآن على تقدير الإضافة التي قد 

 .الإستثناء المنقطع ولو بنحو الإشارة

 منه المستثنى قرينة مع لاسيمّ الأصل، هوو عرفاً  المنصرف هو هفإن   الاتصال، هو الظاهر

 هذه بأن   يقول أن المنطقي فمن عادةً، للتذكية قابلةً  الخمسة الأصناف هذه كون في الظاهر

 .رجحأ المتصل فالاستثناء موتها، قبل تذكيتها من نتمتمك   إذا إلا حرام الحيوانات

 الآية هذه من ستفاديُ  الانقطاع على هلأن   جداً؛ مهم   هنا نقطاعوالا تصالالا بي والفرق

ى كان إذا بمّ الميت الحيوان في يةالحل   حصر حينئذٍ   الطريقة هذه بغير الموت أما ،ومذبوحاً  مذك 

 .مطلقاً  حراماً  الحيوان يجعل فسوف

 الميت الحيوان من الحرام ن  إ :وهو آخر فهمٍ  على ينفتحقابل  لأن  فالأمر ،الاتصال على اوأم  

 :هو

 .أنفه حتف مات ما ـ أ

 .النصب على أو الِلّ لغير بالذبح مات ما ـ ب

                                           
ة:  (1)  .189ـ  187انظر: ابن ميمون، تثنية التوراة اليدُ القوي 



  

 موته قبل به اللحاق يتم   ولَ السباع وأكل والوقذ والنطح يوالترد   بالاختناق مات ما ـ ج

 .لذبحه

 هذه اعتبرنا إذا الكريمة، الآية هذه مستوى على بحرام فليس الحيوانات من ذلك غير اوأم  

 يصبح سوف عليه إذ المثالية، لا ةالخصوصي   نحو على أيضاً  خذتاُ  قد للوفاة الخمسة الأسباب

ة تزريق عبر الشاة قتل  الحيوان لحل ية موجباً  ذلك أثناء تعالى الِلّ اسم ذكر مع فيها قاتلة ماد 

 فكيف ،ةالخصوصي   نحو على أخذها المفروض الخمسة إلى ع  وراج متصل   الاستثناء لأن   قرآنياً؛

 !؟مع عدم صدق عنوان الميتة أيضاً عليه ذبح دون نةمعي   ةبمّد   المقتول الحيوان حرمة نثبت

 الحيوان حرمة ثبتنُ  كيف ،بالشاة أو الأنعام ببهيمة الخمسة العناوين هذه حصر مع بل

 قاتلة؟ ةماد   عبر مات لو نفسه الأسد مثل ـ نفسه في تهحلي   تقدير على ـ الآخر

مع فرض الإستثناء متصلاً لا  المذكورة الخمسة العناوين ةخصوصي   أخذ أن   يعني كل ه هذا

ا أن يحصل التخلي  عن  يعطي حصر حلي ة الحيوان المي ت بمّ مات عبر التذكية الشرعي ة، فإم 

 الموت على مطلقاً  الحيوان فيها شرفيُ  التي الحالات منها ليرادخصوصي ة الخمسة المذكورة 

، لَ ما مات لو حرام فهو ،سبب ولأي   مطلقاً   .الاستثناء اتصال عن اليد نرفع أو يذك 

 جداً  شائعة فإنّا المثالية، ةخصوصي   هو الآية خارج من بالحكم القطع بعد بنظري والأرجح

 .ابتلائهم محل   وهو المخاطبين حالة بحسب الأغلب الأعم   هو ما بيان في ومتعارفة

 ـ مبّرر دخول التأنيث على العناوين المذكورة ـ  

 الآية في الواردة المفردات هذه آخر على المربوطةالتأنيث  تاء دخول في الوجه هو ما

 الكريمة؟

رقُ  يتم، ثم جرى  والشاة :المعنى فيكون، «اةالش» وهو ف  موصو هنا د  المنخنقة إلا ما ذك 

 قع عليه هذهتالأغلب مما  لكونّا الفرد الأعم   تقديراً التعميم على أساس أن ه إن مّ ذكر الشاة 

 .ي وغير ذلكح والترد  طالعوارض كالن
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ر ليس هو الشاة، وإنما  ،أيضاً  اً وواقعي   جداً  معقولاً  لي يبدو الوجه وهذا لكن قد يقال بأن  المقد 

ثت  هو البهيمة التي تشمل غير الشاة أيضاً، ولعل  ما يشهد له هو بداية سورة المائدة حيث تحد 

 من مانع فأي   هنا، الآية هذه في جاء ماهو  تلىيُ ما  فرضنا أن   ذاتلى، إعن بهيمة الأنعام إلا ما يُ 

 ؟!نفسه في صحيح هأن   على الكل   اتفاق بعد الموصوف العنوان هو البهيمة جعل

 والغنم البقر يهو ،الأنعام على غلب هأن   غير له، عقل لا حي   كل على طلقيُ  اسم   والبهيمة

 .الأرجح على هنا المقصودة هي فتكون ،والإبل

 فكرة إلى يشير ما الخمسة الأصناف هذه تعريف فيـ  كالطبريـ  ينالمفسر   قدامى كلمّت وفي

 بالخشب ضربتُ  التي الأنعام من غيرها أو الشاة ابأنّ   أحياناً  الموقوذة فواعر   حيث البهيمة،

 .فيأكلوها يقتلوها حتى للآلهة

 ـ ما ذُبح على النصب 

 ،حول الكعبة كانت حجارة أو الأصنام وهي ـ أنصاب مفردأو ـ  نصيب جمع النُصُب

 ،وستون ف حجراً، وقيل: ثلاثمّئة، وقيل: ثلاثمّئة وني  ينويقال بأن  عددها كان ثلاثمّئة وست

سها أو تذبح عندها للأصنامبوكانت العرب تع مع على أنصاب كمّ في قوله وقد تُج  .دها أو تقد 

مْر  وَالمَْ تعالى: ﴿ مَا الْخَ مْ إنَِّ يْطَانِ فَاجْتَنبِ وه  لَعَلَّك  نْ عَمَلِ الشَّ يْسِر  وَالأنَصَاب  وَالأزَْلامَ  رِجْسٌ م 

ونَ  فْلحِ   (.90﴾ )المائدة: ت 

صب سوف تكون بح على النُ فإن  ما ذُ  ،في التراث الإسلامي   كرذُ  الذي المعنى لهذا ووفقاً 

 قائمة، كانت التي الوثنية العقيدة ضمن أو للأصنام مذبوحاً  كونه ةإشكالي   من شئةً حرمته نا

ف كل   في بل الذبيحة، على تعالى الِلّ اسم غير ذكر في فقط ليست فالمشكلة  منه فهميُ  ديني تصر 

 .نحوها أو للأصنام أي الِلّ، لغير تعظيمًّ  أو الِلّ لغير الذبح تجعل عقيدة صراط في يقع أو

 ،ذلك شابه وما كالوجوه الأصنام هيئات لها ليس وحجارة صخور   والنصب فالأنصاب

وربمّ كانت أصناماً في الأصل ثم تلاشت فلم  الصنم، ةبقدسي   تتصل العربي المعتقد في هالكن  
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 لحقيُ  ما وهذا بها، القربان دم ومسح ،عليها القرابين ذبح كان ولهذايبقَ منها سوى الحجر، 

)ما أهل  لغير الِلّ به(، وإن مّ ذكر هذا المقطع  :السابق بالمقطع الكريمة الآية من المقطع هذا

 ذلكل خفياً  مصداقاً  أو تهوخصوصي   لبروزه هفذكر بارزاً  مصداقاً  يكون قد حيث ،للتمييز

 سيمّ لا أيضاً، والظاهرة بالقصد مّوإن   ،باللفظ ليست العبرة أن   بين  وليُ  ،لإبرازه هفذكر المقطع

سة، للنصب ذبح ما: المعنى فيكون اللام، بمعنى «على» كلمة تفسير على ، وهي الحجارة المقد 

على »بمعنى  «على»على القصد حينئذٍ وربمّ معه اللفظ؛ بل حتى على تفسير  زةً فتكون الآية مركِّ 

 يكون متصلًا بالقصد أيضاً. «اعتقاد تعظيم النصب

المسلمين ذكروا سم، لما قيل من أن  يكون تخصيص ما ذبح على النصب بالذكر والإ وقد

م البيت بالدم وكانت تضع ثلاثمّئة وستين حجراً حوله، العرب كانت تعظ   أن  ‘ للرسول

ضحوا الدم على ما أقبل من البيت نم كانوا إذا ذبحوا منها ثلاثمّئة لخزاعة، وأنّ   قيل: إن  

حوا اللحم وجعلوه على الحجارة، فذكر   ـ المسلمين أي ـ منّ  وأ ذلك، للنبي   المسلمونوشر 

مقابل  في تهابسلبي   للإيحاء الظاهرة، هذه رفض على التركيز جرى فلهذا البيت، بتعظيم أحق  

ر المسلمين أنّا ظاهرة تعظيم، وأن   هَا وَلَا ه لذلك نزل بعدها قوله تعالى: ﴿تصو  وم  لَن يَناَلَ اللهََّ لح  

مْ كَذَلكَِ  هَا وَلَكنِ يَناَل ه  التَّقْوَى مِنك  ِ  دِمَاؤ  مْ وَبَشر  وا اللهََّ عَلَى مَا هَدَاك  مْ لتِ كَبر   رَهَا لَك  سَخَّ

 .(37﴾ )الحج: الْم حْسِنيَِ 

ر ذكر النصب هنا بناءً على كون الآية مدني   ولعل   بل في أواخر المدينة، وذلك  ،ةهذا ما يبر 

 ذلك، نحو أو الكعبة بتعظيماً وعدم ربطه لأجل التركيز على إلغاء هذا الطقس الديني جذري  

 العبرة وإنمّ ،زمان ولا له مكان لا لِلّ الذبح أن   وتكريس رأس من الظاهرة هذه إلغاء فأريد

 .الحج   في الهدي غير الديار تلك في الِلّ يجعل لَ هوأن   والأعمّل، بالقصود

سة أحجار هي مّوإن   ،آلهة ولا أصناماً  ليست النصب أن   الفهم في الأقرب ولعل    أخذت مقد 

تحريم الظاهرة هذه مشيراً إلى  راد النص  أ، فللآلهة القرابين عندها تذبح كونّا من هاتَ قدسي  
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 هو، هو بمّ حجاروهي النصب، ومعه فيكون التحريم لا لأجل الذبح على الأ الأداة والمحل  

 المقطع إلى روحه في المقطع هذا فيرجع ،ما بشكلٍ  بالآلهة للذبيحة ربطاً  ذلك بوصف مّوإن  

لا  ،نيةتدي   خصوصيةً  هنا الذبح يجعل هلأن   ؛وليس فيه أي  شيء جديد مستقل   قلنا كمّ السابق

 تعبير ابن عاشور ـ من شعائر الشرك د  على ح ـ الأنصاب فصارت حجر، على الذبح قلمطل

 العرب كانت ترى في الذبح على الأنصاب دفعاً لشرور الجن   م الذبح عليها، لاسيمّ وأن  فحر  

 ة.والمرض وغير ذلك من المعتقدات الخرافي  

 ، المفهوم والارتباط السياقيّـ الاستقسام بالأزلام 

 المطعومات، على الآية هذه في الواردة بالتحريمات وربطها الجملة هذه معنى في خلافٌ  وقع

 :نظر وجهتا هذا الصدد في وذكرت

و السهم الذي لا هالأزلام هي عبارة عن جمع لكلمة زلَ، و بأن  تقول وجهة النظر التي  ـ أ

عون عليه، مالعرب كانت تعمد إلى الجزور فتجزئه عشرة أجزاء، ثم يجت ن  أريش له، و

وثلاثة لا  ،نصباءأفيخرجون السهام ويدفعونّا إلى رجل، وكانت السهام عشرة، سبعة لها 

، والرقيب، س، والمسبل، والنافس، والحلوالتوأم ء هي: الفذ،نصبالها، فالتي لها أ نصباءأ

له ثلاثة أسهم، والنافس له أربعة أسهم،  لوالتوأم له سهمّن، والمسب ،والمعلى. والفذ له سهم

لها  ءنصباوالمعلى له سبعة أسهم. وأما التي لا أ ،ة أسهمتله خمسة أسهم، والرقيب له س سوالحل

 شيء. نصباءر على من لا يخرج له من الأوكان ثمن الجزو .دفهي: السفيح، والمنيح، والوغ

 واعتبار ذلك، تحريم فجرى القمّر، من نوع   بالأزلام الاستقسام يكون الأساس هذا وعلى

 .قمّر هلأن   حراماً؛ مالاً  الجزور هذا

ة مكتوب  عليها الأزلام عبارة عن سهام كانت في الجاهلي   وجهة النظر التي تقول بأن   ـ ب

وكان بعضها غفل، وأي لَ يكتب عليها شيء، فكان  ،«تفعل لا ربي نّانِ»أو « أفعل ربي   مرنِأ»

خرج له الأزلام منها، فيقرع، أو تجارة، ذهب إلى سادن الكعبة ليُ  إذا أراد الخروج في سفرٍ  العربي  

 فإذا خرجت الغفل أعادوا الاستقسام.

 الأنّ   ؛مطلقاً  الاستخارة بحرمة شلتوت محمود الشيخ حكم الثانِ المعنى هذا على وبناءً 



  

 .الآية هذه في الكريم القرآن عنه نّى لما مطابقة

 بفقه علاقةكان المعنى هو ما اختارته وجهة النظر الثانية فلن يكون لهذه الجملة أي   وإذا

 .بالتأكيد والأشربة الأطعمة

متقُ  وقد  فإن   بالسياق؛ الترجيح نوع من والأشربة بالأطعمة الجملة هذه لربط محاولات د 

 تعين   يفرض ما وهذا والمشروبات، بالمأكولات مرتبط هآخر حتى الآية هذه في القرآنِ السياق

 تقسيم طلب هنا وهو ،استقساماً  تحتوي امرةقالم لأن   بالأزلام؛ ستقسامللإ لالأو   المعنى

 .الجزور

 إقحام على الموارد من كثير في القرآنية الآيات بناء إذ واضحة؛ غير المحاولة هذه أن   إلا

 الآية بل ،الآيات كانت ولهذا الترابط، بعدم يوحي بمّ أخرى موضوعات ضمن موضوعات

 إقحام حصول القرآنِ النص   عن غريباً  فليس موضوعات، ةعد   بين تتنقل ،أحياناً  الواحدة

 .الاستخارة بمعنى هنا بالأزلام الاستقسام ظاهرة

ا بأجمعها وردت في بيان هنا وإن وردت في المطاعم إلا أنّ   يةالآولعل  ما يعزز ما نقول هو أن  

حتى « بالأزلام مقس   وما»ها عندما وصلت إلى الجزور المأكول بطريقة القمّر لَ تقل المأكول، لكن  

وَأَن : ﴿تفقال ،مّ أشارت إلى حرمة الفعل نفسه لا حرمة المأكولم، وإن  تنسجم مع السياق المتقد  

واْ  مْ فسِْقٌ لذلك قالت: ﴿ ولعل ها ،﴾ باِلأزَْلامَِ تَسْتَقْسِم   في الأخير بالمقطع ليالذ هذا رابطةً ﴾ ذَلكِ 

 ،نفسها الأفعال عن الحديث لصالح الأطعمة عن الحديث فرضية لغييُ  ما وهذا ن،ق  يالمت قدره

 .هنا ستخارةالإ معنى رادةإ الوضع فيتحمل

ح مجرد السياق فقرينة وعليه لِ مرج   .المدلول ولا الدال   في ناً تعي   بموجبةً  وليست ،أو 

 ستقسامالإكلمة  إن   حيث من بالمطعومات، الآية لربط أخرى محاولةً  العلماء بعض ذكر وقد

 القسم واحدٍ  كل   يأخذ وأن ،التقسيم طلب إلى عترج الأنّ   ؛القمّر إرادة تقدير على جداً  معقولة

إذ ليس فيها أقسام ولا  ؛ستخارةالإ في له معنى لا الاستقسام أن   إلا له، فيه السهم يخرج الذي
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 .قسمة ولا طلب

 طلب علىستقسام لا يقف معناه في اللغة الإ لأن   هذه المحاولة غير واضحة أيضاً؛ لكن  

، نصيبه له يقسم أن لهأس أي استقسمه: يقال حيث ،النصيب إفراز بمعنى يكون بل الأقسام،

 لأن   ؛ةستخارة الاستشاري  امرة عليه، يصدق في الإقوالمذا كمّ يصدق في حالة الجزور وه

 السبحة، حبات ذقسم الِلّ له الخير ويجعل الخير من نصيبه عبر أخياً أن المستخير يطلب عملي  

 التعبير شمول من مانع فلا نصيبه، من الخير يكون كي يفعل لما يهديه أن منه فيطلب

 .ستخاراتللإ

ة ولعدم : تفصيلاً  الموضوع سةادر بعد الاستخارة بحث في قلنا وأمثالها المحاولات هذه قو 

 حرمة على لا بالآية الاستدلال يصح   فلا ،الأخرى على النظر وجهتي من لواحدة حمرج   لا هإن  

 ةالدال   الأدل ةسائر ل ونرجع ستخارة،الإ في البراءة فنجري امرة،قالم حرمة على ولا الاستخارة

 .الموقف وينحل   القمّر حرمة على

تدل  على حرمة أكل الجزور بعد التقامر  حتى على تقدير تفسير الآية بالمقامرة، فهي لا بل

 ،على الفعل منصب  ـ كمّ قلنا ـ إذ التحريم  ؛كلمات الأعليه بعنوانه حتى نجعل الجزور من محر  

 بياناً عليه، فلا تكون الحرمة  المتقامروهو الجزور  ،لا على موضوع الفعل ،ستقساموهو نفس الإ

جاز أكل هذا الجزور، وإلا لزم  صاحبه إلى مالٍ  كل   وعاد المقامرة أبطلوا لو ولهذا لمطعوم،

 وهو بعنوانه، والأشربة الأطعمة باب في منه، رضاً  غير عنإدخال كل  طعام يؤخذ من صاحبه 

 !ترى كمّ

ماً  تضيف لا الجملة فهذه وعليه،  كالجملة التي تماماً  والأشربة، الأطعمة باب في جديداً  محر 

 ،المقطع ذلك في فهمناها التي التوسعة على لاسيمّ به، الله لغير أهل   بما تلحق حيث قبلها

 .فليراجع

                                           
ة في القواعد الفقهي ة 1)  .37: 2( الإيروانِ، دروس تمهيدي 
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 يزاد لا ،الكريمة القرآنية الآيات هذه في المذكورة ةالخاص   والأشربة الأطعمة أعيان هي هذه

 الأربع الآيات هذه في البحث نواحي من الأولى الناحية في الكلام ينتهي وبه. شيء عليها

ة  .الخاص 

 الخاصّة ةيات تحريم الأطعمالقراءة السياقيّة لآثانياً: 

ة الممنوعة في القرآن الكريم، نأتي هنا ل  رصدبعد الفراغ عن بيان الأطعمة والأشربة الخاص 

 بيان ويمكن وشرباً، كلاً أ الأعيانهذه  تحريم فيها ورد التي الرئيسة الأربع الآيات سياقات

 :كالآتي ذلك

رزاق سبق وتلحق بمّ يفيد الحديث عن الأفنحن نلاحظ أنّا ت أما آية سورة النحل،ـ  1

واْ نعِْمَتَ والأطعمة، فقبلها مباشرةً جاء قوله تعالى: ﴿ ر  م  الله   حَلالاً طَي بًا وَاشْك  َّا رَزَقَك  واْ مِِّ ل  فَك 

نزِيرِ وَمَآ أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ إنِ  مَ الْخَ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالْدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ ونَ * إنَِّ اه  تَعْب د  نت مْ إيَِّ الله ِ بهِِ فَمَنِ  ك 

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ الله َ غَف 
ص بالأكل (، فالآية ترخ  115ـ  114﴾ )النحل: اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

ب لكم، وتطالب أو بالأكل مما رزق الِلّ فهو حلال طي   باً طي   حلالاً  كونه حال تعالى الِلّرزق مما 

 البشر أن يشكروا نعمة الِلّ تعالى عليهم.

م  الْكَذِبَ هَذَا حَلاَلٌ وَهَذَا حَرَامٌ فهي تقول: ﴿ ،بعدها اوأم   ول واْ لمَِا تَصِف  أَلْسِنتَ ك  وَلاَ تَق 

واْ عَلَى  مْ عَذَابٌ ل تَفْتَر  ونَ * مَتَاعٌ قَليِلٌ وَلََ  فْلحِ  ونَ عَلَى الله ِ الْكَذِبَ لاَ ي  الله ِ الْكَذِبَ إنَِّ الَّذِينَ يَفْتَر 

سَ  واْ أَنف  مْ وَلَكنِ كَان  مْناَ مَا قَصَصْناَ عَلَيْكَ مِن قَبْل  وَمَا ظَلَمْناَه  واْ حَرَّ مْ أَليِمٌ * وَعَلَى الَّذِينَ هَاد  ه 

ونَ يَظْلِ   (.118ـ  116﴾ )النحل: م 

 مستخدمةً ـ  ذكرتثم  ،اعتبرته حلالاً طيباً أن أطلقت الآيات ترخيصاً فيمّ رزقنا الِلّ و فبعد

ماتـ  حصٍر  أداة "إنمّ" جت الأربعة، الأعيان في المحر   من شيئاً  ميحر   بمن للتنديد أخرى مرةً  عر 

 تصفه لما حرام وهذا حلال هذا تقولوا ولا: والمعنى الِلّ، على افتراءً  يحل ل أو تعالى الِلّ رزق

 افترض ما بطلان دتؤك   أن تريد الآيات فكأن   عظيم، الِلّ على فالافتراء وزوراً، كذباً  لسنتكمأ

ماً   افتراءً  ذلك معتبرةً  الأربعة، الأعيان من به التحريم بحصر هي قالت ما غير الأطعمة من محر 

 كذباً  بألسنتكم تطلقون ما اوأم   ،الأربعة هذه غير شيئاً  ميحر   لَ سبحانه فالِلّ الِلّ، على وكذباً 



 

 .لها لصأ لا الدين في وبدعة الِلّ على افتراء   فهو ،حلال أو حرام هأن   وزوراً 

 دفع" تريد كأنّا اليهود، على الأشياء بعض تحريم إلى تشير أن القرآنية الآيات وتحاول

مناه ما افأم   غيرها، ميحر   لاإلا هذه الأمور ودين الِلّ  ماتالمحر   ليس: تقول فهي ،"دخلٍ   حر 

 لَ فهذا ـ الِلّ شاء إن الأنعام سورة في إليه سنشير ما ويقصد ـ قبل من لك ذكرناه مما اليهود على

 وهو ،عارض لسببٍ  التحريم هذا جاء مّوإن   واقعاً، ماً محر   أو ثاً يخب مناهحر   ما لكون يكن

 ظلمهم لاولو أنفسهم، ظلموا الذين هم مّوإن   ،نظلمهم لَ التحريمّت بهذه فنحن ،ظلمهم

منا لما ـ الأنعام سورة آيات شرحتس كمّ ـ لأنفسهم  لا التحريمّت فتلك سبق، ما عليهم حر 

 جاء التحريم ذاك إذ المذكورة، الأربعة عدا كل ه تعالى الِلّ رزق ةلي  ح من لك نقوله ما تناقض

 .في أصل الشرع الإلهي حرمته توجب مفسدةً  يحمل التحريم عليه انصب   ما لكون لا ،لظلمهم

 تحريم إزاء دبتشد   وملحوقة عام بترخيصٍ  مسبوقة النحل سورة آية أن   اً لي  أو   الواضح ومن

محُ  بمّ يتعل ق دخلٍ  دفع مع ،فيها تحريمه جرى ما غير أشياء  كل ه وهذا قبل، من اليهود على ر 

 .المذكورة ربعةالأ على التحريم في والاقتصار الحصر ديؤك  

فهي تشترك أيضاً مع آية سورة النحل في السياق السابق دون  ،ـ وأما آية سورة البقرة 2

واْ ة ما في الأرض، قال تعالى: ﴿اللاحق، فقد سبق هذه الآية تكرار لفكرة حلي   ل  ا النَّاس  ك  َ يَا أَيُُّّ

َّا فِي الأرَْضِ حَلَالاً طَي باً  وءِ مِِّ مْ باِلسُّ ك  ر  مَا يَأْم  بيٌِ * إنَِّ و  مُّ مْ عَد  ه  لَك  يْطَانِ إنَِّ ط وَاتِ الشَّ واْ خ  وَلاَ تَتَّبعِ 

ونَ  ول واْ عَلَى الله ِ مَا لاَ تَعْلَم  للسياق  ، فالآيات تكريس  (169ـ  168﴾ )البقرة: وَالْفَحْشَاء وَأَن تَق 

باً أو ام بالأكل مما في الأرض مما كان حلالاً طي  السابق على آية النحل، وهو إعلان ترخيص ع

ل على الِلّ، ولعل ها تقصد تحريم تب، وطي   بالأكل مما في الأرض فهو حلال   شير إلى حرمة التقو 

م  سبحانه. هبعض ما أحل  الِلّ أو تحليل بعض ما حر 

ا الَّذِينَ آمَن واْ  يَا﴿ :ة ـمُاطباً المؤمنين هذه المر   ـ يعود النص القرآنِ ليقول ،آيتين وبعد َ أَيُُّّ

م  ا مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ ونَ * إنَِّ اه  تَعْب د  نت مْ إيَِّ واْ للهِ ِ إنِ ك  ر  مْ وَاشْك  ل واْ مِن طَي بَاتِ مَا رَزَقْناَك  مَ ك  لْمَيْتَةَ وَالدَّ

 الله ِ فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَ 
نزِيرِ وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ مَ الْخِ حِيمٌ وَلَحْ ورٌ رَّ  فَلا إثِْمَ عَلَيْهِ إنَِّ الله َ غَف 

﴾ اغن وَلاَ عَادن

 (.173ـ  172)البقرة: 



  

 ةً مر   الحصر أداة مستخدمةً  ،ماتالمحر   إلى شيرت ثم ،الِلّ رزقنا مما باتالطي   بأكل تأمر فالآيات

 .بلقَ  من النحل سورة آيات عطتهأ الذينفسه  المفهوم دلتؤك  مّ(، )إن   أخرى

 وما يسبق ما ـ النزول وحدة تقدير على ـ الآيات سياق في فنجد ،المائدة سورة آية ام  وأـ  3

ودِ من سورة المائدة جاء قوله تعالى: ﴿ لىالآية الأو ففي يلحق، ق  واْ باِلْع  ا الَّذِينَ آمَن واْ أَوْف  َ يَا أَيُُّّ

تْلَى  م بَهيِمَة  الأنَْعَامِ إلِاَّ مَا ي  رِيد  أ حِلَّتْ لَك  م  مَا ي  مٌ إنَِّ الله َ يَُْك  ر  يْدِ وَأَنت مْ ح  ل  الصَّ
ِ
مْ غَيْرَ مح  ﴾ عَلَيْك 

تلى أو تُلي عليهم من قبل. ونحن فالآية تعلن حلية بهائم الأنعام وتستثني شيئاً سيُ  ،(1 )المائدة:

الِلّ به، والمنخنقة والموقوذة لغير  ما أهل  ولنا في كتاب الِلّ تعالى لا نجد شيئاً يُتلى غير الميتة لو تأم  

 تحريم  وما ذبح على النصب، فليس في القرآن  ،يية والنطيحة وما أكل السبع إلا ما ذك  والمترد  

 الثالثة للآية ناظرة المائدة سورة في الأولى الآية أن   جداً  المحتمل فمن هذه، غير الأنعام لبهيمة

 حال غير في حلال لكم فالأنعام هذه، الآيات لمجموعة النزول وحدة زيعز   وهذاوأمثالها، 

 يصلح وهذا الثالثة، الآية في عليكم سنتلوه مما وكذا كذا إلا عليها، لا كميعل العارض الإحرام

 .اً مطلق لا الأنعام بهيمة في لكن أيضاً  قرآنِ إطلاقي حمرج   بمثابة

 ،تانيتان مهم  آناها من قبل، لتتلوها مباشرةً مات كمّ بي  تأتي الآية الثالثة لتشرح المحر   ثم  

مْ وهما: ﴿ مْ حِلُّ لََّ  ك  مْ وَطَعَام  واْ الْكتِاَبَ حِل  لَّك  م  الطَّي باَت  وَطَعَام  الَّذِينَ أ وت  الْيوَْمَ أ حِلَّ لَك 

واْ الْكتَِ  نَّ وَالْم حْصَناَت  مِنَ الْم ؤْمِناَتِ وَالْم حْصَناَت  مِنَ الَّذِينَ أ وت  وه  مْ إذَِا آتَيْت م  ابَ مِن قَبْلكِ 

رْ باِلِإيمَانِ فَقَدْ حَبطَِ عَمَل ه  وَ  تَّخِذِي أَخْدَانن وَمَن يَكْف  سَافحِِيَ وَلاَ م  ْصِنيَِ غَيْرَ م  نَّ مح  ورَه  ج 
وَ فِي أ  ه 

ينَ  اسِرِ  (.5 ـ 4﴾ )المائدة: الآخِرَةِ مِنَ الْخَ

 !«اليوم»تحليلها إعلان بات والطيّ عنسؤال مبّرر ال

 وقد ،لهم ل  حأ ماذا عن لأيُس أن معنى ما :وهو مثيراً  تساؤلاً  تستدعيان الآيتان وهاتان

مما  الأرض في ما كل   هأن   أو الأرض في ما كل   هوأن   ،الحلال لتبين   هاكل   السابقة الآيات نزلت

فلمّذا السؤال منهم بعد وضوح البيان لاسيمّ في آيات سورة البقرة والأنعام  !باً؟يكون طي  

 ها على الأرجح قبل المائدة؟والنحل التي نزلت كل  

م  الطَّي بَات  ﴿ :في قوله بعد ذلك «اليوم»رابةً هو ما معنى كلمة غ والأكثر  ؟﴾الْيَوْمَ أ حِلَّ لَك 



 

مةً  كانت اأنّ   ذلك يوحي أفهل  له نشهد لا ما وهو ـ اليوم تحريمها جاء ثم ،بلقَ  من عليهم محر 

 هنا؟ المقصود هو ما وأـ  والتاريخ ةوالسن   الكتاب في أثراً  ولا عيناً 

ا ها:فقد ذكر بالنسبة للسؤال الثاني، أم   ت بعض المحاولات العلاجي ة، أهم 

 «اليوم»الوجه في ذكر كلمة  أن  وهو  أمثال العلامة الطباطبائي، المحاولة الأولى: ما ذكره

هم حلالاً، فكمّ ئبات حلالاً اليوم، بل صيرورة طعام أهل الكتاب ونساليس صيرورة الطي  

 من والغرض .وضوحه مع باتالطي  ة شار إلى حلي  أة النساء المؤمنات مع وضوحه أشار إلى حلي  

 والنساء باتالطي   وهو واضح، هو ما جانب إلى ونسائهم الكتاب أهل طعام ذكر ذلك

 واضح هو امع م الكتاب لأهل كان ما هفجعلُ  يب،الر   قطع في أبلغ ذلك ليكون المؤمنات،

 ونسائهم، الكتاب أهل بطعام قالمتعل   التحليل ةوقاطعي   وضوح لبيان هو مّإن   الجميع عند ةالحلي  

 إرفاقاً  المؤمنات والنساء الطيبات ذكرت مّوإن   ،الكتاب أهل يخص   لما راجعة «اليوم» فكلمة

 .الآخر الحكم لتوضيح

 الكتاب بأهل ةمتعل ق «اليوم» كلمة هل :هنا ي طرح سؤالاً  أن   غير ،جداً  محتملٌ  الوجه وهذا

 صار اليومو الطيبات لكم أحل   اليوم: الآية معنى فهل ؟«باتالطي  »: قوله عند تنتهي أنّا وأ

 وأ.. لكم حل   والكتابيات المؤمنات النساء صارت واليوم لكم حل   الكتاب أوتوا الذين طعام

 الكتاب أوتوا الذين وطعام هذا،. الطبيات لكم أحل   اليوم: معناها بل ذلك تعني لا الآية أن  

 ؟«طعام» كلمة بعد عمّ   اليوم بفصل.. و لكم حل   هو

 فهل واضح، هو كمّ الثانِ التقدير على بخلافه ،المفسر   هذا كلام يصح   ،لالأو   التقدير فعلى

حٍ  من  التقديرين؟ لأحد مرج 

لْ عقب قوله: ﴿ كون الآية قد جاءت مباشرةً  إن   إلى ذلك، أضف مْ ق  يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ 

م  الطَّي بَات   م  الطَّي بَات  التحليل الذي أشار له بقوله: ﴿ ﴾ يوحي بأن  ..أ حِلَّ لَك  ﴾ الْيوَْمَ أ حِلَّ لَك 

التحليل  ة وأن  ز الإشكالي  ( مما يعز  4 فعلًا، وهو عند نزول الآية السابقة )المائدة: يراد منه اليوم

. راً، وهو ما يحتاج لتفسيركان حادثاً متأخ    جلي 

                                           
 .203: 5( انظر: الميزان 1)



  

المقصود باليوم في الآية ليس  وهو أن   ،الثانية: ما ذكره الشيخ الصادقي الطهرانيحاولة الم

مت قد هبأن   تقول أن تريد الآيات فكأن   الإسلام، مجيء يوم بل المتعارف، الفعلي اليوم  كثير حر 

م الذي بعض لهم ليحل   ×عيسى النبي   جاء ثم اليهود، على الأطعمة من ثم جاء  ،عليهم حر 

مات في الطي   سقط كل  عصر الإسلام ـ وهو اليوم ـ ليُ   اً بات ويحل  كل المطعومات إلا عددالمحر 

 .هالإسلام نفس منها، فيكون المراد باليوم هو يوم

ل اللغة إن   حيث من ؛جي دة المحاولة وهذه ة على «اليوم» كلمة إطلاق تتحم   طويلة زمنية مد 

مات أن   في تكمن الإشكالي ة أن   إلا القيامة، كيوم ليل، وسواد نُار بياض من أكثر  السابقة المحر 

 ما بتحريم سبقوايُ  لَ الذين المسلمين مع الخطاب بأن   توحي الآية هذه فيمّ اليهود، على كانت

محُ  . بل وبغيهم اليهود ظلمُ  وهو عليهم، يجري حتى موجبه وجود لعدم اليهود؛ على ر 

م بمّ المراد أن   تقدير على الآية فهم في يجريالإشكال عينه  مه العرب على  حر  سابقاً هو ما حر 

 أنفسهم.

 ة فقه الأطعمة(نيّدمقاربة افتراضية لترتيب نزول نصوص الأطعمة )افتراض م

 في النظر إعادة المعضل، وهو: لَذا افتراضياً  شخصي اً بوصفه حلاً  المحاولة الثالثة: ما أحتمله

 مّوإن   دليلًا، عليها نملك لا الترتيب لهذا فرضيةً  وسنذكر الأطعمة، لآيات النزولِ الترتيب

 .يحظى بتناسق وانسجام افتراضاً  نفترضها

ل أن   نفترض نحن  هذه المائدة سورة آيات تكان الأطعمة حول الصريحة القرآنية الآيات أو 

 أن   ويبدو يحرم، وما الطعام من يحل   عمّ تساؤلات سياق في جاء الآيات فهذه الثالثة، الآية بعد

 الاحتكاك بعد لاسيمّ ،التساؤلات هذه عندهم تثار بدأت نةيالمد دخولهم بعد المسلمين

ة أحل ت الشريعة الإسلامي   المائدة لتنص  على أن   سورة من الرابعة الآية فجاءت باليهود،

د بعد ذلك أن  الطيبات قد اتبالطي    التحليل نص  أحل ت اليوم لكم، بمعنى صدر فيها ، ثم  لتؤك 

 .الرابعة الآية في جاء كمّ الصيد على الِلّ اسم ذكر بلزوم أمرٍ  مع

                                           
 .96: 8آن ( انظر: الصادقي الطهرانِ، الفرقان في تفسير القرآن بالقر1)



 

 الحديث جاء لهذا ،ينةدالم في الكتاب بأهل المسلمين اختلاط بدايات في جاء الأمر هذا ولعل  

 الهجرة، أوائل المدينة في المسلمون بهم تلىبا حيث الكتاب أهل ونساء الكتاب أهل عامط عن

 المدينة من اليهود خروج بعد لاسيمّ ،اً إسلامي   محيطاً  المحيط أغلب كان الهجرة نّايات ففي وإلا

 .دفعات على رةالمنو  

 والتيمم والغسل الوضوء حول جاءت اللاحقة الآيات أن   ،نقول ما ديؤي   ما ولعل  

ز مما ذلك، قبل المسلمون هارفع بل ،الهجرة نّايات تنزل لَ وهذه ،وأحكامها  هذه أن   يعز 

 .الطيبات ةحلي   وحسمت ة،النبوي   الهجرة بدايات نزلت الآيات

 لزيف كشف   كل ه والذي ،الطويل وسياقها الأنعام سورة آية نزلت ،هنا الآيات هذه وبعد

 آيات وهي اليهود، على ماتالمحر  جعل  أسباب عن وحديث   ،الأطعمة في العرب تحريمّت

 وما اليهود عن الحديث بقرينة لاسيمّ لاقاً،إط تأباه ولا أيضاً  نِالمد النزول مع متناسبة ةأحكامي  

م  .بالتفصيل عليهم حر 

 سورة آية نزلت ثم الأنعام، سورة آيات إلى أشارت التي النحل سورة آية جاءت ذلك وبعد

 .تهامدني   عن يمّنعون لا التي البقرة

 حيث ،باتالطي   ةحلي  و الخبائث تحريم حول الأعراف سورة آية تأتي أيضاً  السياق هذا وفي

 سبقها هأن   ولاسيمّ ،‘الِلّ برسول تتعل ق عقائد من نجيلوالإ التوراة في عمّ حديث سياقها

 الآيات ةمدني   احتمّل زيعز  ، مم ا معه جرى وما موسى وقوم الكتاب أهل عن حديث   ولحقها

 .هذه

 من الأولى الدفعة مع نزلت أو المائدة سورة من الثالثة الآية كل ه ذلك بعد نزل يكون وربمّ

 .الكريمة الآيات

على  والأشربة كل ه مدني اً تقريباً صبح فقه الأطعمة يالطريقة ترتفع الإشكالات، و وبهذه

 اً أمر  ذكرنا قبل ذلك، وكون فقه الأطعمة مدني   ة أيضاً كمّالخاص  مستوى الخمر وسائر الأطعمة 

 والمعروفين ،باليهود الاختلاط إفرازات وطبيعة واهتمّماتها ةالمدني  متناسب  مع طبيعة الآيات 

 من الصيد والذباحة والأطعمة والأشربة. في كل   ةالتفصيلي   بأحكامهم



  

 بشكل الآيات سياق فهمويُ  لاً،أو   أثرناهما اللذين السؤالين عن يجاب الطريقة وبهذه

، فسؤالهم كان لأن  القضية جديدة عليهم بعد بداية الاحتكاك بأهل الكتاب، وتعبير واضح

 .اليوم إعلان عن بداية التشريع الإلهي في الأطعمة والأشربة على المسلمين

 عرب قبل الإسلامسورة الأنعام وفقه الأطعمة عند ال

 حيث والأشربة، الأطعمة في قرآنِ سياق بأطول تحظى التي فهي الأنعام، سورة آية اوأم  ـ  4

 عند ولتنتهي، 145 رقم وهي الاستدلال، موضع بالآية لتمر   الأنعام، من 136 الآية من تبدأ

 .نفسها السورة من 150 الآية

ةالسياق هذا على سريعة بجولة بأس ولا  ونافعة. ، فهي مهم 

رْثِ وَالأنَْعَامِ نَصِيباً فَقَال واْ هَذَا للهِ ِ بزَِعْمِهِمْ وَهَذَا تعالى: ﴿ قال وَجَعَل واْ للهِ ِ مِِّ ا ذَرَأَ مِنَ الْحَ

كَآئِهِ  َ وَ يَصِل  إلَِى شر  هِمْ فَلَا يَصِل  إلَِى الله ِ وَمَا كَانَ للهِ ِ فَه 
كَآئِ َ كَآئِناَ فَمَا كَانَ لشِر  َ مْ سَاء مَا لشِر 

مْ وَليَِلْبسِ   د وه  ْ مْ ليِر  ه  كَآؤ  َ كيَِ قَتلَْ أَوْلادَِهِمْ شر  نَ الْم شْرِ نَ لكَِثيِرن م  ونَ * وَكَذَلكَِ زَيَّ م  واْ عَلَيْهِمْ يَُْك 

ونَ  مْ وَمَا يَفْتَر  مْ وَلَوْ شَاء الله   مَا فَعَل وه  فَذَرْه   (.137ـ  136: نعام﴾ )الأدِينَه 

وكذا و ،الحرث وهو ،الزرع من يجعلون كانوا منّ  أ وهي العرب، عند ثقافةٍ  إلى الآية تشير

 زكا إذا وكان نصيباً، آلهتهم ويعطون نصيباً  الِلّ فيعطون للآلهة، وقسمًّ  لِلّ قسمًّ  ،الأنعام من

 ،غني   الِلّ بأن   وقالوا لها، وحسبوه للأصنام لِلّ كان ما أعطوا للأصنام الذي دون لِلّ الذي الزرع

 للأصنام كان وما للضيفطعموه أ لِلّ كان ما إن   حيثمن  الأنعام في وهكذا العكس، دون

امها ومعابدها ماصنالأ على أنفقوه  .وخد 

 الكل   صارو ،تركوه لشركائهم بمّلِلّ  ما اختلط إذا واكان مإنّ   :الآية تفسير في قيلقد و

 لِلّ جعل مما لوهبد   للأصنام جعل ما هلك إذا هإن  : قيلو .يرد ونه فهم العكس اوأم   للشركاء،

 .العكس دون

العرب كانت  وهو أن   ،هناك قاسمًّ مشتركاً  فإن   ،النظر عن هذه الوجوه التي قيلت وبصرف

                                           
 .571: 4( انظر ـ على سبيل المثال ـ: مجمع البيان 1)



 

 ما يكون من نصيبٍ  ة والنباتية، وتجعل نصيباً للآلهة، وأن  تجعل نصيباً لِلّ في الثروة الحيواني  

 في ثقافة وهذه العكس، وند ،﴾فَلاَ يَصِل  إلَِى الله ِوهذا معنى ﴿ ،للشركاء لا يحسب لِلّ

 ةالأهمي   في أدون لِلّ ما يكون أن يمكن ولا لِلّ، هو شيء كل   لأن   ؛تماماً  القرآن رفضها المطعومات

 .وإليه الِلّ من شيء فكل   سبحانه، الِلّ لغير هو لما مشاركاً  أو

شَاء بزَِعْمِهِمْ وَأَنْعَامٌ وَقَال واْ هَذِهِ قال تعالى: ﴿ ثم   هَا إلِاَّ مَن ن  أَنْعَامٌ وَحَرْثٌ حِجْرٌ لاَّ يَطْعَم 

واْ يَفْتَر   اء عَلَيْهِ سَيَجْزِيُّمِ بمَِا كَان  ونَ اسْمَ الله ِ عَلَيْهَا افْتِرَ ر  هَا وَأَنْعَامٌ لاَّ يَذْك  ور  مَتْ ظ ه  ر  ﴾ ونَ ح 

 (.138)الأنعام: 

 يجعلون كانوا مأنّ   وهي ،العرب ريهاتُج  كانت التي الأحكام إلى الكريمة الآية هذه تشير

 ولا الناس، على يحرم للآلهة الذي هذا أن   ويرون آلهتهم، على وقفاً  والأنعام المزروعات بعض

 الأصنام ةمَ دَ خَ  على كصرفها الأصنام، خدمة طريق في إلا به الانتفاع أو أكله لأحد يجيزون

 .المعبد ورجال

مت ظهورها معنىآخر من الأنعام حكموا أيضاً بحرمة ركوبه، وهو  نوع   وهناك  ،قوله: حُر 

، وقد نص  القرآن الكريم على عدم جعل الِلّ السائبة والبحيرة والحام  ـ على الظاهر ـ ويقصد بها 

سَآئِبَةن وَلاَ  مَا جَعَلَ الله   مِن بَحِيَرةن وَلاَ أحكاماً خاصة بهذه الأنعام، وذلك في قوله تعالى: ﴿

مْ لاَ يَعْقِل ونَ  ه  ونَ عَلَى الله ِ الْكَذِبَ وَأَكْثَر  واْ يَفْتَر   وَلاَ حَامن وَلَكنَِّ الَّذِينَ كَفَر 
﴾ )المائدة: وَصِيلَةن

103.) 

 :معناها في اختلف وقد

 أو يركبوها ولَ ،وهاشق   أي ،أذنّا بحروا ،اتمر   خمس أولدت إذا كانت ،الناقة هي فالبحيرة

 .أخر معانٍ  وقيل ينحروها،

 بها ينتفع ولا ركبتُ  لا تترك بحيث نذرتُ  كانت التي الناقة هي :فقيل ،السائبة ام  أو

 .ذلك غير وقيل .صنامللأ عتقتُ  كانت التي هي: ليوق بحيرة،كال

 جعلوه ذكراً  ولدت وإذا ،لهم كانت نثىأ ولدت إذا كانوا الشياة، في فهي الوصيلة وأما

 غير وقيل للآلهة، الذكر يذبحوا فلم أخاها، وصلت :قالوا ،وأنثى ذكراً  ولدت وإذا ،لآلهتهم

 .معناها في ذلك



  

 فلا ،ظهره حمى قد :قالوا ،أبطن عشرة لبهصُ  من جاء إذا الإبل من الذكر فهو الحامي وأما

 .ذلك غير وقيل عليه، يحملون

 فالبحيرة ، وعليهأيضاً  اتالاختلاف بعض القبائل اختلاف حسب بينهم كانت ولعل ه

 .الإشارة بنحو هنا يةالآ إليهاألمحت  والتي ،تركب كانت ما التي هي والحام   والسائبة

ضت له الآية الثالث والنوع  بل عليها، الِلّ اسم يذكرون لا التي الأنعامهو  الذي تعر 

 .آلهتهم سمّءأ يذكرون

اء عَلَيْهِ هذه المعتقدات أو بعضها كانوا ينسبونّا لِلّ تعالى ﴿ الآية إلى أن   وتشير  وأن   ،﴾افْتِرَ

ع لَ تعالى الِلّ  اسم ذكر أوجب بل الأنعام، ولا المزروعات هذه ميحر   ولَ ،إطلاقاً  كل ه ذلك يشر 

 .ذبيحة كل   على تعالى الِلّ

مٌ عَلَى أَزْوَاجِناَ وَإنِ وَقَال واْ مَا فِي ب ط ونِ هَذِهِ الأنَْعَامِ قال سبحانه: ﴿ ثم   َرَّ ورِنَا وَمح  ك  خَالصَِةٌ ل ذ 

ه  حِكيِمٌ عَليِمٌ * قَدْ خَسِرَ الَّذِينَ قَتَل واْ أَوْ  مْ إنَِّ كَاء سَيجَْزِيُّمِْ وَصْفَه  َ مْ فيِهِ شر  يْتَةً فَه  ن مَّ مْ يَك  لادََه 

م  الله   ا واْ مَا رَزَقَه  م  وَ الَّذِي سَفَهًا بغَِيْرِ عِلْمن وَحَرَّ هْتَدِينَ * وَه  اء عَلَى الله ِ قَدْ ضَلُّواْ وَمَا كَان واْ م  فْتِرَ

انَ  مَّ يْت ونَ وَالرُّ ه  وَالزَّ ل  تَلفًِا أ ك  ْ رْعَ مَ   وَالنَّخْلَ وَالزَّ
وشَاتن  وَغَيْرَ مَعْر 

وشَاتن عْر   مَّ
ا أَنشَأَ جَنَّاتن تَشَابِهً  م 

ل واْ مِن ثَمَ  تَشَابهِن ك  فيَِ وَغَيْرَ م  بُِّ الْم سْرِ ه  لاَ يُ  واْ إنَِّ ف  ه  يَوْمَ حَصَادِهِ وَلاَ ت سْرِ ﴾ رِهِ إذَِا أَثْمَرَ وَآت واْ حَقَّ

 (.141ـ  139)الأنعام: 

م كانوا ينظرون إلى أجن ة بأنّ   تقول وهي العرب، شرع في أخر أحكامٍ  إلى الآيات هذه تشير

اً فهو خالص  للذكور دون بأن  ما يخرج منها حي   ويقولون ،الأنعام أو بعضها كالبحائر والسيب

 ،ا ما يكون ميتةً فهو جائز عندهم للرجال والنساءالإناث حيث يحرم عليهن  الأكل منه، وأم  

 والِلّ سيعاقبهم على مقالتهم هذه.

 تحريم ةقضي   مع القضية هذه لتضع ؛وسفهاً  جهالةً  الأولاد قتل لمسألة اللاحقة الآية تشير ثم

موا كالذين للفقر، أو البنات وأد في كمّ باً تعي   أولادهم قتلوا فالذين الأطعمة،  الِلّ رزق ما حر 

 هذا فعلهم في وكانوا كل ه، ذلك من بريء وهو الِلّ على افتراءً  والزرع، الأنعام من تعالى

 .مهتدين وغير الصحيح الطريق عن منحرفين

 نصيباً  هفي له أن   لا ،سبحانه منه الخلق كل   ن  أو الإلهي الرزق لوانأ إلى اللاحقة الآية شيرت ثم



 

 أنشأ الذي هو فالِلّ العرب، فعلت لما خلافاً  بحرام وليس للناس يحل   بطي   هكل   وأن   ،فقط

 خلق الذي هو وأنه كمّ ،الزرع من يرتفع ولا البراري في يكون وما ،المعروشة ةالعالي البساتين

 والرمان الزيتون خلق الذي وهو وطعمه، وثمره وأشكاله ألوانه اختلاف على والزرع النخل

 أن على ،أثمر إذا هكل   هذا من كلوا: لكم يقول الِلّ إن   والمختلف، واللون الطعم في المتشابه

 أكلكم في تسرفوا لا أن علىو ،والمساكين للفقراء الصدقات خرجوافتُ  ،الحصاد يوم الحق   تعطوا

 .المسرفين يحب   لا فالِلّ ،واستهلاككم

يْطَانِ قال تعالى: ﴿ ثم ط وَاتِ الشَّ وا خ  م  اللهَّ  وَلَا تَتَّبعِ  َّا رَزَقَك  ل وا مِِّ وَمِنَ الْأنَْعَامِ حَم ولَةً وَفَرْشًا ك 

لْ آَلذَّ  أْنِ اثْنيَِْ وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنيَِْ ق  بيٌِ ثَمَانيَِةَ أَزْوَاجن مِنَ الضَّ و  م  مْ عَد  ه  لَك  ا إنَِّ مَ أَمِ الْأ نْثَييَِْ أَمَّ كَرَيْنِ حَرَّ

بلِِ اثْنيَِْ وَمِنَ  نْت مْ صَادِقيَِ وَمِنَ الْإِ لْ اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ أَرْحَام  الْأ نْثَييَِْ نَب ئ ونِي بعِِلْمن إنِْ ك   الْبَقَرِ اثْنيَِْ ق 

ا اشْتَمَ  مَ أَمِ الْأ نْثَيَيِْ أَمَّ كَرَيْنِ حَرَّ ذَا آَلذَّ م  اللهَّ  بِهَ اك  هَدَاءَ إذِْ وَصَّ نْت مْ ش  لَتْ عَلَيْهِ أَرْحَام  الْأ نْثَيَيِْ أَمْ ك 

 عِلْمن إنَِّ اللهََّ لَا يَُّْدِي الْقَوْمَ 
َّنِ افْتَرَى عَلَى اللهَِّ كَذِبًا ليِ ضِلَّ النَّاسَ بغَِيْرِ لْ لَا  فَمَنْ أَظْلَم  مِِّ الظَّالميَِِ ق 

مَ خِنْزِ أَجِد  فِي  وحًا أَوْ لَحْ ونَ مَيْتَةً أَوْ دَمًا مَسْف  ه  إلِاَّ أَنْ يَك  مًا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم  َرَّ وحِيَ إلَِيَّ مح 
يرن مَا أ 

ورٌ   فَإنَِّ رَبَّكَ غَف 
 اللهَِّ بهِِ فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلَا عَادن

ه  رِجْسٌ أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لغَِيْرِ ﴾ حِيمٌ رَ فَإنَِّ

 (.145ـ  142)الأنعام: 

وخلق لكم من الأنعام حمولةً وفرشاً،  أن  الِلّ أنشأ تعنيهي و ،الآية على التي سبقتها تُعطفُ 

 صغارها فهي الفرش اأم   الإبل،الحمولة هي كبار الأنعام القادرة على الحمل مثل  وقد قيل: إن  

 من لكم خلق الِلّ أن   هو المقصود بأن   :وقيل والماعز، الغنم خصوص هي أو مفروشة اكأنّ   التي

 .وأوبارها أصوافها من الفرش في به تنفعون وما الحمل في به فعونتتن ما الأنعام

ه لا حرمة في ذلك، ن  أالِلّ تعالى و رزق امم   بالأكل الأمر على الآية تنص   الأنعام هذه ذكر وبعد

راً، ووالتي منها هنا تحريم ما أحل  الِلّ كذباً وز ،المبين باع خطوات الشيطان العدو  وتنهى عن ات  

 ة.صت التي قبلها في الأكل من الثروة النباتي  كمّ رخ   ،ةص في أكل الثروة الحيواني  فالآية هنا ترخ  

 لكم خلق هأن   ركفذ ،أجمل ما لاً مفص   بيانٍ  عَطْفَ  عَطَفَ  الأنعام في القولَ  تعالى إجماله وبعد

 خلقها التي أزواج الثمّنية وهذه وأنثى، ذكر من زوج كل   ،أزواج ثمّنيةَ  وفرشاً  حمولةً  الأنعام من

 كل   من ،الأربعة الأنواع على الثمّنية عفتوز   ،اثنين اثنين منها والبقر والإبل والضأن المعز يأخذ



  

م هلـ:  مستنكراً ـ  يسأل ثم ى،وأنث ذكر نوعٍ   ؟نثيينوالمعز أم الأ الضأن من الذكرين الِلّ حر 

م ما في الأرحام حتى تمي   زوا في الأجنة بينكم وبين نسائكم؟ وكذلك الحال في الإبل وأين حر 

ما  ؟!..وهل عرفتموه في عقل أم كنتم شاهدين على التحريم الإلهي ؟!والبقر أين حرم الِلّ ذلك

س الكذب على الِلّ لإضلال النا ىن افترمموليس هناك من هو أظلم  ،هي إلا افتراءات على الِلّ

 دون علم.

مه الذي التحريم تحصرل هنا الاستدلال محل   الآية تأتي ،كل ه السياق هذا بعد ثم  الِلّ حر 

 .الضرورة حال ثنيةً تمس فقط أشياء بأربعة

ثار وكأن ه  كانت فكيف تعالى، الله دين في فقط الحرام هو هذا كان إذا أن ه حول هنا سؤال ي 

مات هناك  اءتمن هنا ج بها؟ التحريمَ  الآية   حصرت التي الأربعة هذه غير اليهود على محر 

 .السياق لتكمل اللاحقة الآيات

مْناَ عَلَيهِْمْ قال تعالى: ﴿ رن وَمِنَ الْبَقَرِ وَالْغَنَمِ حَرَّ ف  لَّ ذِي ظ  مْناَ ك  واْ حَرَّ وَعَلَى الَّذِينَ هَاد 

ا أَوِ  َ هم  ور  ه  لَتْ ظ  مَا إلِاَّ مَا حَمَ ومَه  ح  ا ش  م ببَِغْيهِِمْ وِإنَِّ وَايَا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بعَِظْمن ذَلكَِ جَزَيْناَه  الْحَ

ه  عَنِ الْقَوْمِ الْم جْرِمِيَ  رَدُّ بَأْس   وَلاَ ي 
و رَحْمَةن وَاسِعَةن مْ ذ  بُّك  ب وكَ فَق ل رَّ ونَ * فَإنِ كَذَّ ﴾ لَصَادِق 

 (.147ـ  146)الأنعام: 

م ما تعالى الِلّ يذكر  إن  : وقيل ،أظفار وجمعه ظفر، لهالذي  يوانالح أكل وهو ،اليهود على حر 

 ما كل   أريد: وقيل غيرها، أو كالسباع الدواب   من حافر أو الطيور من مُلب ذي كل   منه المراد

 له حيوان فكل   ،الأقرب هو العام المعنىلعل  و ،والبط   والإوز   كالإبل الأصابع بمنفرج ليس

محُ  مما فهو واضحة وحوافر ومُالب أظفار  في ةخاص   ماتلمحر   ناً ابي ليس فهذا ،اليهود على ر 

 .ظفر ذي كل   بقرينة هو مطلق   بل ،الأنعام

 مع الفقه اليهودياستطراديّة عابرة وقفة 

اذا اجتمعت فيه صفات ثلاث صار حلالاً، البر ي أن  الحيوان  والمعروف في الفقه اليهودي

 وإلا فهو حرام، وهي:

ةً أخرى.ـ أن  1 اً، يخرج الأكل من بطنه إلى فمه، ثم يأكله ويبتلعه مر   يكون مجتر 



 

 ـ أن يكون لديه حافر. 2

 ـ أن يكون حافره مشقوقاً إلى قسمين من الأعلى والأسفل. 3

 ؛ لأن  حافره غير مشقوق من الأسفل.عندهم وعلى هذا الأساس كان الجمل حراماً 

مَا وَكَلَّمَ ال»جاء في سفر اللاوي ين:  ونَ قَائلِاً لََ  وسَى وَهَار  بُّ م  ائِيلَ قَائِلَيِْ هذِهِ  رَّ مَا بَنيِ إسِْرَ كَل 

ل ونَُاَ مِنْ جَميِعِ الْبَهَائِمِ الَّتيِ عَلَى الأرَْضِ  يَوَانَات  الَّتيِ تَأكْ  لُّ مَا شَقَّ ظلِْفًا وَقَسَمَه  ظلِْفَيِْ  هِيَ الْحَ ك 

تَرُّ مِنَ الْبَهَائمِِ  ل ونَ  وَيَجْ اه  تَأْك  تَرُّ  فَإيَِّ ه  يَجْ مَلَ، لأنََّ
قُّ الظ لْفَ الْجَ َّا يَش  َّا يَجْتَرُّ وَمِِّ ل وهَا مِِّ إلِاَّ هذِهِ فَلَا تَأكْ 

مْ  وَ نَجِسٌ لَك  قُّ ظلِْفًا، فَه  وَ نَجِسٌ لَ  لكنَِّه  لاَ يَش  قُّ ظلِْفًا فَه  ه  يَجْتَرُّ لكنَِّه  لاَ يَش  مْ وَالْوَبْرَ لأنََّ وَالأرَْنَبَ  ك 

مْ  وَ نَجِسٌ لَك  قُّ ظلِْفًا فَه  تَرُّ لكنَِّه  لاَ يَش  ه  يَجْ ه  ظلِْفَيِْ  لأنََّ قُّ ظلِْفًا وَيَقْسِم  ه  يَش  نْزِيرَ لأنََّ
لكنَِّه  لاَ  وَالْخِ

مْ  وَ نَجِسٌ لَك  تَرُّ فَه  وا  يَجْ ثَثَهَا لاَ تَلْمِس  ل وا وَج  مِهَا لاَ تَأْك  مْ مِنْ لَحْ اَ نَجِسَةٌ لَك   .«إنَُِّ

 ،والغنم البقر في التي الشحوم وهو ،اليهود على تحريمه م  ت آخر أمراً القرآني ة  الآية ذكرت ثم

 :هي موارد ثلاثة مستثنية

 .الظهر على التي الشحوم ـ أ

 .الهضمي والجهاز المباعر وهي ،الحوايا مع التي حومشال ـ ب

 .بالعظام المختلطة الشحوم ـ ج

 .عليهم حرام فهي الشحوم باقي اوأم   حلالاً، كانت الثلاثة فهذه

مات بيان الآية نهيوتُ   بل ،خبيثة الأطعمة هذه لأن   يكن لَ ذلك بأن   اليهود على الأطعمة محر 

 بغير الأنبياء وقتلهم وبغيهم ظلمهم على اً يإله جزاءً  المنع هذا كان وإنمّ المحل لة، الطيبات من هي

 ـ دمحم   ياـ  كذبوك وإذا ،يقول ما كل   في صادق الِلّ وأن   عنهم، القرآن لنا ذكره ما وسائر حق  

 لا العقاب وسيأتي ،المجرمين عن هد  ير من يوجد لا بأسه لكن   ،واسعة رحمته الِلّ بأن   فأعلمهم

 .محالة

مْ ه تعالى: ﴿هذه الآية قولَ  وتشبه مْناَ عَلَيْهِمْ طَي بَاتن أ حِلَّتْ لََ  واْ حَرَّ نَ الَّذِينَ هَاد  فَبظِ لْمن م 

بَا وَقَدْ نُ  واْ عَنهْ  وَأَكْلهِِمْ أَمْوَالَ النَّاسِ باِلْ  هِمْ عَن سَبيِلِ الله ِ كَثيًِرا * وَأَخْذِهِم  الر  باَطلِِ وَبصَِد 

                                           
 .8ـ  1: 11( سفر اللاوي ين 1)



  

مْ  (. فهذا هو البغي الذي جازاهم الِلّ 161ـ  160﴾ )النساء: عَذَابًا أَليِمًا  وَأَعْتَدْنَا للِْكَافرِِينَ مِنهْ 

مةً في م عليهم طي  به أن حر    ين الِلّ سبحانه.دبات هي حلال لهم، ولَ تكن محر 

كْناَ وَلاَ م السياق بقوله سبحانه: ﴿يُختَ  ثم واْ لَوْ شَاء الله   مَا أَشْرَ ك  نَا وَلاَ سَيَق ول  الَّذِينَ أَشْرَ آبَاؤ 

نْ عِلْمن  م م  لْ هَلْ عِندَك  واْ بَأْسَناَ ق  بَ الَّذِينَ مِن قَبْلهِِم حَتَّى ذَاق  ءن كَذَلكَِ كَذَّ مْناَ مِن شَيْ حَرَّ

ة  الْبَ  جَّ هِ الْح  لْ فَللِ  ونَ * ق  ص  ر  ونَ إلِاَّ الظَّنَّ وَإنِْ أَنت مْ إَلاَّ تَخْ وه  لَناَ إنِ تَتَّبعِ  الغَِة  فَلَوْ شَاء فَت خْرِج 

واْ فَلَا تَ  مَ هَذَا فَإنِ شَهِد  ونَ أَنَّ الله َ حَرَّ م  الَّذِينَ يَشْهَد  هَدَاءك  لْ هَل مَّ ش  مْ أَجْمَعِيَ * ق  دَاك  شْهَدْ لَََ

ؤْمِن ونَ باِلآخِرَ  واْ بآِيَاتنِاَ وَالَّذِينَ لاَ ي  ب  مْ وَلاَ تَتَّبعِْ أَهْوَاء الَّذِينَ كَذَّ مِْ يَعْدِل ونَ مَعَه  م برَِبه   وَه 
﴾ ةِ

 (.150ـ  148الأنعام: )

 هأن   وهو عليهم، النقدي   الهجوم هذا كل   على للمشركين اً افتراضي   جواباً  تذكر الآيات فهذه

 فهذا ،حصل هإن   وحيث ذلك، نال الِلّ شاء لما تعالى الِلّ عند من ليس وتحريمنا ناشركُ  كان لو

 الذي هو الأجوبة من النوع هذا بأن   الآيات وتجيب والتحريم، الشرك في الِلّ ةئيشم دليل

 القاهر، القوي   بمشيئة إلا ليس من ا يصدر ما وأن   ،انحرافاتهم لتبرير أيضاً  السابقون استخدمه

 هممن يطلب أن هنبي   الِلّ أمر ثم.. والعذاب العقاب ذاقوا حتى ذلك يفترون كانوا السابقين وأن  

 بعونيت   لا فهم زعموا، فيمّ خرجوهليُ  علم أي   لديهم ليس هأن   كاشفاً  والدليل، والعلم ةالحج  

 الذي سبحانه لِلّ هي نةالبي   البالغة ةالحج   بل والعلم، ةَ الحج   وليس اتصوالتخر   الظنون سوى

 .أجمعين لهداكم أراد لو

واْ لوَْ شَاء قوله تعالى: ﴿ هالآيات تشب وهذه ك  ءن وَقَالَ الَّذِينَ أَشْرَ ونهِِ مِن شَيْ الله   مَا عَبَدْنَا مِن د 

لِ  س   كَذَلكَِ فَعَلَ الَّذِينَ مِن قَبْلهِِمْ فَهَلْ عَلَى الرُّ
ءن ونهِِ مِن شَيْ مْناَ مِن د  نَا وَلاَ حَرَّ  إلِاَّ نَّحْن  وَلا آبَاؤ 

 (.35﴾ )النحل: الْبَلاغ  الْم بيِ  

مالِلّ  من يشهد معهم على أن   افرين لكي يأتوا بكل  كالآيات بدعوة ال وتنتهي  ثم   هذا، حر 

 ،وزور كذبٍ  شهادة سوى ليست شهادتهم فإن   معهم، تشهد فلا شهدوا لو هبأن   الآية تضيف

ـ وهم  بالِلّ والعادلين للآخرة والمنكرين بالآيات بينالمكذ   أهواء فإن   ؛أهواءهم بعتت   لاف

 .عت بتُ  لا منحرفة فاسدة أهواء هيـ  دلاً عِ  سبحانهله  نوالجاعل



 

وقد لاحظنا عليها  ،الأربع في المقام الآيات سياقات هي وهذه هنا، الآية هذه سياق هو هذا

د به ،آخر تحريمٍ  وتنتقد كل   ،بعينها ز على تحريم أعيانٍ ا ترك  أنّ   وتستثني تحريمًّ تعل ق  ،وتند 

الرزق، وله يشير قوله بات وإلا فالأصل هو تحليل طي  ، ة بهمباليهود نتيجة أسباب خاص  

بُِّ تعالى:﴿ ه  لاَ يُ  واْ إنَِّ ف  ب واْ وَلاَ ت سْرِ ل واْ وَاشْرَ ل  مَسْجِدن وك  مْ عِندَ ك  واْ زِينتََك  ذ  يَا بَنيِ آدَمَ خ 

زْقِ  مَ زِينةََ الله ِ الَّتيَِ أَخْرَجَ لعِِبَادِهِ وَالْطَّي بَاتِ مِنَ الر  لْ مَنْ حَرَّ فيَِ * ق  ذِينَ آمَن واْ فِي  الْم سْرِ لْ هِي للَِّ ق 

ونَ  ل  الآيَاتِ لقَِوْمن يَعْلَم  نْيَا خَالصَِةً يَوْمَ الْقِياَمَةِ كَذَلكَِ ن فَص  يَاةِ الدُّ  (.32ـ  31﴾ )الأعراف: الْحَ

 ثالثاً: فهم الحصر الوارد في نصوص الأطعمة القرآنيّة

 هي وما فهمه؟ يمكن فكيف ،هناربع الآيات الأآيات من  ثلاثوقع استخدام الحصر في 

 ته؟نوعي  

 :هاـ أهم   هي محتملة ـ أو قيلت وتخريجات تفسيرات هنا توجد

 ـ الحصر التعليقي المؤقّت، قراءة نقديّة 

ل التفسير  من نفيالب المسبوق والاستثناء «مّإن  » بكون زمتيُل أنما ذكره كثيرون، وهو  :الأو 

 الحصَر  والنحل والبقرة الأنعام سورة في الثلاث الآيات من العرف فهمويَ  ،الحصر أدوات

 هذه نزول حين إلى هبأن   تقول أن تريد الآيات أن   بمعنى ،ومعل ق تمؤق   حصر   هلكن   فعلًا،

م   هناك ليس الآيات مات من محر   الوقت ذلك إلى هوأن   والأشربة، الأطعمة في الأخرى المحر 

 هذه غير ـ «وحيَ اُ » لكلمة الماضيبصيغة ـ  إليه وحياُ  فيمّ يجد لَ هبأن   مهغبأن يبل   ي  النب يؤمر

مات، ه حصر تعليقي، أي معل ق على عدم مجيء لكن   اً نّائي   حصراً  يفيد ما الآيات في فليس المحر 

وحي إلِ  حتى الآن غير هذا، لكن مع انفتاح مجال اُ فكأنه يقول: ليس فيمّ  ،تحريمّتٍ أخرى

 .الوقت هذا بعد الزائدالتحريم 

ه ب مكِ حُ  ،السن ة أو الكتابمن  بدليلٍ  ههذ غير رخَ اُ  ماتٍ محر   على يدل   ما جاء فإذاوعليه، 

 علىوتم  تحريم ما دل  عليه، ويكون ذلك الدليل الجديد وارداً ـ بالمصطلح الأصولِ للكلمة ـ 

 .التخصيص مؤونة حتى أساساً، ةٍ مؤون أي   بلا الآيات هذه
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نَفَى التَّحْرِيمَ عَنْ »قال:  ذلك معتبراً أن  الباقي كان ضمن منطقة العفو،وقد فهم ابن تيمية 

مَّ يَكُونُ بخِِطَابِ؛ وَلِهذََ  رِيمِهِ عَفْواً وَالتَّحْليِلُ إنَّ ا قَالَ فِي غَيْرِ الْمَذْكُورِ فَيكَُونُ الْبَاقِي مَسْكُوتاً عَنْ تَحْ

تيِ أُنْزِلَتْ بَعْ  مْت مْ )دَ هَذَا: سُورَةِ الْمَائِدَةِ الَّ م  الطَّي بَات  وَمَا عَلَّ لْ أ حِلَّ لَك  مْ ق  يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ 

بيَِ  كَل  وَارِحِ م  مْ ): إلَى قَوْلهِِ ( مِنَ الْجَ م  الطَّي بَات  وَطَعَام  الَّذِينَ أ وت وا الْكتَِابَ حِل  لَك  الْيَوْمَ أ حِلَّ لَك 

مْ حِل   ك  مْ وَطَعَام  ماً عَلَيهِْمْ إلاَّ مَا (،  لََ  ْ يَكُنْ مُحرََّ يِّبَاتُ وَقَبْلَ هَذَا لََ فَفِي ذَلكَِ الْيَوْمِ أُحِلَّ لَهمُْ الطَّ

بَاعِ وَكُلَّ ذِي مُِلَْبٍ مِن  اسْتَثْناَهُ. مَ النَّبيُِّ صَلىَّ الِلَُّّ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ كُلَّ ذِي نَابٍ مِن السِّ  ،الطَّيْرِ وَقَدْ حَرَّ

رِيمِهِ فَكَانَ تَحْ  ْ يُحلَِّ ذَلكَِ وَلَكنِْ سَكَتَ عَنْ تَحْ تَابَ لََ
ْ يَكُنْ هَذَا نَسْخاً للِْكِتَابِ؛ لِأنََّ الْكِ رِيمُهُ وَلََ

عٍ  يِّباَتِ وَقَالَ: .. ابْتدَِاءَ شَرْ يِّباَتِ وَهَذِهِ لَيْسَتْ مِن الطَّ مَّ أَحَلَّ الطَّ َا الَّ )إنَّ ل وا مِنْ يَا أَيُُّّ ذِينَ آمَن وا ك 

مْ  اً عَنْ (، طَي بَاتِ مَا رَزَقْناَك  مَهَا؛ فَكَانَتْ مَعْفُو  نَّهُ لََْ يَكُنْ حَرَّ
فَلَمْ تَدْخُلْ هَذِهِ الْآيَةُ فِي الْعُمُومِ؛ لَكِ

رِيمِهَا؛ لَا مَأْذُوناً فِي أَكْلهَِا. ارُ فَلَمْ يَأْذَنْ الِلَُّّ لَهُ  تَحْ ا الْكُفَّ  وَلَا أَحَلَّ لَهمُْ شَيْئاً وَلَا وَأَمَّ
ٍ
ء مْ فِي أَكْلِ شَيْ

 يَأْكُلُونَهُ؛ بَلْ قَالَ:
ٍ
ء َّا فِي الْأرَْضِ حَلَالاً طَي باً ) عَفَا لَهمُْ عَنْ شَيْ ل وا مِِّ ا النَّاس  ك  َ طَ فيِمَّ (، يَا أَيُُّّ فَشَرَ

ْ يَأْذَنْ فِي الْأكَْلِ إلاَّ ؛ وَهُوَ الْمَأْذُونُ فِ كُلُونَهُ أَنْ يَكُونَ حَلَالاً يَأْ  يهِ مِنْ جِهَةِ الِلَِّّ وَرَسُولهِِ وَاَلِلَُّّ لََ

 إلاَّ إذَا آمَنوُا.
ٍ
ء  .«.للِْمُؤْمِنِ بهِِ؛ فَلَمْ يَأْذَنْ لَهمُْ فِي أَكْلِ شَيْ

 لا فنحن عليه، الآيات دلالة في وأخرى نفسه، في تارةً  إليه ننظر أن يجب للحصر الفهم هذا

ة في نختلف  هذا تنسخ أخرى آيات   تأتي أن الممكن من هوأن   التخصيص، أو سخ،نال فكرة صح 

 والغسل الوضوء كآية الكريم، القرآن في أخرى آيةٍ  كأي   تماماً  الآيات، هذه في الموجود الحصر

م،  السؤال لكن  . أتييس كمّ الآيات هذه اتخصوصي   عن النظر بصرف.. ينالدَّ  وآية والتيم 

 ونفسها ركتتُ  لو بحيث الحصر، في ظاهرة هي هل هنا الثلاث الآيات أن   في هو مّإن   هنا، ليس
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مات القرآن حصر منها يُفهم أن حلصلُ   هأن   هظاهر قاطعاً  حصراً  الأربعة هذه في مطلقاً  المحر 

 لا؟ وأ نّائيٌّ 

معارضة الآيات هنا مع نصوصٍ أخرى، بل نريد فهم  هو السؤال، فلا نريد الآن حلَّ  هذا

 الحصر هو ظاهر الحصر الوارد في الآيات في حد  نفسه وتحديد مديات الدلالة فيه، والظاهر أن  

ة نظري  من خلال مّ أقحمنا التوقيت والتعليق الإطلاق والتنجيز لا التوقيت والتعليق، وإن  

ة الآيات أن   لا ،هنا الآياتهذه  النسخ أو التخصيص الثابتة عموماً من خارج  .ذلك على دال 

 أن يريد هأن   تعني لا فهي الأنعام، سورة آية في الماضيالواردة بصيغة « وحيا  » كلمة اوأم  

ماتحالم هذه على إلا يشتمل لا لِ  إ الماضي في وحياُ  ما: يقول  تحريمّتكم وليست ،ةالأربع ر 

 نسبتهم ببطلان العرب على الاحتجاج له صح   لما المراد هو هذا كان لو إذ منها، ةالبدعي  

م؛ كمّ عليه افتراءً  الِلّ إلى تحريمّتهم تحريمّتكم  ني لَ ينزل بعدُ عليَّ بأن   لهم يقوله ما غاية لأن   تقد 

مات ك رب ك بهذه المحر  علمُ م سوف يقولون له: سوف يُ لأنّ   ؛عليهم هذه، وهذا ليس بنقضٍ 

مها، فهو يُ  ها حتى الآن يك فيه لَ ينزل عللأن   ؛ت  في نفي حرمتهاببالتدريج فلا تعلمك التي حر 

الثابت فيها ويبلغك التحريم إثباتاً، فعدم بلوغ التحريم لك لا ينزل التحريم س، حيث تحريم  

  بلوغ التحليل لك، والمفروض عدم إفادة الحصر له؛ لأن  يراً، وهو غقععدم وجوده وايعني 

 ه سوف يبلغ النبيَّ ذلك لاحقاً.وأن   ،أن  المعل ق عليه الحصر منتفٍ رون يالحصر معل ق، وهم 

 سوف جديد، نصٍّ  ورود عدم على معلَّقاً  الماضي بالوحي احتجاجه إن   :أخرى وبعبارةن 

ا سيأتيك لكن الِلّ، عند هذه بحرمة الوحيُ  كيأتِ  لَ أنت نعم،: بالقول لهم يسمح  حرام أنّ 

فلا يحق  لك  الإلهي، التشريع لوح في وجودها عدم يعني لا الحرمة وجدانك فعدم عنده،

 أن فينبغي واعتبارها، جعلها تأخيرَ  لا لك، بينها تأخير يتم   موجودة هي بلالاعتراض علينا، 

 .نفسه المسلم لا المسلم غيرهنا هو  المخاطب أن   نلاحظ

 اتالنظري   وبين ،نفسها في الآيات دلالة بين يخلط هنا للآيات لالأو   التفسير فهذا وعليه،

 في واضحة فالآيات والسن ة، الكتاب في ةالتشريعي   النصوص مجمل على اً لي  أو   الحاكمة الفوقية

 ونفسها ل يتخُ  ولوإذ التأقيت والتعليق يحتاجان لدليل هنا،  فيها، تعليقات ولا ةالقاطعي  



  

 .الأطعمة مجال في الواضح الحصر لأفادت

الآيات الأخرى من سورة البقرة والنحل عادت واستخدمت الحصر  أن   ،إلى ذلك ضافي  

 جملةً  تقولـ  بالتأكيد المدنِ   وفيها ـالآيات الثلاث  فكأن   ،ته وإطلاقهزي  يد تنجه، وهذا يؤك  نفسَ 

الأربعة. وهذا التعاضد في لسان الآيات الثلاث  هذه إلا عليكم ميحر   لَ الِلّ إن  : واحدة وهي

 لنزِ يَ  لَ: لهم يقول أن بصدد هأن   لا والأشربة، الأطعمة في تقعيدي   عام نص   إطلاق فكرة زيعز  

 عليك نزوله عدم فإن   كلا،: له سيقولون ملأنّ   ؛بطلانه دليل وهذا حرمَتَه، زعمتم ما عليَّ  بعدُ 

 .ماتنامحر   في الِلّ حكم ما عليك سينزل بل كذلك، ليس الآن إلى

 ،بالتفصيل ريمّتهمتح نفي نتبي   قد الأنعام سورة آيات أن   على الخط  الآخر، ذلك إلى أضف

 علي   ينزل لَ هإن   :ذلك بعد لهم يقول لكي الحاجة فمّ مراراً، ذلك رتوكر   ،الِلّ على افتراء   اوأنّ  

ز أن يريد هأن   فلولا ،الأربعة هذه تحريم إلاحتى الآن  بعدُ  موه ما نفي ةقاطعي   يعز   بإثبات حر 

 أهنب  بأربعة، لما كانت حاجة لبيان ذلك بعد أن أوضح أن  الوحي  الإلهي التحريم حصر

 ضطر  الم حكم يبين   لكي الحاجة، بل ما هي تعالى الِلّ عند من هأن   على بدليلٍ  وطالبهم ،بافترائهم

 ما لنفي الآيات رصد يكفي إذ تأسيسي، واقعي حكمٍ  بيان ددبص يكن لَ لو نفسها الآية في

 .يزعمون

من أن  غير المذكورات يندرج ضمن  ،ابن تيميةالشيخ نقلناه عن ضعف ما أيضاً وبهذا يظهر 

ة منطقة  العفو لا ضمن التحليل القرآنِ، فإن  هذا مناقض لدلالة مفهوم الحصر اللغوي 

بل  ،ة من هذه النصوص، فهذه النصوص بدلالة الحصر لا تقوم بتحريم الأربعة فقطرَ المستظهَ 

ل خطاباً قرآنياً في ذلك، فهذه هي طبيعة دلالة الحصر هي دال ة بنفسها على تحليل غيرها ، فتشك 

 .الحقيقي

بل إن  قوله بأن  هذه ليست من الطيبات ليس واضحاً؛ فكيف عرف أن  السباع لحومها 

 ليست من الطي بات، ولولا نصوص التحريم في السن ة الشريفة لما استطاع من خلال نصوص

ا ليست منها. وقد سبق أن بحثنا في قاعدة حرمة  الطي بات في الكتاب الكريم افتراض أنّ 

الخبائث وحلي ة الطيبات، ورأينا هناك موقفاً من الشيخ ابن تيمية يرجع الطيب والخبيث لمفهوم 



 

الضرر والمفسدة، فمن أين أدرك هذا الأمر هنا تطبيقاً لو بقينا مع النص  الكتابي، كمّ هو 

 لفرض؟!ا

 الراوندي(، نقد وتعليق ةيم بمثابة فلسفة للحصر )محاولظـ المبالغة والتع 

 لإفادة ليس الأربعة بهذه التحريم حصر بأن   ـ الراوندي ذكره كمّ ـ يقال أن :الثاني التفسير

 والأشربة الأطعمة ماتمحر   أعظم من فلكونّا حرمتها، عظيم لبيان هو بل ،الواقعي   الحصر

م  يوجد  لا حرمتها عظيم من اوكأنّ   الحصر، أداة باستخدام الحرمة هذه تعظيم في غَ بالَ   محر 

 سبيل على هو بل ،ياً عواق ليس فالحصر ها،أمامَ  شيئاً  تساوي لا غيرها حرمة وكأن   ها،غيرُ 

 .فقط والحكاية التعظيم

د افتراض لا شاهد له إطلاقاً، لاسي   إن   :والجواب تحريم الدم على ذكر مّ في تقديم ذلك مجر 

 مات الأخرى الواقعة في الفقه الإسلامي كأكل أو شرب النجاسات.من المحر   كثيرٍ 

موه لن يكون له ليُ  «لا أجد»كلمة ورود  مضافاً إلى أن   ستدل  بها على نفي تحريمهم لما حر 

 وهذا غيرها، ةحلي   إفادة وليس المذكورة الأربعةمعنى؛ إذ سيكون ظاهر الحصر تعظيم حرمة 

 جيداً، لفتأم   بعدها، ذلك على النص   يدل   لن إذ العرب، تحريمّت نفي في القرآن مقصد خلاف

 .دقيق غير التفسير فهذا

 مشهور(، ملاحظات وتفنيدات يٌأكرة الحصر الإضافي )رفـ  

بقُ  وقد الكريمة، الآيات في الإضافي بالحصر تزاملالا :الثالث التفسير  كلمّت في ذلك ر 

 فقيه   يوجد لا إذ الحقيقي، الحصَر  الآيات هذه من نفهم أن يمكن لا هبأن   الفقهاء من العديد

د باقر  السيد تعبير حد   على ـ فتييُ   لوـ  يلزمنا أو الأربعة، بهذه ماتالمحر   بحصر ـ الصدرمحم 

في  مات الثابتةالمحر   لكثرة عرفاً؛ المستهجن الأكثرتخصيص ب الالتزامـ  حقيقياً  حصراً  جعلناه

 .ق الهمدانِ وغيرهمد الحكيم والسيد الخوئي والمحق  ع على حد  تعبير فقهاء آخرين كالسي  شرال

م هذه  اً، بمعنى أن  لا محيص عن الالتزام بكون الحصر إضافي  ، من هنا الآيات تريد أن تحر 
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ا تقول: الحرام هو العرب، فكأنّ   ماتِ ة، حاصرةً التحريم فيها في مقابل تحريم محر  ربعة خاص  الأ

متم، فتكون  في مقابل تحريمّتهم، لا في مقام بيان الحصر  «فقط»هذه الأربعة فقط، لا ما حر 

م بعض المطعومات  قرآنِ أو حديثي ، ومعه فتكون نسبة الآيات هنا إلى أي  دليلٍ التام   يحر 

عرب فقط، فتحريم مات الل محر  م الأربعة وتحل  فهذه هنا تحر   ،هي نسبة غير مترابطةالأخرى 

مات العرب ربعة لغير الأ سائر الأدل ة  الحصر هنا. أسلوبَ  اً لا ينافي إطلاقمم ا هو ليس من محر 

 هأكلُ  تعارف فيمّ ماتالمحر   حصُر  يراد أن وهي هنا، الإضافي للحصر خرىا   صيغة وتوجد

 البول ولا الطيور كواسر ولا الحشرات ولا السباع يشمل فلا العصور، تلك في العرب بين

 .الكريمة الآية هذه ينافي لا هذه حرمة على يدل   دليل فأي   ذلك، نحو ولا والغائط

 جانب إلى العلمّء، من الكثيرُ في تفسير الآيات الكريمة هنا  الخيارَ  هذاـ  ذكر أوـ ن ى تب وقد

 .لالأو   التفسير

 أي   ةحلي   لإثبات هنا القرآن في الحصر إطلاق إلى الاستناد إمكان عدم التفسير هذا ومعنى

 إلى يستندون رينوالمتأخ   مينالمتقد   العلمّء من اً جد   الكثير وجدنا حين في الحلي ة، مشكوك شيء

بل قد ، الإضافي الحصر يفهموا لَ موكأنّ   ته،حلي   في شك  يُ  ما ةحلي   لإثبات الآيات هذه

 هذه لجعل معنى يكون فلن حال ةأي   وعلى !ةالواقعي   الحل   أصالة ةأدل   أحد الآيات علت هذهجُ 

مته العرب نفسها مما ذكر في الآ غير طعام أي   لحلية اً عمرج الآيات  ات الكريمة.يما حر 

للحصر  السي د الخوئي لا يؤمن بوجود حصرن إضافي مقابلن بأس بالإشارة هنا إلى أن   ولا

 كل ه عنده فالحصر ة،العربي   وأهل الأدباء ألسنة علىذلك اغترار بمّ جرى ويرى أن   الحقيقي،

 في نمَ  أعلم زيد  : قلت فلو ة،حص   بلا مطلقاً  وأخرى ،خاصة ةحص   في يكون تارةً  لكن ،حقيقي  
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 الحقيقي   الحصر هذا أن   غايته ،واقعي حقيقيحصر  هأن   مع إضافي، حصر عندهم فهذا النجف،

 فإن   الخلق، أعلم فلان  : قولك بخلاف، النجف وهي ،ملاحظتها تمت خاصة ةحص   في كان مّإن  

 .زالت قد ةالحص   تلك

 يريدون لا مفإنّ   ،سرأ من لهإبطا في لا ،خلاف الخوئي في توضيح الحصر الإضافي   وكأن  

 .العالَ والِلّ ،التسميات في فالاختلاف ،هنا هو شرحه ما لاإ منه

 :نقاط توليفة خلال من عندها فالتوق   يجب هنا ضافيالإ الحصر ففرضية ،حال ةأي   وعلى

 ،الحقيقي بالحصر الأخذ إمكان عدم نتيجة الإضافي الحصر إلى اللجوء إن  النقطة الأولى: 

 الدليل مشكلة حل   استطعنا فلو هنا، فيه نحن ما غير آخر بحث   خارجي مانع أو دليلٍ  لوجود

 ،الأربعة هذه غير تحريم على السن ة أو الكتاب في دليل   يوجد لا هأن   جدلاً  وفرضنا ،الخارجي  

 لا؟ وأ الحقيقي الحصر في ظاهرة الآيات فهل

 الاشتباك لفض   المخرج بمثابة الإضافي الحصر فكرة جعلَ  لا هنا، فيه النظر ينبغي ما هذا

 .ثانٍ  مقام في بحث   ذلك فإن   هنا، الفقهاء من الكثير كلمّت ظاهر هو كمّ ،النصوص بين

هو الذي لحقه النهي فيها حصر التحريم  لرأينا أن   ،النحللو أخذنا آية سورة  النقطة الثانية:

باً، جاءت آية عن التحريم افتراءً على الِلّ، فبعد أن جاء الأمر بالأكل مما رزقنا الِلّ حلالاً طي  

م  الْكَذِبَ هَذَا حَلَالٌ وَهَذَا التحريم، ثم أعقبها قوله تعالى: ﴿ ول واْ لماَِ تَصِف  أَلْسِنتَ ك  حَرَامٌ وَلاَ تَق 

ونَ  فْلحِ  ونَ عَلَى الله ِ الْكَذِبَ لاَ ي  واْ عَلَى الله ِ الْكَذِبَ إنَِّ الَّذِينَ يَفْتَر  علن مبدأ الآيات تُ  فكأن   ،﴾ل تَفْتَر 

ع عن ذلك ذم   ،ةالحلي   موا، فهذا مثل قولنا: النساء ثم تستثني منه أربعة أشياء، فيتفر  هم فيمّ حر 

، وإي  فلا ،لكم حلال إلا المحارم موا من عندكم كذباً أو تحل   يجوز التزويج بهن  وا اكم أن تحر 

م ـ لأن   ؛لا الحصر الإضافي كذباً.. فهذا ظاهره الحصر الحقيقي   اً ـ بعد إعلان حاصره حر 

مون. ض بهم وبمّ يحر   الترخيص وطلب الشكر، ثم عر 

بات ما بالأكل من طي   ،المؤمنين ثم   ،ما جاء في آية سورة البقرة، حيث أمر الناس والأوضح

مّ( الحصر )إن   أداة استخدم ثم   ،باع خطوات الشيطانهم الشكر وعدم ات  منرزقهم الِلّ وطلب 

                                           
 .9: 1( انظر: الخوئي، مصباح الفقاهة 1)



  

 .الحقيقي ، وهذا أظهر في الحصردون أن يشير بشكل واضح إلى تحريمّت العرب

 الأنعام سورة آية لدلالة اً احتمّلي   اً مقوي   تصبحان الآيتين في الحقيقي   الحصر احتمّل رتفاعاوب

 .أيضاً  الحقيقي الحصر على

 تينمر   للحديث الموجب هو فمّ الإضافي، الحصَر  الآيات من المرادُ  كان لو النقطة الثالثة:

م عمّ( والنحل الأنعام،)سورة  م إن مّ هوأن   ،اليهود على الِلّ حر   ذلك لكون لا ،لظلمهم عليهم حر 

 التحريم هذا وتبريره ،اليهود على الِلّ تحريم عن تينمر   فحديثه.. سبحانه الِلّ عشر في ماً محر  

 لكم ذكرتُ  ما إلا الحرام ليس هإن   :قال هفكأن   الحقيقي، لحصرا بيان مقام فيقرينة أن ه  ،بظلمهم

متموه فمّ وعليه الأربعة، هذه من م لَ الِلّ أن   واقعَ  يناقض هلأن   الِلّ؛ على افتراء هو حر   إلا يحر 

 لا فهذه ـ معها تتحد ولا تحريمّتكم عن تختلف والتي ـ اليهود على ماتر  حالم اوأم  .. هذه

 لعنوانٍ  جاءت مّإن   الأنّ   الأربعة؛ بهذه المؤمنين وعلى الناس على الإلهي التحريم حصَر  تناقض

ز فهذا ،واقعاً  الِلّ شرع في مةمحر   الأشياء هذه لكون لا ،همبغيُ  وهو ،منهم عرضي    أيضاً  معز 

 .، فلاحظ جي داً الحقيقي   الحصر لفهم

 الِلّ لأن   اً؛طبيعي   شيئاً  الأربعة هذه ذكر يكون فسوف اً حقيقي   الحصر كان إذا النقطة الرابعة:

 إذا اأم   الكريمة، الآيات في عليها يقتصر أن الطبيعي فمن ،الأربعة هذه غير واقعاً  ميحر   لَ تعالى

  على فيه التركيز يتم   مّإن   الإضافي   الحصر فإن   اً إضافي   الحصر كان
ٍ
 فيه ةخصوصي   لوجود بعينه شيء

قه فيهايُ  ق غيره بذلك ،راد منها إبراز تفو  ، فأنت تقول: إن   ،في مقابل عدم تفو  مّ الشاعر حسن 

قه في الشعر وتمي   ا لو زه عن العشرة وتريد بذلك إبراز تفو  الآخرين المشاركين معه في المباراة، أم 

ه لا معنى لأن تقول: ين، فإن  بينهم ثلاثة شعراء حقيقي   وأنت ترى أن   ،المباراةفي كان هناك عشرة 

ثنين الآخرين بميزةٍ زاً عن الإمتمي   إلا إذا كان حسن   ـ وهو أحد الثلاثةـ مّ الشاعر حسن  إن  

 لو كان شاعراً واقعاً.، حتى غيره ليس بشاعر وكأن   ،قاً ه متفو  تبحيث جعل

 بهذه الحرمة حصر لماذا نفيها، وأراد العرب، تحريمّت القرآن رذك عندما: نسأل نحن هنا

مات كل   بين من اختارها ولماذا ؟غيرها وجود مع بعينها الأربعة  الشريعة في الأخرى المحر 

 ؟والشرب الأكل مستوى على ةالإسلامي  



 

 :هنا يافتراض طرح نييمكن

 .والأشربة الأطعمة ماتمحر   أعظم من تحريمها تجعل اتخصوصي  فيها  أن نفترض أن  ـ  1

 الفاضل هوو هنا، مالمتقد   الثانِ الجواب صاحب دفع الذي هو لعل ه الافتراض وهذا

تخُ  ابأنّ   للقول الراوندي،  .حرمتها عظيم لبيان ص 

 مصاف   في لكونه ؛تهخصوصي   فرض يمكن الِلّ لغير أهل   ما فإن   واضح، يرغ نجده أننا إلا

هنا للحم الخنزير أو للدم تجعله  طرحها يمكننا بارزة ةخصوصي   أي   لكن تعالى، بالِلّ الشرك

م في الحرمة على أكل الغائط أو شرب البول أو أكل لحم الإنسان لو مات مذبوحاً أو أكل  يتقد 

 !نة ولو كان أصلها مذبوحاً أو أكل الكلب أو شرب القيح أو غير ذلك؟الجيف المتعف  

ح وجود يبدو لا  حيث من الكريمة الآيات كل   في راً مكر   ،الأربعة بهذه للتخصيص مرج 

ة  يرى لا ولهذا احتمّل، محض هو بل الإضافي، الحصر حيرج   راً مبر   نجعله حتى التحريم قو 

 .أكبر هاتخباث أن   أو غيرها حرمة من أعظم الأربعة هذه حرمة أن   المسلمون الفقهاء

 الأخرى، والأشربة الأطعمة سائر بخلاف العرب، بين تعارفهالذكرها كان  أن نعتبر أن   ـ 2

ها فلهذا  .وشرابهم طعامهم معرض في لكونّا أو بالذكر، خص 

فضلًا عن كونّا بشكل أكبر في معرض طعامهم وشرابهم  ،إثبات تعارفها بين العرب أن   إلا

اً مشكل    به تهتم   أهلي خنزير   هناكولَ يكن  ،، فالخنزير لَ يكن وليمة متعارفة بين العرب جد 

بل لعل  .. أكبر بشكل رةً متوف   كانت البحر ولحوم ثمّر بينمّ لهم، مقصوداً  لحمه كان لو العرب

 وكذا الطيور، وكذا ،الإنسان موطوء وكذا ،العربي جتمعالم حياة في وفرةً  أكثر الجلال الحيوان

ركُ  الذي الخنزير بدلـ  الآيات شرتُ  لَ فلمّذا سات،المتنج   أو النجاسات وكذا الذبيحة، مُل فات  ر 

س إلى ـ مرات أربع البحر أو إلى مُل فات الذبيحة مما هو في  حيوان حكم في القاعدة إلى أو المتنج 

 .معرض أكل العرب وشربهم

 إذ فيها الخنزير، فضلاً عن فهمهم المعنى العام للميتة في كل   ؛ة بالأنعاموالآيات غير خاص  

ح غير واضح.  الحيوانات، وعليه فافتراض مثل هذا المرج 

ز كل ه وهذا  هذه تخصيص في الوجه معها فهميُ  لا التي إضافي ته مقابل الحصر ةحقيقي   يعز 



  

 .بالذكر الأربعة

ح ما إن   النقطة الخامسة:  بيان مقام في لا ،الحقيقي الحصر بيان مقام في الآيات كون يرج 

 الاضطرار، حالة عن اتيآ أربع في راً مكر   حديثها هو العرب، تحريمّت مقابل الإضافي الحصر

د الآيات بهذه يريد من فإن    ليس.. وكذا كذا الحرام مّوإن  ة ممحر  ب ليست ماتكممحر   أن   بيان مجر 

مة الأربعة هذه أن   ةٍ مر   كل   يذكر نأ اً مضطر    داخل يذكر ثم ،الاضطرار حال في تجوز المحر 

 الحرمة إلى ليشير ،العاديحالة و الباغي حالة :وهما ،منها تينيمستثن حالتين الاضطرار صورة

 يريد لا شخص   فهذا رحيم، غفور الِلّ بل ،فيها إثم لا التي الاضطرار موارد سائر دون فيهمّ

 البديلة الحرمة بيان مقام في هو بل ،ةليبد حرمةٍ  بإثبات حرمتهم نفي إلى يشير أن فقط

 .ذلك ونحووغيره،  الاضطرار حال وصورها وأحكامها

ز   هذا إن    الحصر مراده كان فلو وإلا الحقيقي، الحصر بيان مقام في لكونه إضافي معز 

، الرسام مّإن  : تقول فأنت ة،إضافي   تفاصيل في للدخول ضرورة أو وجه   كان لما الإضافي    زيد 

 ضرورة لا المقام هذا مثل وفي اماً،رس  ه الرسام في مقابل عمرو الذي لا تراه بيان أن   بذلك وتريد

ث أن يفرض حمرج   أو  .زيد في استثناءات عن تتحد 

متموه ما: تيكالآ سيكون الآيات معنى فإن   ،اً إضافي   الحصر كان اإذ النقطة السادسة:  حر 

م،بم ليس  لماذا: نسأل أن ناحق   فمن كذلك الأمر كان لو وعليه.. الأربعة هذه هو مُ والمحر   حر 

ر  مزيد ذلك وفي ،آية كل   في أخرى أربعة ذكر يمكن كان هأن   مع ،الآيات كل   في الأربعة ذكر تكر 

 الشرعي؟ للحكم بيانٍ 

 تحريمّت وإثبات تحريمّتهم نفي إلا له معنى ولا فيه، الحقيقيَّ  البعد يعني لا الحصر دام ما إذ

مات نفس تكرار يعطي ألا أخرى؟ مجموعة إلى ةمر   كل   يُشر لَ فلمّذا غيرها، أخرى  دائمًّ  المحر 

عي؟ لما دةمؤي   قرينة ذلك يكون وألا تكرارها؟ فرض حقيقي حصر وجود  ند 

عي لا هنا نحن  هامجموعَ  أن   نرى بل ،مستقل   دليل   هو الشواهد هذه من شاهد كل   أن   ند 

 .ذاتها في ممكنة ةفرضي   الإضافي الحصر بكون قبولنا مع الحقيقي، الحصر لترجيح يدفعنا

 إضافي؟ وأ حقيقي هن  أ الأصل هل الحصر؟ في الأصل هو ما النقطة السابعة:



 

 يحتمل بمّ الحصُر  حيطاُ  لو نعم عرفاً، الظاهر هو وهذا الحقيقة، الحصر في الأصل أن   الظاهر

مة الحصر ةحقيقي   فأصالة وعليه اً،إضافي   فيكون دائرته تحديد على قرينةً  يكون أو ةالقريني    محك 

 ثيريُ  ما سياقهابعض الآيات ليس في  الحقيقي في المقام، وقد رأينا أن   الشك   ينبعث أن إلى

 .الآيات سائر سياق على يبنَ  لَ ما المعاكس الاحتمّل

 ـ الحصر الحقيقي، الرأي المختار 

رة المتعاضدةهر أن  ظيمما أسلفنا  مة  ،نا لو نظرنا لهذه الآيات المتكر  ولاحظنا الشواهد المتقد 

عن مشكلة التعارض مع نصوص التحريم ـ  لحظاتٍ بضع لـ وصرفنا النظر  ،التي طرحناها

عِ  ، فلا شك  الواردة في السن ة الشريفة الأخرى ـ صراحة هذه الآيات  في ظهور ـ إن لَ ند 

م من هناك ليس ،والشرب الأكل عالَ في هوأن   ،الحقيقي   الحصر في الكريمة  الشريعة في آخر محر 

 العرب؛ تحريمّت نفي في أبلغ الحقيقي والحصر .مشروب أو مطعوم هو بمّ هذه، غير ةلامي  سالإ

يةَ  يعطي هلأن    .نهائي  ال بنحو الحسمو مًّ تح الأربعة هذه يرغ حل 

م الخمر في القرآن، ألا يكشف ذلك عن خرق هذا الحصر هنا، ومن ثم  قد  تقول: إن  الله حر 

 فكرة الحصر الحقيقي؟ ربكي  

مة، وأن  السياق القرآنِ  والجواب: لقد أسلفنا سابقاً أن  الخمر بمّ هي مشروب  ليست محر 

كر نفسه، وليس تحريمًّ للسائل المشروب ع واضح في أن  تحريمها إن مّ هو تحريم  للس  ، لولا التذر 

مة بنفسها، فالدمُ  مات الأطعمة، فهي محر  مان بنفسهمّ، وهذا ما يختلف عن محر  والميتة محر 

م بنفسه، حتى لو لَ يكن الآكل هو الذابح.  وكذلك المذبوح لغير الِلّ محر 

م في  مات الأطعمة، بل المحر  ة السمي ة ليست من محر  ، فإن  الماد  وهذا تماماً مثل تحريم السُم 

مين الحقيقة هو قتل النفس، فتناول السم  الموجب لقتل النفس، لا يعني أن  الفاعل  ط في محر  تور 

م واحد، بخلاف ما لو قال له الأطب اء: إن   ، وقتله لنفسه، بل ليس إلا محر  هما: تناول السم 

حالتك الصحي ة تجعلك لو أكلت لحم الخنزير تموت، فهنا لو أكل لحم الخنزير يكون قد ارتكب 

 معصيتين: الحرمة الذاتية في لحم الخنزير، وحرمة إهلاك نفسه.

ن  آية سورة المائدة ذكرت المنخنقة وغيرها، بينما لم تذكرها الآيات الأخرى، كما قد تقول: إ



  

ذكرت ما ذبح على النصب ولم يذكر ذلك في سائر الآيات، فهذا يكشف عن أن  الحصر غير 

 حقيقي.

 والجواب:

لاً: ى شرعاً، لكن ه كل  ما لَ يذبح أو  أو  قلنا سابقاً بأن  المراد بالميتة وإن لَ يكن مطلق غير المذك 

يصطاد، بل مات حتف أنفه أو بفعل فاعل غير الطرق المتعارفة في الإماتة، والتي هي الصيد 

 والذباحة، وعليه فالمنخنقة والموقوذة تكون من ضمن الميتة في هذه الحال.

ما ذبح على النصب ليس سوى تعبير لما ذبح لغير الِلّ، فيكون مشمولاً لفكرة ما إن   ثانياً:

م توضيحه.  اُهل  لغير الِلّ به، كمّ تقد 

إن  القول بحقيقي ة الحصر هنا لا يلازم القول بعدم إمكان التخصيص، بل قد يذهب  ثالثاً:

للتخصيص، تماماً كأي  عام فقيه  للقول بأن  الظاهر هو الحصر الحقيقي، ومع ذلك يكون قابلًا 

)الفصل الأخير من هذا من العمومات، بصرف النظر عن مناقشات سوف نذكرها في محل ه 

 .هنا حول الإباء عن التخصيصالكتاب( 

ع حول تفكيك  ،هذا ة، تتصل بهذا الموضوع، تأتي عند الحديث الموس  وهناك تفاصيل مهم 

مةإشكالي ة العلاقة بين الكتاب والسن ة في موض ، وهناك سوف نتكل م عن وع الأطعمة المحر 

مستويين لفكرة الحصر الحقيقي: الحصر الآبي وغير الآبي عن التخصيص، وسندرس طبيعة 

ا لو قَبلَِت  هذه الآيات من حيث قبولها للخرق والاستثناء في حصرها أو لا، كمّ سندرس أنّ 

 الاستثناء والخرق فمّ هي المساحة المعقولة لذلك؟

 .الكريم القرآن في الواردة ةالخاص   الأطعمة حرمة عن الكلامنكتفي بهذا القدر من و

  





 

 

 
 

 الرابع المحور

 ، ثماره وحيوانهالبحر طعام 

 في عرض قاعدة حليّة ثمار البحر تمهيد

مْ صَيْد  ﴿وهي قوله تعالى:  ،ة واحدةقرآني   القرآن الكريم لطعام البحر في آيةٍ  تعر ض أ حِلَّ لَك 

واْ  ق  مًا وَاتَّ ر  مْت مْ ح  مْ صَيدْ  الْبَر  مَا د  مَ عَلَيْك  ر  يَّارَةِ وَح  مْ وَللِسَّ ه  مَتَاعًا لَّك  الله َ الَّذِيَ إلَِيْهِ  الْبَحْرِ وَطَعَام 

ونَ  شَر  ْ  (.96﴾ )المائدة: تح 

ي  ـ  هاصريحُ  بلـ  الآية ظاهر أن   كرذُ  قدو  البر   صيد مقابل في ،مطلقاً  هوطعام البحر صيد ةحل 

عىيُ  قد الآية بل ،ماً محر   فيكون الإحرام حال في إلا أيضاً  حلال فهو  طعام ةحلي   على دلالتها د 

م لَ البر   ذكرت عندما الأنّ   أيضاً؛ البر    طعام أن   ذلك معنى فيكون ،طعامه دون صيده إلا تحر 

 ،مطلقاً  حلال   هو للبحر بالنسبة هأن   وذلك ،تفصيل ففيه الصيد اأم   ،مطلقاً  حلال   والبر   البحر

 إلا شيء كل   ةحلي   على دليلاً  الآية تكون وبهذا الإحرام، حال في إلا حلال فهو للبر   بالنسبة اوأم  

 .الخاصة الأطعمة من مسبقاً  بالدليل خرج ما

 ،الدلالة من الاقتراب أو المعنى هذا دلالة اختيار   العلماء من واحدن  غير كلمات من ويبدو

سبحانه  فأحل  »يقول:  ة،ـ عندما يذكر هذه الآية في باب الصيد والذكا فالشيخ المفيد ـ مثلاً 

 .«الإحلال أحوالالبحر في كل  حال، وأحل  صيد البر  في  صيدَ 

 ت والمناقشاتاحليّة ثمار البحر، الإشكاليّقاعدة 

 تحليلي ة ترخيصي ة في ثمار البحر عبر هذه الآية الكريمة، سلسلةَ واجه تأسيس قاعدة 
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 :أبرزهامشاكل، 

 رين(، قراءة نقديّةخ)محاولة المرتضى وآ تضمّن مفهوم الطعام للحليّةـ  

راد منه فعل الصيد في الآية يُ  من العلمّء، من أن   ما ذكره غير واحدٍ  هنا هي الأولى المشكلة

وإباحة الصيد لا تدل  على إباحة المصيد  .لا ما يصطاده الصائد مما هو محل  الاصطياد ،الصائد

م  غير أن   ،فهي صحيحة ،«وطعامه». وأما كلمة )أي المصطاد بالصيد( صطاد بهو المُ أ ما هو محر 

 ليس الخنزير ولحم الشارع، عند طعاماً  ليست فالميتة الإطلاق، على بطعامٍ في الشريعة ليس 

 وما الشارع باصطلاح الطعام تقييد معناه وهذا الشارع، غير عند طعام   هو مّوإن   أيضاً، اً طعام

 فيه ما وكل   البحر في الصيد فعل ممارسة لكم حل  أ الِلّ إن  : الآية معنى فيكون مسبقاً، هأكلُ  جيزاُ 

 .الحل ية يفيد عمومٍ  أو إطلاقٍ  على فيها دلالة فلا عنها، نّى التي شياءالأ غير من

 في منه فهميُ  ـ للآية الفهم لهذا الذاهبين أبرز من وهو ـ نفسه المرتضى دالسي   أن   والغريب

 .ودمه السمك وطهارة التحليل لإثبات الآية بهذه كالتمس   آخر كتابٍ 

  هذه المداخلة النقدي ة غير دقيقة؛ وذلك:لكن  

شرعي لهذه الكلمة  ولَ يثبت حصول نقلٍ  ،ةرفية ولغوي  عُ  لها دلالة   «الطعام»كلمة إن   أ ـ

صها بخصوص ما أحل  من الأطعمة، فلو ورد في الحديث كلمة: رأيتُ  طعاماً، فهذا لا  يخص 

 .واضحص بالطعام الحلال كمّ هو يخصَّ 

 البحر طعام لكم أحل  : المعنى سيكون إذ الآية، في التكرار لزم ذلك ريداُ  لو هن  إ ب ـ

ن في كلمة  !لالمحلَّ   الحكمَ  ن  إ حيث بل التفسير، في غريب   وهذا، «الطعام»لأن  التحليل متضمَّ

 صار وإلا ،ةالحلي   قيد الطعام في يؤخذ لَ هأن   معناه فهذا ،البحر لطعام ةلي  الح جعل على انصب  

 .عرفاً  له معنى لا ما وهو المحمول، بشرط ةكالقضي  

م  الطَّي بَات  وَطَعَام  الَّذِينَ أ وت وا ﴿: تعالىفي مثل قوله أيضاً وبهذا يظهر الكلام  الْيَوْمَ أ حِلَّ لكَ 
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مْ  مْ حِل  لََ  ك  مْ وَطَعَام  لُّ الطَّعَامِ كَانَ حِلاًّ ﴿ :(، وقوله سبحانه5)المائدة:  ﴾الْكتَِابَ حِل  لَك  ك 

ائيِل  عَلَى نَفْسِهِ مِ  مَ إسِْرَ يلَ إلِاَّ مَا حَرَّ
ائِ لْ فَأْت وا باِلتَّوْرَاةِ فَاتْل وهَا إنِْ لبَِنيِ إسِْرَ لَ التَّوْرَاة  ق  نزََّ نْ قَبْلِ أَنْ ت 

نْت مْ صَادِقيَِ  وكذلك الكثير من النصوص القرآني ة الوارد فيها تعبير (، 93)آل عمران:  ﴾ك 

 الطعام واشتقاقاته، فراجع.

 وبهذا يتبي  أن  هذه الإشكالي ة ليست واردة هنا.

 وتعليق (، نقدٌ..عم عادةً )محاولة الراونديطلخصوص ما ي «الطعام»ـ انصراف  

ين وفقهاء آيات الأحكام أيضاً، ما أشار له ثاني الإشكالي ات هنا هو  من أن  بعض المفسر 

خر عادةً ليُطعم،المراد من طعام البحر ما يُ   ،ونحوه السمكمثل ما كان فينصرف إلى المملوح و د 

 .فيه ما مطلق إلى لا

ر لا الفهم وهذا  في هأن  ملاحظة ب للشيء صفة فهو المطعوم، الشيء هو «الطعام» فإن   له؛ مبر 

 تخرج كمّ ،مائه نفسُ  البحر طعام عنوان عن يخرج وبهذا ،من قبل الإنسان الأكل معرض

 معرض في فهي حيواناته اأم   .طعام ابأنّ   تتصف بحيث مطعومة غير الأنّ   ؛ورماله أحجاره

لزم تقييد الآية بخصوص بعض الحيوانات  وإلا هناك، أو هنا قوم   يأكلها لَ لو حتى الأكل،

ة المعي نة التي   .أحد به يقل لَما  وهذا الحلال، مطلق دون العرب بين أكلها تعارفالبحري 

 والنبات والمزروعات كاللحوم عادةً  يؤكل أن شأنه من الذي الشيء هنا منه يراد فالطعام

 .العرب هأكلي ما خصوص لا ذلك، وغير

يرد علينا هنا في صرف عنوان الطعام عن غير المتعارف عند البشر أكله كالطين والرمل،  ولا

ه  نا لماذا لَ نلتزم به في آية ﴿أن    عنوان تذكر لَ الآية تلك أن   هو الجواب لأن   ؛﴾عَلَى طَاعِمن يَطْعَم 

 كلينالآ بين فرقٍ  بلا يأكله، كلٍ آ ومعناه(، يطعمه )طاعمٍ  عنوان ذكرت بل الطعام،

 على ممحر   لا: وهو عام قانون إصدار بصدد الآية أن   على يدل   «طاعمٍ » في فالتنكير ،والمأكولات

م لا: تقول أن غير وهذا وكذا، ذاك إلا كلفيمّ يأ كلآ أي   من الطعام إلا كذا وكذا، حيث  محر 

                                           
 .402: 1؛ وتفسير شاهي 289: 1( انظر ـ على سبيل المثال ـ: الراوندي، فقه القرآن 1)



 

 والزجاج والحديد الحجارة مثل لا ،أكله بق  يتر فيمّ «الطعام» كلمة ظهور الثانيةتحتمل الجملة 

 .ذلك وغير

 البشر عند يؤكل ما إلى «الطعام» انصراف وهي ،حقٍّ  جهةُ صاحب الإشكالي ة هنا  كلام ففي

 أكل أو مثلاً  البحر ماء شرب جواز على الآية تدل   فلا ذلك، وأمثال لحومه وهي ،البحر من

 المساحة، لهذه دلالة وأ إطلاقٍ  انعقاد في الشك من أقل   ولا ذلك، عن منصرفة هي بل أحجاره،

عند العرب أو هنا وهناك،  أكلها تعارف التي الأسمّك بعض بخصوص «الطعام» تخصيص اأم  

 .والعرف اللغة أهل عند واضح غير فهذا

 ما بخصوص الكلمة هذهتخصيص  صح   لما البحر، طعام بتناول الصوم يبطل: قلنا لو ولهذا

 .تعارف

مقابل الشراب، قال تعالى: يقع وأحياناً  ـ للإنسان متناولٍ  عنوان عام يشمل كل   فالطعام

نيِ وَيَسْقِيِ ﴿ وَ ي طْعِم  ولهذا جعل الِلّ شجرة الزقوم طعاماً، قال  ـ (79﴾ )الشعراء: وَالَّذِي ه 

ومِ * طَعَام  الْأثَيِمِ تعالى: ﴿ قُّ فَلَيسَْ لَه  وقال سبحانه: ﴿ (،44ـ  43﴾ )الدخان: إنَِّ شَجَرَةَ الزَّ

ناَ حَميِمٌ * وَلَا طَعَامٌ إلِاَّ مِنْ غِسْليِن  مْ طَعَامٌ وقال تعالى ﴿ ،(36ـ  35﴾ )الحاقة: الْيَوْمَ هَاه  لَّيسَْ لََ 

يعن  ل القرآنِ لا تعني ما ، فكلمة الطعام في اللغة والعرف والاستعمّ(6﴾ )الغاشية: إلِاَّ مِن ضَرِ

 .بل ما يؤكل ،هتعارف أكل

 نقدتحليل وحيواناته، دون لنبات البحر « الطعام»ـ انصراف  

 الزرع من مائه في تُ بُ ني ما البحر بطعام المراد أن   من ،أيضاً  بعض   ذكره ما هو الثالثة المشكلة

 عن ذلك قلنُ  وقد كالأسمّك، البحر حيوان أحكام على دلالة الآية في يكون لا وبهذا والنبات،

 .البصري الحسن

مطلق ما ي طعم  طلق علىة ت  في اللغة العربي   «الطعام»كلمة  الوجه لعل ه مبني  على أن   وهذا

َ  سمًا على البر  والحبوب ونحوها أخرى،إويؤكل تارةً، كما تطلق  ة العلمّء حلي   بعضُ  وبه فسر 
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لا مطلق  ،ذلك شابه وما والقمح الحبوبعطونه من المراد منها حل ية ما يُ  طعام أهل الكتاب بأن  

 الطعام بمّ يشمل اللحوم.

 البر   طعام أن   مع البر، طعام دون البحر طعام عن هاحديث   هو الكريمة الآية في يثير ما أن   إلا

ـ  الغالب وهوـ  البر   طعام إلى شرتُ  لَ فلمّذا أيضاً، الحلي ة زمحرَ  وهو البحر، طعام من وأكثر أوفر

 ؟!بالبر   قياساً  ونباتاته حبوبه تناول يندر الذي البحر طعام إلى أشارت فيمّ

 :فيها احتمالات وجود يظهر ،أكثر الآية ولتحليل

 .نباته ةوحلي   ـ الصائد فعل هو بمّ ـ البحري الصيد ةحلي   ـ 1

 .مطلقاً  طعامه ةوحلي   ـ الصائد فعل هو بمّ ـ البحري الصيد ةحلي   ـ 2

 .نباته ةوحلي   ـ صطادمُ  هو بمّ ـ البحري الصيد ةحلي   ـ 3

 .مطلقاً  طعامه ةوحلي   ـ صطادمُ  هو بمّ ـ البحري الصيد ةحلي   ـ 4

 عند به والمأخوذ الصحيح هو كمّ ـ الصائد فعل أي ـ الفعل بمعنى الصيد أخذنا فإذا

 ـ هنا تفسيرهم على بناء ـ نباته ةحلي   مع البحر صيد ةحلي   على ةً دال   الآية تكون فسوف كثيرين،

 الكريمة الآية ستكون وبذلك ذكرناها، التي الأربعة الاحتمّلات من لالأو   الاحتمّل وهو

 البحر نبات ذكرها في الوجه هو فمّ عادةً، الصائد صيد مورد هو الذي البحر حيوان عن ساكتة

 !بالبيان؟ الأنسب هو الذي الصائد فعل مفعول عن وسكوتها

لك: يجوز لك صيد البر   أقول فعندما ،ينمتناسب غيرسيكونان  والتركيب المعنىأن   لِ يبدو

وطعامه، فمن غير المنطقي صرف كلمة الطعام إلى ما هو خارج ما يقع عليه الصيد وإخراج ما 

ه مصطاد الصائد ناه بأن  ا لو فسر  أم   .ه فعل الصائدالصيد بأن   يقع عليه الصيد، عندما نفسر  

 نباته؛ من يكون وما البحر من تصطادونه ما أكل لكم يجوز هأن  عني سي ذفسيكون الكلام أليق، إ

 .يُصطاد لا هو إذ ؛للنبات تصطادونه ما كلمة تناول لعدم

 :احتمالي أحد الآية معنى في فالأنسب

 .البحر نبات ةوحلي   ،اً بحري   المصطاد الحيوان ةحلي  ـ  1

 هو الذي المصطاد فيه بما البحر في طعامن  كل   ةوحلي   ،البحري   الصيد ةعملي   نفس حليةـ  2



 

 .غالباً  البحري   الطعام

د عرفاً. ظاهر فغير ،ينيالمعن هذين غير اأم    كلمة استعمّل غلبة بعد يكفي لا انمكالإ ومجر 

 «طعام» لكلمة مةالمستخدِ  القرآنية والنصوص الإنسان، به ىيتغذ   مطعوم كل   في «الطعام»

 .اجعفلتُر  ،التعميم على تشهد تصريفاتهو

ه ما ،الآية في بحثه بعد ،الحج   في بحوثه في الخوئي دالسي   ذكر لهذا ولعل ه  ـ الآية فمعنى» :نص 

 حال خصوص في حرام البر   من والاصطياد ،مطلقاً  حلال البحر من الاصطياد إن   ـ العالَ والِلّ

الطعام يفترض أن يكون  أن   هولعل  ظاهر، «للاصطياد حرمة فلا غيره في اوأم   الإحرام،

 على مستوى البحر.ـ كالصيد ـ مطلقاً 

حيوان  كل   حل ية في الكريمة الآية هذه ةمرجعي   الصدر محمد السيد لبِ قَ  أيضاً  لهذا ولعل ه

 .دون ما خرج بالدليل ،ةمشكوك الحلي   بحري  

 يدصِ  ما هو البحر صيد من المراد أن   من ،والتابعي الصحابة عن الروايات في وردما  ام  أو

فهو أيضاً غير ، عباس ابن عن كما البحر ميتة أو البحر   لفظه ما هو طعامه ومن ،البحر من

لكان ذلك أدل   ،يد ومن الطعام ما في البحر من غير المصيدهم من الصيد المصِ بل لو فُ  واضح،

 حيوانات البحر. رجع إليه في كل  اً يُ على جعل الآية الكريمة أصلاً عام  

 ، مناقشات وملاحظاتالسياقيّة عدة حليّة ثمار البحر والإشكاليّةقاـ  

 القرآنية الآية هذه درسوا الفقهاء فأغلب السياقية، المشكلةالأكثر أهمي ةً هنا هي المشكلة 

 مباحث سياق في لا الحج، مباحث سياق في فهموها مأنّ   يعني ما الحج، بحوث في الكريمة

 الصيد فقه في لا وتروكه، والإحرام الحج   فقه في الآية هذه يضع ما وهذا الأشربة، و الأطعمة

 .جوانبها بعض في الجملة في منها استفيد وإن والأشربة، والأطعمة

يَا هو سياق الآيات الكريمة، فلو نظرنا إلى ما سبق هذه الآية لرأينا قوله تعالى: ﴿ والسبب
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مْ ليَِعْلَمَ  ك  مْ وَرِمَاح  يْدِ تَناَل ه  أَيْدِيك  نَ الصَّ  م 
ءن م  الله   بشََِْ وَنَّك  ا الَّذِينَ آمَن واْ لَيَبْل  َ ه  أَيُُّّ الله   مَن يَخَاف 

َا الَّذِينَ آمَن واْ لاَ تَقْت ل   يَا *باِلْغَيْبِ فَمَنِ اعْتدََى بَعْدَ ذَلكَِ فَلَه  عَذَابٌ أَليِمٌ  مٌ أَيُُّّ ر  يدَْ وَأَنت مْ ح  واْ الصَّ

دًا فَجَزَاءٌ  تَعَم  م مُّ مْ هَدْيًا بَالغَِ الْكَعْبةَِ أَوْ  وَمَن قَتَلَه  مِنك  نك   م 
م  بهِِ ذَوَا عَدْلن ثْل  مَا قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ يَُْك  م 

وقَ وَبَالَ  ارَةٌ طَعَام  مَسَاكيَِ أَو عَدْل  ذَلكَِ صِيَامًا ل يَذ  أَمْرِهِ عَفَا الله   عَماَّ سَلَف وَمَنْ عَادَ فَيَنتَقِم   كَفَّ

و انْتقَِامن   (.95ـ  94)المائدة: ﴾ الله   مِنهْ  وَالله   عَزِيزٌ ذ 

جَعَلَ الله   الْكَعْبَةَ الْبَيتَْ ثم يعقبها فوراً قوله تعالى: ﴿ ،ذلك تأتي الآية موضع البحث وبعد

رَامَ قِياَمًا ل لنَّاسِ  مَاوَاتِ الْحَ واْ أَنَّ الله َ يَعْلَم  مَا فِي السَّ دْيَ وَالْقَلَائدَِ ذَلكَِ لتِعَْلَم  رَامَ وَالََْ هْرَ الْحَ وَالشَّ

ءن عَليِمٌ  ل  شَيْ  (.97﴾ )المائدة: وَمَا فِي الأرَْضِ وَأَنَّ الله َ بكِ 

الشاهد على  السياق يعطي أن  الحديث عن حال الإحرام، وبهذا لا تصبح الآية محل   فهذا

يد قاعدة في باب الأطعمة والأشربة أو في باب الصيد، بل هي تريد أن تقول: إن الِلّ عصلة بتق

م عليكم الصيد حال الإحرام وفرض عليكم في ذلك جزاءً وكفارة، لكن   م الصيد المحر   حر 

 يكم.ماً علليس محر   صيد البحر والطعام البحري   لا صيد البحر، فإن   عليكم هو صيد البر  

الإحرام ليس  وفي ضمن هذا السياق لا تفيد الآية حلية مطلق حيوان البحر، بل تفيد أن  

البحر وطعامه  ا أن  منه، أم   الإحرام مانع   فإن   ،بمّنع عن صيد البحر وطعامه بخلاف صيد البر

 الآية من ظاهر غير فهذا ،الإحرام عن النظر وبصرف نفسه حد   في بعضه وأ حلالهل كل ه 

 .أساساً  إليه ليس فالنظر الكريمة،

 تفسير على دال   غير( والإحرام الحج   في)الوارد  مالمتقد   السياق هذا اعتبار عن أبيت وإن

 موجب الموجود ةقريني   احتمّل أن   رتقر   وقد لذلك، تهقريني   احتمّل من أقل   فلا قلنا، بمّ الآية

 الآية هذه تفسير في قلناه ما إلا وليس ن،المتيق   القدر إلى فيه الرجوع ولزوم النص، لإجمال

 كلي   حيث من البيان مقام في وليست ،ةخاص   والإحرام الحج   باب في واردة كونّا من الكريمة،

 .بإطلاقها يؤخذ حتى والصيد الطعام

ز  مطلق بجواز الحكم منها للزم عام قانونٍ  إطلاق بصدد الآية كانت لو هبأن   نقول ما ويتعز 
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، حيوانات ت الذي الخنزير في كمّ العدم، معلوم اهذ أن   مع البر   نفسها القرآنية النصوص نص 

 .حرمته على

 في الكريمة الآية هذه من ستفادةالإ ةإمكاني   لتعطيل الموجبة الوجوه أقوى هو هذا ولعل  

 في واضح وهذا ،في الجملة محل لة ةوبري   ةبحري   حيوانات وجود أصل على دلالتها غير هنا، بحثنا

 .نفسه

هااقشاتمن سلسلةَ  الفهم هذا هيواجِ  قدلكن   :، أهم 

 إذا كانت الآية الكريمة بصدد بيان حكم الصيد ـ فعلًا وحيواناً ـ حالَ المناقشة الأولى: 

مْ صَيدْ  الْبَر  ام في قولها: ﴿رفي الصيد البر ي بحال الإح دت الحكمَ الإحرام، فلمّذا قي   مَ عَلَيْك  ر   وَح 

مًا ر  مْت مْ ح  لا ه لو كان السياق موجباً لصب  الآية في إطار الحديث عن حال الإحرام فإن   ؟﴾مَا د 

 صيد عليكم موحر   البحر صيد لكم أحل  : يقولللزم أن ، عن حكم الصيد والمصيد في نفسه

 هأن   السياق من واضح بشكل فهميُ  سوف البر، صيد عليكم مر  حُ : معنى أن   المفروض لأن   ؛البر  

 البر ؟ صيد في دقي   ثم البحر صيد في أطلق فلمّذا الإحرام، بحال مربوط

 في عامة قاعدةً  نتبي   هالكن   ،الإحرام عن الحديث سياق في جاءت الآية بأن   يقال قد هنا، من

 فالِلّ الإحرام، باب في هنا الحكم لتوضيح خدمتاستُ  ةالعام   فالقاعدة والأطعمة، الصيد

م رفع أراد الإحرام حال الصيد قتل حرمة بين   أن بعد سبحانه  تشمل الحرمة هذه أن   توه 

 حلال، وطعامه البحر صيد إن  : وهو عام قانون إطلاق عبر مالتوه   هذا فرفع ،حرالب حيوان

 بيانه عبر الإحرام، بحال الخاص الحكمَ  بين   الطريقة وبهذه الإحرام، حال إلا حلال البر   وصيد

ة الصيد قانون  .عام 

مات بعض أو الخنزير مشكلة اوأم   ، محر  نا لو فإننا ؛مرتفعة أيضاً  فهي البر   الآية في صيدَ ال فسر 

 في عاماً  قانوناً  ليست هالكن   مطلقاً، الصيد في عاماً  قانوناً  الآية فستكون الصائد فعل بمعنى

 تذكر ولَ البحر طعام ذكرت ولهذا فقط، البحر أطعمة في عام قانون هي بل مطلقاً، الأطعمة

 أن لكم وأحل   مطلقاً، البحر في تصطادوا أن لكم الِلّ أحل   لقد: الآية معنى فيكون ،البر   طعام

 طعام حلي ة على الآية تدل   فلا، البحر طعام لكم وأحل   الإحرام، حال غير في البر   في تصطادوا



  

ة في ذكرتُ  لَ ولهذا أساساً، البر    فيمّ ينوالمفسر   الفقهاء من أحدٍ  قبل من البر   حيوانات ةحلي   أدل 

، المقام في إشكال أي   يرد فلا ة،خاص   البحر حيوان ةحلي   أدل ة في ذكرها نم ذكرها وإنمّ نعلم،

 .إلا قضي ة الميتة

 حكم عن الحديث ياقسالطريقة في الفهم تكون الآية قد أد ت دوراً بليغاً، فهي في  وبهذه

 ما وهذا الأطعمة، في بحري   وقانونٍ  الصيد، في عام قانونٍ  عبر نتهي  بتكون قد  مِ المحرِ  على الصيد

 .أبداً  السياق في خلل أي   يوجب لا

بأن  النص  القرآنِ من عادته مثل هذا التفصيل  اكل هالأولى  ه المناقشةاب عن هذيج   قدلكن 

مْ مَتَاعًا جديد، ولو كان هو الامتنان الموجود في قوله تعالى: ﴿ والبيان لإفادة مطلبٍ  لَّك 

يَّارَةِ  مت أن بعد الآياتِ  فكأن   ،﴾وَللِسَّ  وأن   وطعامه، البحر صيد حلية لتبين   جاءت الصيد، حر 

 أو القوافل في تسيرون رمونمح وأنتم منه تستفيدوا كي عليكم وامتناناً  الِلّ من ترخيصاً  ذلك

 الِلّ من امتناناً  المصطاد ونفس الصيد فعل ةلحلي   بيان اأنّ   كمّ الحكم، لجهاتِ  بيان   فالآية غيرها،

 .سبحانه

ةً  الكريمة الآية كانت لو المناقشة الثانية:  كرارٍ ت على تشتمل لكانت الإحرام، بحال خاص 

ر غير مٌ : ﴿فقطواحدة  ةٍ آي قبلقالت  الأنّ   ؛لنا مبر  ر  يدَْ وَأَنت مْ ح   بين   فقد إذاً  ،﴾لاَ تَقْت ل واْ الصَّ

ل الصيد في هذه الآية يعطي نفس معنى فقتُ  الإحرام، لحا حرام هوأن   الصيد، قتل حكم

مْ صَيدْ  الْبَر  مَا الاستدلال هنا، فيكون معنى قوله تعالى: ﴿ )الصيد( في الآية محل   مَ عَلَيْك  ر  وَح 

مًا ر  مْت مْ ح  واْ ﴾ مطابقاً لمعنى الآية السابقة عليها: ﴿د  َا الَّذِينَ آمَن واْ لاَ تَقْت ل  مٌ يَا أَيُُّّ ر  يدَْ وَأَنت مْ ح  الصَّ

دًا فَجَزَاءٌ  تَعَم  م مُّ وقَ وَبَالَ أَمْرِهِ .. وَمَن قَتَلَه  مِنك   ﴾...ل يَذ 

 لهذه حاجة بلا واحدة كلمةً  المولى يضيف أن مةالمتقد   ةالآي في يكفي كان فقد من هنا،

ح وعليه ،مرُ حُ  وأنتم البر   صيد تقتلوا لا: فيقول الإطالة  محل   الآية هذه إفراد دم  تع هأن   فيترج 

 فهمٍ  على نحصل وبهذا والطعام، الصيد في ةعام   قاعدة إبراز عبر الإحرامي الحكم زبرلي الشاهد

 .الكريمة بالآيات أليق

نا الصيدالآية، وذلك أن   في مهم   تحليلٍ  على يفتحهذا  نعم، في محل  الشاهد بمعنى  ه لو فسر 



 

مت فعل الصيد  والسبب هو أن  المصطاد، فلن يكون هناك تكرار؛  الآية الأولى تكون قد حر 

يْدَ ﴿  الآيتين معنى فيصبح بالصيد، المصطاد عن هاحديثُ فيمّ الآية الثانية كان  ،﴾تَقْت ل واْ الصَّ

 ما اأم   البحر، مأ البر   ديص سواء مطلقاً  الصائد فعل هو بمّ الصيد عليكم يحرم: تيكالآ

 البحر، صيد كان لو ـ وخارجه إحرامكم حال ـ مطلقاً  لكم حلال فهو الصيد بهذا تصطادونه

 مراد قتحق  يو تكرارال يرتفع وبهذا ين،مِ محرِ  دمتم ما البر   صيد كان لو عليكم حرام   وهو

، فيبطل الاستدلال بالآية على قاعدة حلي ة ثمّر البحر؛ السياق ةخصوصي  عبر  هنا شكلينستالم

 .حالة منفصلة عن الإحراملأن  الآية ليست بصدد الحديث عن 

 لدليلٍ  لعل ه وهذا الصائد، فعل هو بمّ تكليفاً  البحر صيد بحرمة الفقهاءلا يحكم  قدغير أن ه 

 في أو البحر يلفظه فيمّ كمّ ،الصيد حال بغير تفسيرها في)وطعامه(  مشكلة تبقى لكن ،السن ةمن 

م كمّ البحر نبات بها المراد ن  أب تفسيرها  .تقد 

لاسيمّ بعد توقيت  ،والعمرة الحالة الغالبة في الإحرام للحج   من الواضح أن   الثالثة: المناقشة

والمحيط من  ،هي الإحرام مما بعد شاطئ البحر الأحمر من طرف الغرب ،للمواقيت النبي  

اً، وهذا معناه أن   المحرمين في العادة لا  طرف الجنوب والشرق، فكل  المواقيت كانت تبدأ بر 

عندما  والمحرمُ  .يكونون محرمين وهم يعبرون بحراً أو نّراً إلا نادراً كمّ في حالات النذر وشبهه

ا أو جنوباً فهو في العادة مسافر   غرباً  أو شرقاً  البحر طرف في يكون ة، وهنا نسأل: ما  هباتج  مك 

اً بفعل وهو غالباً غير مبتلى عملي  م، البحر وطعامه بالنسبة للمحرِ  معنى الحديث عن صيد

 !الصيد في البحر حال الإحرام؟

نا لَ نفهم فإن   الصيد بالمصيد والمصطاد، لا بفعل الصائد،بتفسير ة ولو تَاوزنا هذه الإشكالي  

يَّارَةِ ون بقوله: ﴿من هم المعني   مْ وَللِسَّ مين، فمّ فإذا قصد من )لكم( توجيه الخطاب للمحرِ  ،﴾لَّك 

عام كان المراد بالآية ـ فيمّ هو  وإذا قصد منه توحيد الخطاب بشكلٍ  !ارة؟المراد من السي  هو 

الِلّ تعالى أحل  للناس صيد البحر وطعامه  وهي أن   ،ةبصدد بيان قاعدة عام   االأنسب ـ أنّ  

مين هم مسافرون حال عبورهم منفعةً للمقيم والمسافر، وحيث إن  الغالبية الساحقة من المحرِ 

 .حينئذٍ  عاماً  الخطاب جعل الأنسب بلكون الإشارة لغيرهم، غير واضحة، تف ،لبحار والأنّارا



  

 المصيد، منه المراد أن   مع الصائد فعل الصيد من المراد أن   على مبني   هكل   هذا بأن   يجاب وقد

 الإحرام تروك فمن مطلقاً، مالمحرِ  على مر  مح هو ـ محل ين كانوا ولو ـ المصطادون يصطاده ماأن  و

 ماً،رِ مُح  كان إذا عمّ فضلاً  ،لاً مُحِ  صائده كان ولو المصطاد الحيوان وأكل الصيد فعل الفقهاء عند

 سواء غيره، أو صيد مما البحر في يكون ما أكل عليكم يحرم: تقول أن تريد الآية فهذه هيوعل

 عليكم الِلّ من امتنان   وهذا المحل ين، من كمغيرَ  المصطاد كان أم تموهداصط الذين أنتمكنتم 

هذا المصطاد وهذا الطعام حال كونكم مقيمين أم  أكل تريدون كنتم سواء ،أموركم لتسهيل

ين من ولهذا فهم بعض المفسر   ،حال كونكم مسافرين، وفي هذه الحال لا يكون في الآية غرابة

خر فيمكن أكله ولوه الذي يُ لأن   ؛المملوح الطعامَ ـ م كمّ تقد  ـ الآية   بعيداً عن مكان اصطياده. د 

 في فهم آية حليّة ثمار البحر ةالمختارالمقاربة 

 في فهم هذه الآية الكريمة أن يقال: والتحقيق

ح معنى لكلمة  وعلى ،ـ إن  الصيد في الآية يُتمل احتمالي 1  :«طعامه»كل  احتمّل يترج 

ح التقدير هذا وعلى المصطاد، الحيوان بالصيد راديُ  أن :لالأو   الاحتمال  المراد يكون أن يترج 

 أكل لكم أحل  : المعنى فيكون ،المصطاد الحيوان غير من البحر من طعميُ  ما كل   الطعام من

 .البحر من يؤخذ ما وسائر المصطاد الحيوان

 ما لكل   «طعام» كلمة بعموم أخذن أن حفيترج   الصائد، فعل بالصيد يراد أن :الثاني الاحتمال

 يجوز: المعنى فيكون ة،العربي   اللغة في الاستعمّل رَ ثُ كَ  وعليه للكلمة، الأصلي المعنى هلأن   يؤكل؛

 .حلال البحر طعام وكلُّ  البحار، من تصطادوا أن لكم

 صيدفيكون المعنى: يجوز لك  ،أن يراد بالطعام على الاحتمّل الثانِ الأكليمكن و

 بالآية ثبتيس التقادير كل   فعلى يهلوع ،نالمتيق   المقدار هو وهذا وأكلها، البحر في الحيوانات

؛ لأن  الآية ولو كانت تتكل م عن الإحرام حراموالإ الحل   حال بأنواعه البحر حيوان أكل جواز

لكن ها تحل ل حال الإحرام كلَّ حيوانات البحر. واحتمّل أن  حيوانات البحر حلال  حال 

 ، كمّ هو واضح.الإحرام، ولكن ها حرام خارجه، في غاية البعد جداً 

 :تحتمل هنا «ارةالسي  » كلمةإن  ـ  2



 

 صيد لكم حل  اُ : الآية معنى فيكون ه،استعمّلُ  الغالب المعنى هو كمّ القوافل، منها يراد أن ـ أ

 منفعةً  أو والمسافر، للمقيم وزاداً  منفعةً  أي وللقوافل، لكم وزاداً  منفعةً  وطعامه البحر

 .عنه البعيدين المسافرين لئكوولأ ،النبي   من القريبين الآية بهذه للمخاطبين

تفُ  دوق الغرباء، منها يراد أن ـ ب ولعل  المعنى يصبح قريباً ، مجاهد عن المنقول في بهم سر 

 منفعة وزاداً لكم وللبعيدين الغرباء. :ل، أيللمعنى الأو  

 يكون حتى العرب، لغة في بالقافلة، تسير التي الحيوانات بمعنى ارةالسي   تفسير أجد ولَ

 .البحر طعام أو لحيوانات عامالأن أكل درةنُ  مع لاسيمّ نعامكم،ولأ لكم متاعاً : الآية معنى

 قانونٍ  تقعيد في جداً  ظاهرة   ،السياق عن وبعيداً  ،نفسها حد   في الكريمة الآية تركيبةإن  ـ  3

ن منهوخلاص والأطعمة، الصيد في  هصيدُ  حلال   البحر حيوان كل  : ته التي تمث ل المقدار المتيق 

 لا الخنزير وخروج. الإحرام لا الحل   حال في وأكله هصيدُ  فيجوز البر   حيوان اأم   مطلقاً، هوأكلُ 

 النصوص في كثير   هومثلُ  .بالإطلاق يضر   لا مّب جداً  لقل ته أو الحرمة معلوم كونه بعد يضر  

 .ةالقرآني  

 لوحدها، الآية نص   عليه يدل   ما على الحفاظ أردنا فإن الاعتبار، بعي السياق أخذنا إذاـ  4

 ليالِلّ سوف يبت بأن  تخبر  هذه الآية الآيات التي قبلف منسجمًّ، الكلام وكان ممكناً  الأمر كان

 مكة اهتج  با حركتهم قبل نزولها يكونأن ية عالية في وهذا يرشد إلى إمكان ،المؤمنين بالصيد

ا المؤمنون،: الآيات معنى فيكون العمرة، أو للحج    كم،حال إحرام الصيد قتل عليكم يحرم أيه 

حيث بتليكم ببلاء الصيد حال الإحرام يالِلّ سوف إن  ارة، ووكف   في ذلك جزاء   كموعلي

عليكم  حرام   صيد البر   فإن   ،متحانلوا في هذا الاشفاتقوا الِلّ ولا تفستقترب منكم الحيوانات، 

ا المخاطبون الجالسون في المدينة أيه   ،البحر وطعامه فهو حلال لكما صيد أم   ،ماً رُ ما دمت حُ 

به لطعامها في أسفارها، حيث يمكنكم أنتم  دللقوافل التي تتزو  كذلك )المقيمون( وحلال 

دوا وتنتفعوا   شرون.واتقوا الِلّ الذي إليه تُح  ،بحيوان البحر مطلقاً والقوافل أن تتزو 

 لا ،«ةالداخلي   الدلالة» يهاوسأسم   ،نفسها في الآية دلالة ةعمومي   على الحفاظ أن   يعني وهذا
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 .مالحرَ  أو المحرم أحكام في المطلوبة النتيجة نفس يعطي بل به، يضر   ولا السياق ينافي

عَفَا الله   عَماَّ بعد حديثه عن الجزاء والكفارة: ﴿ قوله في الآية السابقة مباشرةً  إن   تقول: قد

و انْتقَِامن سَلَف وَمَنْ عَادَ  (، يكشف عن وقوع قتل 95﴾ )المائدة: فَيَنتَقِم  الله   مِنهْ  وَالله   عَزِيزٌ ذ 

 ، لا أنّم مقيمون في المدينة.ارةً الصيد قبل ذلك منهم، فيصبحون سي  

ـ  مرَ والحَ  والإحرام والعمرة الحج   أحكام من ككثيرٍ  ـ الصيد قتل حرمة ه لعل  إن   :والجواب

فوا فيها وة، وقد أخذوها عن الديانة الإبراهيمي   ،كانت موجودة عند العرب عبر إضافة حر 

تعظيم الحرم تماماً كمّ كان عندهم  موجوداً  كان الصيد قتل حكمعل  لف، ةبعض الأمور الشركي  

إلى ما الآية يمكن أن تشير م، فرُ الأشهر الحُ  وكذلك ،أيضاً وعدم القتل فيه في موسم الحج قائمًّ 

الانتقام هو  فالمراد من العود ثم   ،سلف قبل نزول القرآن بأحكام الصيد في هذه الآيات الكريمة

 في القرآن الكريم. نالآ النازلة هذه ةالإلهي   تشريعاتمُالفة ال

 قبل نزولها الأرجح بل ة،الحديبي  فهذه الآيات لا دليل على نزولها حال سفر الحجيج عام 

م، ما المعنى فيكون المدينة، في وهم سفرهم  في ةالمستقبلي   الدلالة بين التام   الانسجام قويتحق   تقد 

 ضتعارَ  وإلا(، سلف عمّ الِلّعفا /95) الآية في ةي  الماضووالدلالة  ليبلوكم(،/94) الآية

 ةحجي   يهدم ما وهو معاً، الآيات هذه بنزول الجزم يمكن يعد ولَ ،السياق روانّا ،التعبيران

ر من الإشكالي ة السياقي ة المزعومةالآيةفي  ةطلاقي  الدلالة الإ على فنبقى هنا، السياق  .، ونتحر 

وهي دلالة مطلقة منسجمة مع الدلالة  ـ للآية «ةالدلالة الداخلي  »لو أردنا تخصيص  اأم  

ح عدمبالدلالة الخارجي  ـ  ةالخارجي    :بأمور هة )السياق(، كان ذلك مِّكناً في نفسه، لكن يترج 

 عند الآية نفس في الإحرام قيد لذكر وجه فلا ،نفسه في للتقييد مفيداً  السياق كان لو ـ أ

 .البر   صيد عن الحديث

ة، امرالإح حال سياق السياق كان لو ـ ب  ،..لكم حل  اُ : آية في المخاطب عن لأفنس خاص 

 :أو.. مونالمحرِ  أو المؤمنون إماإذ هو 

 أحل  : المعنى نفهو خلاف )لكم وللسيارة( الظاهر في المغايرة، إذ سيكو ،ريد المحرميا  فإن 

                                           
 .29ـ  19( انظر ـ على سبيل المثال ـ: خليل عبد الكريم، الجذور التاريخية للشريعة الإسلامي ة: 1)



 

 بل منسجم، غير وهذا المحرمة، غير ارةوللسي   لهم متاعاً  وطعامه البحر صيد للمحرمين

 المسافر بين التفصيل في أحد به يرضى لا ما وهو للقوافل، البحر أطعمة ةحلي   على دالاً  سيكون

 .يجوز فلا وغيره البحار لحوم أكل له فيجوز

 غير السيارة دخول كان وإن ،المطلقة ةالحلي   على حينئذٍ  دال   فهو المؤمني، مطلق أريد وإن

 .مؤمنة كانت أن بعد واضح

 في المدينة حال نزول الآيات بوصفهم المخاطبي، ريد به المؤمنون الذين كانوا مع النبي  ا   وإن

ة؛ لأن  المؤمن المقيم المقيم والمسافر، فتثبت القاعدة العام   الأرجح، دل  على الحل ية للمؤمن وهو

 بعد إحرامه حال الخطاب يشمله نعم المدينة،ه بعد كونه في في المدينة لامعنى للإحرام في حق  

 .قبلها مأ مكة في كان سواء ذلك

 يصلوا لم الذين السيارة مقابل في ةمك   في محرمي النبي   مع كانوا الذين المؤمنون به ريدا   وإن

،  على تدل هي بل ـ ةمك   في الآيات هذه نزول ثبتتُ  أن يمكنها لا ةالتاريخي   الشواهد فإن   بعد 

 .مرجوحاً  احتمّلاً  فيكون ـ تماماً  العكس

 إلا الإحرام،وليس قبل مقيمين كونّم حال للمؤمنين هاً موج   الخطاب يكون أن رجحفالأ

 البر   صيد في مالمحرِ  حكم لبيان عينه الوقت في صالحةو ،عامة نتيجةً  الآية يفتعط المدينة، في

 .والبحر

ة لَذه الآية الكريمة المنسجمة مع السياق إلى الدلالة العام   في نظري القاصر الميل   فالأرجح

 .العالم والله. أخرى الأطعمة في ةالعام   القرآنية الآيات في الحصردلالات مع ، وتارةً  المحيط

  



 

 

 

 

 الخامس المحور

 الإباحة أو الحلّقاعدة 

 في تعريف قاعدة الحلّ وتمييزها عن البراءة والشبهات الموضوعيّة تمهيد

، وهو قاعدة الحل  كل ها عام يتناول بعمومه الأطعمة والأشربة شرعي   طرح هنا مرجع  يُ  قد

 .والإباحة

البراءة  صالةأ القاعدة بهذه نريد لا ناأن  نوضح هنا يلزمنا أن ولكي نمي ز الأمور عن بعضها 

ما لا تعلمه  لتقول لِ بأن   ،التي تجري عقلاً أو شرعاً في حالات الجهل بالحكم الشرعي تماماً 

 فهو مرفوع  عنك.

ة ة معتبرة على حلي  شرعي  ز وأمارة محرِ  : هل يوجد دليل  تينقصد الجواب عن السؤال الآ مّوإن  

في  الأشياء بعناوينها ما لَ يطرأ عليها عنوان ثانوي، بحيث نرجع إلى هذا الدليل عندما نشك  

هذا  اً ـ أن  لا بوصفه أصلاً عملي   ،دليلاً أو أمارة هبوصفـ ت لنا ثبِ الشيء بالنسبة لنا، فيُ  ة هذاحلي  

ف  فاتالت أنواع بمختلف فيهالشيء حلال، فيجوز التصر   يدل   لَ مما نفسها في هي التي صر 

 لا؟ وأ حرمته على الدليل

عى قد ف الأشياء في الحل   ةمرجعي   على يدل   ما وجود يُد   عناوينها بملاحظة بها والتصر 

ف فيه بمعنى الحديد، ةحلي   في شككنا فإذا ة،لي  الأو   هو الحل ية، لا  عكان المرج ،حلية التصر 

المحرِز على الحلي ة إلا ما خرج بالدليل، وهكذا في السباع إذا يمعنى البراءة، بل بمعنى الدليل 

رجعنا إلى دليل الحل  وأثبتنا به  ،وقتلًا وغير ذلك وذبحاً  أكلاً وتربيةً أردنا أن نعرف حكمَها، 

صه وعدم وجدانه. ليل الحلي ة العام كل مّ فقدنا وبهذا نرجع إلى د الحل ية بعد الفحص عن مُص 

 بعينه. التحريمالدليل على 
ٍ
 في شيء



 

 إليه نؤول ،ةالحكمي   الشبهات في عاماً  اً فوقاني   مرجعاً  الحل   قاعدة تكونوف س ،الطريقة بهذه

 .صالمخصِّ  أو مالمحرِّ  فقدان عند

دة أدل ة مجموعة الحل   قاعدةلقد ذُكرت ل  إعتبارها إلى تارةً  الفقهاء ببعض دفعت ،متعد 

 دون ةالموضوعي   الشبهات مجال في لحصرها وأخرى الأدل ة، لوحدة ؛واحداً  شيئاً  البراءة وأصالة

 .للتجويز الحل   أصالة إلى جعفيُر  ،حرام آخرب حلال   لحم   اختلط لو كمّ لحكمي ة،ا

ة التي هي  ،هنا من ض لهذين الجانبين من القاعدة، ومن ثم لن نستحضر الأدل  لن نتعر 

سنحاول بل ة؛ لخروجها عن محل  بحثنا، ظاهرة في الشبهة الموضوعي   ظاهرة في البراءة أو

ة ةالحكمي   اتالشبه في زاً محرِ الاقتراب مما يمكن أن يكون مرجعاً   .خاص 

 : الأدنى والأعلىمستويان لقاعدة الحلّ

ن قاعدتان: ، وعبرهما تتكو   من هنا، يمكننا الحديث عن مفادين لقاعدة الحل 

ف  القاعدة الأولى: قاعدة الحل  بالحد  الأعلى، وهي التي شرحناها قبل قليل، وتتصل بالتصر 

 بمختلف أشكاله بالأعيان والأشياء، أعم  من المأكول والمشروب، وأعم  من الأكل والشرب.

وهي التي تفيد حلي ة أكل وشرب جميع ما يؤكل  اعدة الحل  بالحد  الأدنى،القاعدة الثانية: ق

 يل.لشرب، إلا ما خرج بالدويُ 

  ومناقشاتمستندٌأوّلًا: قاعدة الّحل بالحدّ الأعلى بوصفها مرجعاً فوقانيّاً، 

مت لتكريس قاعدة الحل   ها الأعلى إن  أبرز المستندات التي قد  ، هو المرجع القرآنِ في بحد 

نَّ سَبعَْ ﴿قوله تعالى:  اه  مَاء فَسَوَّ ا فِي الأرَْضِ جَميِعاً ث مَّ اسْتَوَى إلَِى السَّ م مَّ وَ الَّذِي خَلَقَ لَك  ه 

ءن عَليِمٌ  ل  شَيْ وَ بكِ   وَه 
 .(29﴾ )البقرة: سَمَاوَاتن

                                           
، وجرى الخطأ على بعض الألسن، 1) ( يشار إلى خطأ حصل في بعض كلمّت الفقهاء، وتمي ز به الميرزا النائيني 

لا وجود لهذا التعبير في القرآن، فراجع ـ من قراءة هذه الآية بصيغة: أحل  لكم ما في الأرض جميعاً، مع أن ه 

؛ 681: 4؛ والنائيني، فوائد الأصول 195: 1على سبيل المثال ـ: الميرزا الشيرازي، حاشية المكاسب 

؛ وراضي التبريزي، تحليل الكلام في فقه الإسلام: 160: 4، و32: 1ومحمد الشيرازي، إيصال الطالب 

 



  

 لكل   مطلقة   هي بنقل أو بعقلٍ  ظرتُح  لَ التي الأشياء أن   العلمّء من واحدٍ  غيرُ  منها فهم حيث

مة هي بمخلوقاتٍ  علينا تعالى الِلّ يمتن   لأن معنى ولا ،الامتنان مساق مسوقة فالآية أحد،  محر 

 من بادياً  العموم للاحظنا الآية تركيبة في تأملنا ولو. حلالاً  الشيء كون مع إلا امتنان فلا علينا،

 .المفيدة للشمول )جميعاً( وكلمة ،امالإبه في قةالمستغرِ )ما(  كلمة

ة ملاحظات على  قدلكن  ل عد   ، أبرزها:الاستدلال هذاتسج 

 الآية هذه أن   من الروايات، لبعض مستنداً  البحرانِ ثالمحد   ذكره ماالملاحظة الأولى: 

 ةحلي   إلى ةً ناظر وليست به، لتعتبروا الأرض في ما لكم خلق الِلّ أن   عن الحديث بصدد القرآنية

فات  .فيه التصر 

 ومقتضى متنانالا ظاهر فإن   ؛ظاهر غيرـ  الروايات عن النظر بصرفـ  الوجه وهذا

 أخرى مناقشة إلى ترجع قد المناقشة هذه نعم بها، ينتفعون لهم كانت الأرض هذه أن   الإطلاق

 .عنها الحديث سيأتي ةشمولي   أكثر

 ذاتها، في الطبيعة قبل من جةالمنتَ  الأشياء في ظاهر «الأرض في ما» لفظ ن  إالملاحظة الثانية: 

 يصح   فلا الخلق، لصأ في جاً منتَ  يكونلا  مما ذلك وغير والخمر والغائط البول مثل يشمل فلا

ك شرعاً  شيء كل   لتحليل الآية هذه بإطلاق التمس 

                                                                                                             
تين متتاليتين تارةً بعنوان )خلق(، وأخرى . والغريب أن  راضي بن محمد التبري17 زي ذكر هذه الآية مر 

مّ آيتان! فانظر المصدر المشار إليه آنفاً له. (، وكأن ه افترض أنّ   بعنوان )أحل 

: 2؛ وتفسير شاهي 269؛ وتمهيد القواعد: 298: 2؛ وكنز العرفان 261: 2( انظر: الراوندي، فقه القرآن 1)

؛ ومنبع 127: 4؛ ومسالك الأفهام إلى آيات الأحكام 156: 11ة والبرهان ؛ ومجمع الفائد521ـ  520

: 1؛ وينابيع الأحكام 98ـ  97: 5؛ والأنصاري، كتاب الطهارة 665؛ وحاشية مجمع الفائدة: 63الحياة: 

؛ والصدر، بحوث في شرح العروة 592، و374: 1؛ والعمل الأبقى 414: 2؛ والرسائل الأحمدي ة 544

؛ والمستند في 45: 3؛ والخميني، كتاب البيع 371ـ  370: 4؛ وفقه الإمام جعفر الصادق 427: 3الوثقى 

ب الأحكام 63شرح العروة )الخمس(:  ؛ وفضل 246، 82، 67: 7؛ وما وراء الفقه 101: 23؛ ومهذ 

مة 31ـ  30الِلّ، فقه الأطعمة والأشربة:  ؛ وجعفر 338: 1؛ والمنتظري، دراسات في المكاسب المحر 

؛ وعادل عبد القادر حميدة، موسوعة الأطعمة في الإسلام 91، المواهب في تحرير المكاسب: السبحانِ

 .136وأحكامها بين العلم والإيمّن: 

 .128: 1؛ وراجع: الخوئي، مصباح الفقاهة 48: 1( انظر: الحدائق الناضرة 2)

 .13: 1( انظر: محمد حسن المامقانِ، غاية الآمال في شرح كتاب المكاسب 3)



 

 بالأصل سواء ،فيها هو ما كل  هو  الأرض في مما عرفاً  المفهوم فإن   ؛ظاهر غير التقييد وهذا

 الأرض في حظر لا أن العرف منه يفهم وهذا لكم، فيها وما الأرض: تقول فالآية بالعلاج، أم

 الأمور منوغائطها  الحيوانات أبوالعلمًّ أن   .ثانوي عنوان يطرأ لَ ما ،بالواسطة ولو تعطيه وما

مات في باب الأطعمة والأشربة ونحوها هي من الأرض في التي المنتجََات ، كمّ أن  أغلب المحر 

 الطبيعي ة للأرض.

المستفاد من اللام في  هو هذا لأن   التمليك؛ هو الكريمة الآية ظاهر إن   :الملاحظة الثالثة

 إلى ضمير الجمع للناس، دل  على أن   «الأرض جميعهافي ما »أضافت  ا، وحيث إنّ  «لكم»قوله: 

ات الكريمة في باب الملكي   هذه الآية هي مملوكة لمجموع الخلق، فيستفاد من ةً الأرض عام  

 وهذا ما وجدناه عند جملة من الفقهاء حين تناولوا هذا الموضوع. .لا في باب الانتفاعات ،ةالعام  

ة التي ليست بصدد إصدار عن لسان النصوص القرآني   عرفاً  بعيد   المعنى هذا بأن   ويناقش

 عليهم الامتنان بصدد بللتسخير، بعيداً عن تأثير الملكية في الانتفاع وا للبشر،ة شهادة ملكي  

الله   الَّذِي خَلَقَ فالآية الكريمة تأتي على وزان قوله تعالى: ﴿ انتفاعهم، مركز الأرض يكون

م  الْ  رَ لَك  مْ وَسَخَّ مَاء مَاء فَأَخْرَجَ بهِِ مِنَ الثَّمَرَاتِ رِزْقًا لَّك  مَاوَاتِ وَالأرَْضَ وَأَنزَلَ مِنَ السَّ لْكَ السَّ ف 

م  الأنَُْاَرَ  رَ لَك  رَ قوله تعالى: ﴿و(، 32)إبراهيم:  ﴾لتَِجْرِيَ فِي الْبَحْرِ بأَِمْرِهِ وَسَخَّ أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهََّ سَخَّ

مَاء أَن تَقَعَ عَلَى الْأرَْضِ إلِاَّ  مْسِك  السَّ رِي فِي الْبَحْرِ بأَِمْرِهِ وَي  لْكَ تََْ ا فِي الْأرَْضِ وَالْف  م مَّ إذِْنهِِ إنَِّ بِ لَك 

حِيمٌ  وفٌ رَّ ا فِي : ﴿سبحانه(، وقوله 65﴾ )الحج: اللهََّ باِلنَّاسِ لَرَؤ  م مَّ رَ لَك  ْ تَرَوْا أَنَّ اللهََّ سَخَّ أَلَم

َادِل  فِي اللهَِّ  مْ نعَِمَه  ظَاهِرَةً وَبَاطنِةًَ وَمِنَ النَّاسِ مَن يج  مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأرَْضِ وَأَسْبغََ عَلَيْك   بغَِيْرِ السَّ

نيِرن  دًى وَلَا كتَِابن مُّ م  الْبَحْرَ : ﴿عز  من قائل(، وقوله 20﴾ )لقمّن: عِلْمن وَلَا ه  رَ لَك  اللهَّ  الَّذِي سخَّ

ونَ  ر  مْ تَشْك  لْك  فيِهِ بأَِمْرِهِ وَلتَِبْتَغ وا مِن فَضْلهِِ وَلَعَلَّك  مَا  لتَِجْرِيَ الْف  ا فِي السَّ م مَّ رَ لَك  وَاتِ وَمَا * وَسَخَّ

ونَ  ر   لَّقَوْمن يَتَفَكَّ
نهْ  إنَِّ فِي ذَلكَِ لَآيَاتن تبارك  (، وقوله13ـ  12﴾ )الجاثية: فِي الْأرَْضِ جَميِعًا م 

 .(11ـ  10 ﴾ )الرحمن:مَاموَالْأرَْضَ وَضَعَهَا للِْأَنَامِ فيِهَا فَاكهَِةٌ وَالنَّخْل  ذَات  الْأكَْ : ﴿اسمه

 ؛«لكمخلق » تركيب من ةالملكي   لإفادة معنى لا بل الآيات، هذه تشبه افيه نحن التي فالآية

 لا الخلق إذ ة؛الملكي   يفيد قد هفإن   ،لكم جعل: قوله بخلاف التمليك عطييُ  لا التركيب هذا لأن  

 .التمليك مفهوم من أعم   وهو ،وعرفاً  لغةً  «لأجلكم» بمعنى تصبح اللام بل ة،بالملكي   يتعل ق



  

ص في الانتفاع أن  الِلّ تعالى رخ  ـ هنا  ونشبالطريقة التي عرضها المناقِ تفيد ـ هذه الآية  ،نعم

، غير المسلمإلا ما خرج بالدليل، بلا فرق بين المسلم و الناس سواسيةً  بالأرض وثرواتها لكل  

تمنح  ة من أن  هذه الآيةد محمد باقر الصدر في بحوثه الاقتصادي  ح ما طرحه السي  وهذا ما يصح  

 ةالإنساني   لخدمة موضوعة الطبيعة لأن   الطبيعة؛اً عاماً في الاستفادة من البشر والجمّعة حق  

 .عام بشكل

 سائر خلق الِلّ أن   منها فهميُ  قد الآية هذه أن   من ،الخوئي دالسي   ذكره ماالملاحظة الرابعة: 

 لا وهذا الإنسان، لخلق بعاً تِ  خلقهم البشر غيرف ،مهمويكرِ  يهمويرب   البشر يخلق لكي المخلوقات

، فكأن ه يريد أن يقول: عليه الآخر بعضها وتحريم الإنسان على الأمور بعض تحليل ينافي

رت أن أخلقك  ريد خلق الإنسان ما خلقتُ هذا العالَ.م، ولولا أن ني أخلقتُ العالَ لأن ني قر 

 للناس، فيها وما الأرضمّ خلق الِلّ إن   فهم من هذه الآية أن  ما يُ  فإن   وجيه، الكلام وهذا

 كانت الأشياء أن   فلو الآية، هذه تحمله الذي الامتنانِ السياق في مّوإن   هنا ليس الكلام ولكن  

 الملازمة من بضربٍ  أو قتضاءالادلالة ب إذ لهم؛ الأشياء لخلق معنى كان لما الناس على مةً محر  

ض بها الانتفاع فيمكن إذاً  ،لنا لقتخُ  الشمس أن   الإنسان يفهم ةالعرفي    لضوئها والتعر 

 سائر في الأمر وهكذا ،التكوين مع متنافياً  التشريع كان وإلا ،وحرارتها نورها من والاستفادة

 عرفاً  يتناسب لا وهذا ،عليه بالنفع ترجع اأنّ   للإنسان خلقت الأشياء أن   فظاهر المخلوقات،

 .بها انتفاعه تحريم مع

وذلك يكون ، وغيره الخوئي السيد مراد هو هولعل   هنا، الإشكال تطوير يفترض ولَذا

 عبر:

الأرض  ظاهر هذه الآية وغيرها أن   ن  ما يمكننا طرحه في المقام، وهو أ الملاحظة الخامسة:

بدلالة الإقتضاء أو ـ  المعنى هم، وغاية ما يفيد هذاعا خلقت لنفيفهم منه أنّ  وخلقت للبشر، 
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بل  ،ة تمام الانتفاعاتذلك لا يعني حلي   لهم أن ينتفعوا بها، إلا أن   هو أن  ـ ة العرفي  بالملازمة 

 الإنسان، منفعة في ليكون خلق قد الشيء هذا أن   ليصدق شيء كل   من واحد انتفاعة يكفي حلي  

ا صدق عنوان أنّ   ،مثلًا لو جاز الانتفاع بها وأخذ المنافع منها عبر وضعها سمّداً للتربة ةفالميت

خلقت للإنسان ولو جرى تحريم أكلها، وكذلك عذرات الحيوانات، بل وكذا السموم وغيرها 

 البشر بها لينتفع الأرض جعل فليس ،والعلاجوالصيدلة  الطب   قضايامما يستفاد منه ولو في 

 لانتفاعاتا جميع حرمة مع يتناقض هو نعم، في جميع الأشياء الانتفاعات جميع ةلحلي   ملازماً 

 .كاف ة

 ؛ذلك ضر   لما مطلقاً، الانتفاع ةحلي   عن المحدودة الأمور بعض خرجت لو بأن ه يقال قد بل

 طرف من بها في  تصر   انتفاع   يكن لَ ولو ،نفع   التكويني وجودهاذات ل يكون أن لإمكان

 .الإنسان

الرخصة  ثبتيُ  لا هذا لكن   ،والأشربة بالأطعمة الانتفاع جوازَ  الآيةُ  ثبتتُ  ما فغاية وعليه،

 لا الجملة في والشرب الأكل جواز يثبت نعم، الأكل، مثل الانتفاع،في تمام كيفي ات وأشكال 

 باب في ةالحلي   مشكوك شيء كل   ةحلي   في اً إطلاقي   اً عمرج الآية هذه جعل يمكن فلا بالجملة،

 .والشراب الطعام

 فيه ما يشمل لا والامتنان الامتنان، مساق مسوقة الآية بأن   يقال أن لا ،الإشكال هو هذا

ة، أو مفسدة ة فيه أو فيه نفع لا ما إذ مضر   المقداد الفاضل تعبير هو كمّ به، ن  تيم لا مضر 

ة بالطريقة التي أرادوها، أما فإن  هذا الفهم سببه تحويل الآية إلى قاعدة إطلاقي  ، السيوري

التعبير؛ كيف وظاهر الامتنان في الآية كونه لا يقبل بالطريقة التي فهمناها فلا يرد هذا 

ة الانتفاع أو جهة ة الخلق المحيط بالإنسان لا إلى كيفي  نظره إلى أصل نفعي   التخصيص، لكن لأن  

 .الانتفاع به، صح  إطلاق الامتنان

لي شيء  وبهذا يظهر أنه ليس هناك دليل فوقاني يفيد حلي ة كل   إلا ما خرج بالعنوان الأو 

 ، فقاعدة الحل  بالحد  الأعلى غير صحيحة.بالدليل
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 تأصيل المرجعيّة القرآنيّةياً: قاعدة الحلّ بالحدّ الأدنى، نثا

نا أثبتناها من قَ  ؛لا نريد البحث في هذه القاعدة مثل بل عند الحديث عن لأن  المفروض أن 

ة، وبهذا نخرج من هذا   البحث كل ه بأمرين:مفاد الحصر في آيات تحريم الأطعمة الخاص 

مة قرآنِ   فوقانِ دليل وجودـ  1  من كل  شيء حلي ة في( وأمثالها )الآيات الحاصرة المتقد 

مت وقد ،الكريم القرآن في ةالمنصوص غير والأشربة الأطعمة  .تقد 

ية ـ 2 ها الأعلى والإباحة الحل  قاعدة ب لا ،البراءة بأصالة ةالحلي   مشكوك كل   حل   فكل   ،بحد 

 يكن لَ ما البراءة هو لصفالأ ،فيه الحكم يعلم لا ما أو حرام، أو أكله حلال هأن   علميُ  لا ما

أو  الاستصحاب أو الإجمالِ العلم موارد مثل في الاحتياطك آخر عملي أصلٍ  لجريان مورداً 

تها ـ أو   نحو ذلك.أصالة عدم التذكي ة ـ على تقدير صح 

  

                                           
 كل والشرب.( بمعنى جواز التناول أو جواز الأ1)





 

 

 

 

 المحور السادس

 والأشربة الأطعمة في العارضةالحرمة 

 في ألوان ونماذج الحرمة العارضة تمهيد

 حيث من لا لكن ،الحرمةُ  هضُ تعرُ  قد ،الأصل في حلالٍ  شراب أو طعامٍ  كل   أن   الواضح من

 عليه، عارض آخر عنوان حيث من بل ـ الفرض حسب حلال  )الحيث(  هذا من هو إذ ـ ذاته

 .له تبعاً  ماً محر   المورد يكون حل   وحيثمّ الحقيقة، في العارض للعنوان التحريم فيكون

دة العارضة والعناوين  :متعد 

 والكراهة، للرفض إبرازه مع أو إذنه بغير للغير مِّلوكاً  يكون الذي الطعام أكل حرمة مثل

 الغير مال في فاً تصر   كونه حيث من بل ه،ذاتُ  حيث من لا لكن الحرمة، واضح الطعام هذا فإن  

 .إذنه بدون

 النذر وكان الطعام، هذا أكل عدم نذر فلو النذر، مثل كان ما العارضة الحرمة أمثلة ومن

 الأطعمة فقه في حرام الطعام هذا لأن   لا لكن ،الأكل عليه حرم ه،شروطُ  قتتحق   بحيث منعقداً 

 .واضح وهذا حرام، النذر مُالفة لأن   بل والأشربة،

الحرمة العارضة ما يفتي به الكثير من الفقهاء من حرمة الأكل )والجلوس( على  أمثلة ومن

اً في ذاته، لكن أكله يصبح المأكول هنا ليس حرام فإن   مائدة فيها المسكر أو يشرب عليها المسكر،

ة من طرح ـ وسيأتي بحثه نعم  .الخمر عليهالتعنونه بعنوان الكون على مائدة يشرب  اً؛حرام ثم 

 .المأكول يكون حراماً حال كونه على المائدة، وليس الحرام خصوص الأكل أو الجلوس ـ أن  

 مة،مة لا مثل الأمثلة المتقد  تكون الحرمة العارضة موجبة لصيرورته من الأطعمة المحر   وقد

 والحيوان الموطوء، والحيوان الخنزيرة، لبنذلك كمّ في الحيوان الجلال، وشرب الجدي من و

 نبحثه لا أيضاً  وهذا بحرمته، ـ بعضهم ولو ـ الفقهاء حكم مما ونحوها المسكرات شرب الذي



 

ض حتى نِ  آقر بدليلٍ  يثبت لَ منه شيئاً  أن   كمّ هنا،  .في هذا الفصل من الكتاب له نتعر 

 أهميّتها المعاصرة ومستوياتها ، الإضرار بالنفسقاعدة تحريم 

 هوـ  تهقرآني   عدم أو متقد   ما وضوح بعدـ  العارضة الحرمة عن الحديث في نتناوله أن نريد ما

 وغيره والشراب الطعام من الجوف يدخل ما بعض إن   حيث الضرر، بملاك العارضة الحرمة

ة، حالات في أو غالباً  بالإنسان الضررَ  لحقيُ  قد  لهذه بل ،ذاته في لا ،تناوله مريح فهل خاص 

 لا؟ وأ ضةالعارِ  الحرمة

 الإضرار هو الحرام مّوإن   بحرام، ليس هو الحقيقة وفي الضرر، بملاك يحرم هأن   الواضح من

ر أكله فإذا بالنفس،  ووه واحدة، حرمةً  يرتكب بل والأكل، الإضرار :مينمحر   يرتكب لا وتضر 

 هي وهل بالنفس الإضرار حرمة على ينصب   أن يجب فالبحث وعليه الأكل، من الآتي الإضرار

 م؟المحرَّ  الإضرار دائرة هي وما لا؟ وأ ثابتة

اً بفقه الأطعمة والأشربة، بل هو عام  وهذا البحث ـ أي  الإضرار بالنفس ـ ليس خاص 

 شامل له ولغيره، لكن نا سنبحثه هنا لأهمي ته وكثرة ارتباطه بالأكل والشرب.

ة صارت هذه المسألة من البحوث  قدل دةفقهية  تناولَا في دراسة أمورن  التي تم  المهم   متعد 

 :أمثلتها زأبر ومن اليوم، ةومهم  

 وأن   للضرر، موجباً  لكونه ؛حرمته إلى الفقهاء بعض ذهب حيث بأنواعه، التدخيـ  1

 .اليوم ةعام   ةابتلائي   المسألة وهذه شرعاً. مالمحر   للضرر مشمول   فيه الذي الضرر

عنوان المسكر، لهذا عند العديد من الفقهاء تحت ياً ا لا تندرج فقه  حيث إنّ   رات،ـ المخد   2

بحرمتها بملاك الضرر الذي فيها فقط، ومن هنا ذهب بعض الفقهاء الكثير من هؤلاء  يحكم

 المأخوذة ةالكمي   زيادة لجهة اإم   ،بالغاً  ضرره كان إذا راتالمخد   وسائر الحشيش مثلإلى حرمة 

م غير نفسه في فهو وإلا عليه، الإدمان من اللاحق الضرر لجهة أو  بحرمته أفتى من وهناك. محر 

 .أيضاً  حرام هلكن   التهلكة إلى يؤد   لَ وإن فيه الذي الضرر لكون لِالأو   بالعنوان مطلقاً 

 .الضرر باب منوعدم حرمته  حرمته في خلاف وقع حيث وأمثاله، التطبيرـ  3

للوصول فيها إلى نتيجة  ؛ولو باختصار ،بأس هنا بالبحث في مسألة الإضرار بالنفس ولا



  

 فنقول:

 المستويات الأربعة لفكرة الإضرار بالنفس

 :مستويات له بالنفس الإضرار إن  

 شك لا وهنا الموت، إلى عرفاً  القريب لجالعا في أو فوراً  المفضي الإضرار :لالأو   المستوى

ماً؛ كانالموت  حد   بالنفس الإضرار بلغ لو هأن   في  .العلمّء بإجماع نفسه الإنسان لِ قت لحرمة محر 

ا المفضي إلى الموت في الآجل البعيد فهو مما يستحق  البحث، وبحثنا هنا في أصل تأسيس  وأم 

 .، فلا نخوض في مثل هذه الامتداداتالقاعدة

 الروح، وإزهاق والهلاك الموت إلى يفضي لا لكن كبيراً  اً د  ح الضرر يبلغ أن :الثاني المستوى

نحو  أو السمع أو كالبصر الطاقات من طاقةٍ  إتلاف أو الأعضاء من عضوٍ  بتر إلى ىأد   لو كمّ

 .ذلك

عي  العقلائي رتكازللإ ولو أيضاً، بالحرمة القول على هنا الفقهاء كلمة اتفقت وقد والمتشر 

 .النفس قتل ةمبغوضي   علىالقائم  رتكازكالإ ،ذلك ةمبغوضي   على

 الإنسان جرح في كمّ م،تقد   ما دون لكن به، معتداً  اً حد   الضرر يبلغ أن :ثالثال المستوى

 .الحرمة إلى بعض   وذهب ذلك، جواز والمشهور .ذلك نحو أو كبيراً، جرحاً  ولو نفسه،

السهر الطويل الموجب للصداع،  مثل وطفيفاً، عرفاً  خفيفاً  الضرر يكون أن :الرابع المستوى

 على الجميع اتفق مما وهذا ذلك،أو العمل الكثير الموجب للإرهاق وبعض الأوجاع ونحو 

عي ة  السيرة لجريان ؛تهحلي    .قطعاً  عليهالعقلائي ة والمتشر 

 واضحان فهمّ والرابع الأول اأم   الثانِ، المستوى يليهو الثالث، المستوى هو البحث فمركز

 .اً فقهي  

 بالنفس الإضرارمبدأ حرمة مستندات 

 مقدارفي  للنظر ،بنفسه الإنسان إضرار حرمة على لأدل ةا نعرض فنحن حال، ةأي   وعلى

مة تفيد وما دلالتها د لنا الموقف في المستويات الأربعة المتقد  وقد اد عى الشيخ الأنصاري  ،بما يُد 



 

 .الإضرار بالنفسة على تحريم قيام الأدل ة العقلية والنقلي  

 :وما يمكن طرحه من أدل ة هو الآتي

 ، هل حرّم القرآن الانتحار؟!هنفسَالإنسان ـ تحريم قتل  

مْ ﴿الاستناد إلى قوله تعالى: هنا هو  لالأو   الدليل مْ بَيْنكَ  واْ أَمْوَالَك  ل  َا الَّذِينَ آمَن واْ لاَ تَأْك  يَا أَيُُّّ

مْ رَحِيمًا باِلْبَاطلِِ إلِاَّ أَن  مْ إنَِّ الله َ كَانَ بكِ  سَك  واْ أَنف  مْ وَلاَ تَقْت ل  نك  ارَةً عَن تَرَاضن م  ونَ تََِ ﴾ تَك 

 (.29)النساء: 

 فكل   الانتحار، حرمة علىواضح  قرآنِ دليل فهي نفسه، قتل عن المؤمن تنهى الآية هذه فإن  

 تفسير في الروايات بعض وردت وقد. حرام فهو لنفسه الإنسان قتل إلى فضييُ  شراب أو طعام

 .المعنى بهذا الآية هذه

 المستوى أي النفس، قتل حد   إلى الأمر إفضاء بحال خاص   الآية بهذه الاستدلال أن   إلا

ل  .المستويات سائر يطال ولا ،مةالمتقد   الأربعة المستويات من الأو 

 قتل بها المراد إن   حيث من ،نفسه الانتحار حرمة علىحتى  الآية هذه دلالة في نوقش قد بل

 وذلك الاستدلال، معه فيصعب جداً، ذلك احتمّل من أقل   ولا بعضاً، بعضهم المؤمنين

 :عناصر لمجموعة

َا الَّذِينَ قال تعالى: ﴿ ،في الحديث عن علاقات المؤمنين ببعضهم صدر الآية ظاهر   إن   ـ أ يَا أَيُُّّ

واْ  ل  مْ آمَن واْ لاَ تَأْك  سَك  واْ أَنف  مْ وَلاَ تَقْت ل  نك  ارَةً عَن تَرَاضن م  ونَ تََِ مْ باِلْبَاطلِِ إلِاَّ أَن تَك  مْ بَيْنكَ  أَمْوَالَك 

مْ رَحِيمًا   قتل فهم معه ويصعب ببعضهم، المؤمنين علاقات في ظاهر فالسياق ،﴾إنَِّ الله َ كَانَ بكِ 

 .الكريمة الآية ذيل من النفس

لْمًا ما جاء في الآية اللاحقة فوراً، حيث قال تعالى: ﴿ ـ ب دْوَانًا وَظ  وَمَن يَفْعَلْ ذَلكَِ ع 

ة والظلم بمّ (، فهو ظاهر في العدواني  30 ﴾ )النساء:فَسَوْفَ ن صْليِهِ نَارًا وَكَانَ ذَلكَِ عَلَى الله ِ يَسِيًرا

 يوحي بقتل الشخص لغيره.
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بمعنى قتل بعضهم  ،القرآن الكريم في حق  بني إسرائيلفي نفسه ورود هذا التعبير  ـ ج

واْ بعضاً، قال تعالى: ﴿ م  الْعِجْلَ فَت وب  اذِك  َ مْ باِتخ  سَك  مْ ظَلَمْت مْ أَنف  وسَى لقَِوْمِهِ يَا قَوْمِ إنَِّك  وَإذِْ قَالَ م 

مْ عِندَ بَ  مْ خَيْرٌ لَّك  مْ ذَلكِ  سَك  واْ أَنف  مْ فَاقْت ل  حِيم  إلَِى بَارِئكِ  اب  الرَّ وَ التَّوَّ ه  ه  مْ إنَِّ مْ فَتَابَ عَلَيْك  ﴾ ارِئكِ 

ها حيث، (54)البقرة:   .بعضاً  بعضهم بقتل ونالمفسر   فسر 

 للآية الفهم هذا بل لنفسه، الإنسان قتل حرمة علىهنا  الآية بهذه الاستدلال يصح   لا ذاوبه

ين من واحدٍ  غير إليه ذهب  .المسلمين المفسر 

 :المناقشة هذه عن يجاب قدلكن 

د إن   :لاً أو   ث عن علاقة الناس فيمّ بينهم ةالآي في لالأو   المقطع أن   مجر  لا يفرض كون  ،يتحد 

ض الآية لأمرين أحدهما يتصل بعلاقة الناس فيمّ المقطع الثانِ كذلك، فأي  مانعٍ من أن تتعر  

هذه الآية وقعت في سياق تعداد سلسلة  والآخر يتصل بعلاقتهم بأنفسهم، لاسيمّ وأن   ا،بينه

 من مانع فلاة في الموضوعات المختلفة قبلها وبعدها بعشرات الآيات، من الأحكام الشرعي  

ضها  .الإنسان على النفس بحقوق يرجع بأمرٍ  يختص   شرعي لحكمٍ  تعر 

أنفسهم، فقتل الجمّعة لنفسها  قتل عن جماعة هم بمّ المؤمنين تنهى الآية بأن   يقال قد :ثانياً 

واحدٍ منهم نفسه، فإطلاق  وأخرى بقتل كل   اً حرام  مطلقاً، وهو تارةً يكون بقتل بعضهم بعض

ه   الآية سياق يكون لا وبهذا معاً، للحالتين شامل   ـ للجمّعةمفهوم قتل النفس ـ عندما يوج 

 الملاحظة وبهذه لغيره، قتله لحالة أيضاً  شمولها بعد نفسه، الإنسان قتل لحالة الشمول عن مانعاً 

 .معاً  والثانية الأولى القرينة عن نجيب

عن  ي  ا نّظاهر الجملة أنّ  »ولعل  هذا الذي قلناه كان يهدفه العلامة الطباطبائي حين قال: 

 ظاهره أخذ مجموع حيث إن   ،لا تأكلوا أموالكم بينكم :قولهبمقارنتها  لكن   ،نسان نفسهقتل الإ

ت على أو دل   ربمّ أشعرت ،يجب أن تأكلها من غير طريق الباطل كنفس واحدة لها مال  المؤمنين 

بعض هي  كل   نفسُ ، المراد بالأنفس جميع نفوس المجتمع الديني المأخوذة كنفس واحدة أن  

فلو قتل  ،نفسه غيره أيضاً  نسان نفسه ونفسفيكون في مثل هذا المجتمع نفس الإ ،نفس الآخر

 ،ولا تقتلوا أنفسكم :أعني قوله، وبهذه العناية تكون الجملة ،د قتل نفسهنفسه أو غيره فق



 

 .«نسان غيره من المؤمنينوقتل الإ نسان نفسهمل الانتحار الذي هو قتل الإمطلقة تش

 عن يأبى لا والظلم العدوان مفهوم فإن   ؛وجيه غير الثانية القرينة في ذكر ما إن   لثاً:ثا

 الكريم والقرآن كيف قليل، قبل أثرناه ما على البناء بعد مّي  لاس نفسه، الإنسان لقتل الشمول

ر  ؛35: الكهف ؛110: والنساء ؛231، 54)البقرة:  النفس ظلم مسألة عن الحديثَ  آياته في كر 

: القصصو ؛44: لمالنو ؛1: الطلاقو ؛1: والممتحنة ؛113: والصافات ؛32: وفاطر

، بل وفي لسان السن ة القرآنِ اللسان عن ةغريبليست  النفس إلى والعدوان الظلم فنسبة..(، 16

ة الكثير من ذلك  .الشريفة والأدعي ة المأثورة ثم 

 الراجح هبأن   وقلنا به، إسرائيل بني آية تفسير صح   لوـ  ةلثالثا القرينة في كرذُ  ما إن   :رابعاً 

 ليشك   لا فهو ـ التوراة نفسهااعتمّداً على التفاسير الإسلامي ة القديمة وعلى ما جاء في ك هنا

 .بالأولى الثانية تفسير يفرض الآيتين بين ترابط لا إذ هنا؛ المراد على قرينة

ةً  فتكون ،نفسه الإنسان لقتل بشمولَا القبول هو الآية فهم في الأصح  لعل  ف وعليه،  على دال 

اً  نفسهب الإضرار منها التي وطرقه بأشكاله الانتحار حرمة دُ  .الروح إزهاق يوجب حد   ومجر 

ل الانتحار، مآنذاك لا يصلح دليلاً على نفي فهم الآية هنا بمّ يشالانتحار  بظاهرة الابتلاء ندرة

الرصاص على نفسه أو  إطلاق شخصٍ من الانتحار لا يقف عند حدود ما نراه اليوم بل إن  

ر  ،رمي نفسه من شاهق، بل يشمل إهماله في علاج نفسه أو تعريض نفسه لمخاطر الموت بلا مبر 

 نحو ذلك.و

ة آية في القرآن الكريم  مْ ﴿وهي قوله تعالى:  تربك هذه النتيجة،قد لكن ثم  وَإذِْ أَخَذْنَا مِيثَاقَك 

ونَ  رِج  ْ مْ وَلَا تخ  ونَ دِمَاءَك  لَاءِ لَا تَسْفِك  ونَ ث مَّ أَنْت مْ هَؤ  مْ وَأَنْت مْ تَشْهَد  مْ ث مَّ أَقْرَرْت  مْ مِنْ دِيَارِك  سَك   أَنْف 

                                           
 .320: 4( الميزان في تفسير القرآن 1)

ةِ وَقَالَ: مَنْ »( جاء في التوراة: 2) وسَى فِي بَابِ المحََْلَّ . فَاجْتَمَعَ إلَِيْهِ جَميِع  بَنيِ لاوَِي.وَقَفَ م  ب  فَإلَِيَّ مْ:  للِرَّ فَقَالَ لََ 

وا مِنْ بَابن إلَِى  وا وَارْجِع  رُّ  سَيْفَه  عَلَى فَخْذِهِ وَم 
لُّ وَاحِدن وا ك  ائيِلَ: ضَع  بُّ إلِه  إسِْرَ ةِ  هكَذَا قَالَ الرَّ بَابن فِي المحََْلَّ

لُّ وَاحِدن أَ  وسَى. وَوَقَعَ وَاقْت ل وا ك  . فَفَعَلَ بَن و لاوَِي بحَِسَبِ قَوْلِ م   قَرِيبَه 
لُّ وَاحِدن  صَاحِبَه  وَك 

لُّ وَاحِدن خَاه  وَك 

ب  حَ  م  الْيَوْمَ للِرَّ وسَى: امْلأ وا أَيْدِيَك  ل. وَقَالَ م  عْبِ فِي ذلكَِ الْيَوْمِ نَحْو  ثَلَاثَةِ آلافَِ رَج  لُّ وَاحِ مِنَ الشَّ دن تَّى ك 

م  الْيَوْمَ بَرَكَةً   (.29ـ  26: 32)سفر الخروج  «باِبْنهِِ وَبأَِخِيهِ فَي عْطيَِك 



  

دْوَانِ  ثْمِ وَالْع  ونَ عَلَيْهِمْ باِلْإِ مْ مِنْ دِيَارِهِمْ تَظَاهَر  ونَ فَرِيقًا مِنكْ  رِج  ْ مْ وَتخ  سَك  وَإنِْ تَقْت ل ونَ أَنْف 

فَ  مْ أ سَارَى ت  ونَ ببَِعْضن يَأْت وك  ر  مْ أَفَت ؤْمِن ونَ ببَِعْضِ الْكتَِابِ وَتَكْف  ه  مْ إخِْرَاج  مٌ عَلَيْك  َرَّ وَ مح  مْ وَه  اد وه 

ونَ إلَِى أَ  رَدُّ نْيَا وَيَوْمَ الْقِيَامَةِ ي  يَاةِ الدُّ مْ إلِاَّ خِزْيٌ فِي الْحَ ا شَد  الْعَذَابِ وَمَ فَمَا جَزَاء  مَنْ يَفْعَل  ذَلكَِ مِنكْ 

(، فالقرآن استخدم هنا مفهوم قتل النفس 85ـ  84)البقرة:  ﴾اللهَّ  بغَِافلِن عَماَّ تَعْمَل ونَ 

وإخراجها من الديار، لكن ه بعد ذلك فوراً كشف لنا أن  المراد هو قتل بعضهم بعضاً وإخراج 

قتل بعضهم بعضاً من ديارهم، ومن الواضح أن  هذا الإستخدام يُربكنا هنا، ويجعل تعبير 

النفس في سياق الحديث عن الجمّعة أو في سياق مُاطبتها غير واضح في الشمول للإنتحار، إلا 

 إذا قبلنا التعميم بوحدة النكتة والملاك أو عبر التعليق الثانِ الذي ذكرناه آنفاً.

 مةي والنهي عن قتل النفس المحتَرنـ النصّ القرآ 

ة هنا هو  لْ قوله تعالى: ﴿ثانِ الأدل  واْ بهِِ شَيْئًاق  ك  مْ أَلاَّ ت شْرِ مْ عَلَيْك  مَ رَبُّك  .. تَعَالَوْاْ أَتْل  مَا حَرَّ

مْ تَعْقِل ونَ  مْ بهِِ لَعَلَّك  اك  مْ وَصَّ ق  ذَلكِ  مَ الله   إلِاَّ باِلْحَ (، 151﴾ )الأنعام: وَلاَ تَقْت ل واْ النَّفْسَ الَّتيِ حَرَّ

 نفسه قتل له يجوز فلا ،محترمة   إنسانٍ  كل   ونفسُ  محترمة، يه التي النفسإذ تفيد الآية حرمة قتل 

ر أو حقٍّ  وجه بغير مها لنفسٍ  قتل فكل   شرعي، مبر   عند حرام هو ـ القاتل نَفْسُ  ومنها ـ الِلّ حر 

 .تعالى الِلّ

مَ الله   إلِاَّ باِلَحق  هذه الآية قوله تعالى: ﴿ ومثل (، 33﴾ )الإسراء: ..وَلاَ تَقْت ل واْ النَّفْسَ الَّتيِ حَرَّ

م الِلّ تعالى.  فإن  هذه الآية وردت أيضاً في سياق تعداد ما حر 

 مّاختصاصه حيث من السابقة، الآيةَ  ـ بهمّ الاستدلال صح   لو ـ تشبهان الآيتان وهاتان

ل بالمستوى  فلا الروح، إزهاق إلى ضييف ما وهو مة،المتقد   الأربعة الإضرار مستويات من الأو 

 .واضح هو كمّ المستويات، سائر تشملان

يلَ أَنَّه  مَنْ قَتلََ نَفْسًا بغَِيْرِ ﴿ويتأي د ما نقول بقوله تعالى: 
ائِ مِنْ أَجْلِ ذَلكَِ كَتَبْناَ عَلَى بَنيِ إسِْرَ

مَا أَحْ  مَا قَتلََ النَّاسَ جَميِعًا وَمَنْ أَحْيَاهَا فَكَأَنَّ ياَ النَّاسَ جَميِعًا وَلَقَدْ نَفْسن أَوْ فَسَادن فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّ

ف ونَ  مْ بَعْدَ ذَلكَِ فِي الْأرَْضِ لَم سْرِ ناَ باِلْبَي ناَتِ ث مَّ إنَِّ كَثيًِرا مِنْه  ل  س  مْ ر  ، فقتل (32)المائدة:  ﴾جَاءَتْه 

رين المذكورين )النفس ـ الفساد( يساوي قتل  أي  نفسٍ ـ باستخدام التنكير ـ دون أحد المبر 



 

 .اسجميع الن

عى وجود قرينة تصرف داً، إلا أن ه قد يُ وإن كان في نفسه جي   اتالآي ذهالاستدلال به ولكن   د 

وقعتا في سياق ـ الأولى والثانية ـ هذا التعبير إلى مسألة قتل الإنسان لغيره لا لنفسه، فالآيتان 

ث عذكرت تكملةً تبآية سورة الإسراء  مات العديدة، واستخدمتا التعبير عينه، لكن  تعداد المحر  

مَ الله   إذ تقول: ﴿ ؛في إرادتها ما يشمل قتل الإنسان لنفسه على الشك   وَلاَ تَقْت ل واْ النَّفْسَ الَّتيِ حَرَّ

ه  كَانَ مَ  ف في  الْقَتْلِ إنَِّ لْطَانًا فَلَا ي سْرِ تلَِ مَظْل ومًا فَقَدْ جَعَلْناَ لوَِليِ هِ س  ﴾ ورًانْص  إلِاَّ باِلَحق  وَمَن ق 

 تكملة الآية تجعل مساق الحديث عن قتل الإنسان لغيره مما يورث الشك   فإن   ،(33 )الإسراء:

 يصبح يتينفي انعقاد إطلاق يشمل حالة قتل الإنسان لنفسه، ومع وحدة السياقين في الآ

 .أكثر لا التأييد من بنحوٍ  إلا ،مشكلاً  بهمّ الاستدلال

ا  مسبوقة بالحديث عن مسألة قتل أحد ابنيَ آدم لأخيه، وهذا وهكذا آية سورة المائدة، فإنّ 

ق انصراف في الدلالة نحو قتل الشخص لغيره  ن مانعاً عن انعقاد إطلاق أو موجباً لتحق  ما يكو 

 دون قتله لنفسه.

 لقاء النفس في التهلكةإالكريم والنهي عن  نالقرآـ  

كَةِ ..قوله تعالى: ﴿ثالثُ ما يمكن أن يستدل  به هنا هو  مْ إلَِى التَّهْل  واْ بأَِيْدِيك  لْق  ﴾ ..وَلاَ ت 

والمقدار  .ه في التهلكةنفسَ  لقي الإنسانُ (، فإن  الآية تشير لمبدأ عام في حرمة أن يُ 195)البقرة: 

ن من التهلكة هو الموت، فتدل  الآية على تحريم المستوى الأو   ل من المستويات الأربعة المتيق 

 ة دلالتها على ما هو أزيد من ذلك.الاستدلال بها سننظر في إمكاني   وإذا تم   .للإضرارمة المتقد  

ض قد الكريمة ةالآي بهذه الاستدلال لكن    :، أبرزهالمناقشات يتعر 

 لات ومعطياتسياق الآية بين الجهاد والحجّ، دلا

وحتى الآية  190إن  الآيات السابقة على هذه الآية الكريمة، أي من الآية  :الأولى المناقشة

                                           
: 1؛ والعراقي، شرح تبصرة المتعل مين 301: 1؛ ومغنية، الكاشف 284: 6( انظر: الطوسي، المبسوط 1)

300. 



  

ث عن الجهاد وتحث   194 عليه، فهي في سياق الدعوة للجهاد  من سورة البقرة، تتحد 

فإذا جاء هذا التعبير ضمن هذا السياق فإنه سوف يعني النهي عن التقاعس عن  ،والترغيب فيه

ة له، إذ بذلك سوف يقضي الآخرون على المسلمين، ولهذا الجهاد وتركه والتخلي  عن إع داد العُدَّ

مَات  قصَِاصٌ فَمَنِ اعْتدََى : ﴿قالت الآية السابقة مباشرةً  ر  رَامِ وَالْح  هْرِ الْحَ رَام  باِلشَّ هْر  الْحَ الشَّ

واْ الله َ ق  مْ وَاتَّ واْ عَلَيْهِ بمِِثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْك  مْ فَاعْتَد  واْ أَنَّ الله َ مَعَ الْم تَّقِيَ عَلَيْك   )البقرة: ﴾ وَاعْلَم 

 القصاص وممارسة العدوان د  صو الجهاد تتركوا لا: لتقول جاءت اللاحقة الآية ن  فكأ(، 194

 تماماً. كمهلاك وسيكون ستزولون الجهاد بتركف المعتدي، على

 الإضرار حرمة على تدل   بل ،بنفسهالفرد  إضرار بتحريم إطلاقاً  الآية لهذه علاقة فلا ومعه

 .تتلاشى سوف الجهاد بترك إذ وكينونتها، بالجمّعة

 :المناقشة هذه عن ويجاب

ة أهذه قراءة متجز دليل على ارتباط هذه الآية بمّ قبلها من نصوص القتال؛ لأن   لا :لاً أو  

ث في الحقيقة ـ إذا قبلنا بسياقها ـ  ، وهي عن الحج  لمجموعة الآيات هنا، فهذه الآيات تتحد 

وْاْ تشرع من قوله تعالى: ﴿ ج  وَلَيْسَ الْبِرُّ بأَِنْ تَأْت  لْ هِيَ مَوَاقِيت  للِنَّاسِ وَالْحَ ةِ ق  يَسْأَل ونَكَ عَنِ الأهِلَّ

واْ الله َ  ق  ا وَاتَّ واْ الْب ي وتَ مِنْ أَبْوَابِهَ قَى وَأْت  ورِهَا وَلَكنَِّ الْبِرَّ مَنِ اتَّ ه  ونَ الْب ي وتَ مِن ظ  فْلحِ  مْ ت  ﴾  لَعَلَّك 

ثت عن الجهاد مشيرةً إلى قضي   (، وبمناسبة الحديث عن الحج  189)البقرة:  ة هي محل  ابتلاء تحد 

هم، وهي القتال في الأشهر الحرم وعند المسجد الحرام، كمّ جاء في الآيات المسلمين في حج  

مْ حَيثْ  حيث قال تعالى: ﴿ (،194، 192 ـ 191) نْ حَيْث   وَاقْت ل وه  م م  وه  مْ وَأَخْرِج  وه  ثَقِفْت م 

مْ فِ  قَاتلِ وك  رَامِ حَتَّى ي  مْ عِندَ الْمَسْجِدِ الْحَ قَاتلِ وه  مْ وَالْفِتْنةَ  أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَلاَ ت  وك  يهِ فَإنِ أَخْرَج 

مْ كَذَلكَِ جَزَاء الْكَافرِِينَ  مْ فَاقْت ل وه  حِيمٌ فَإنِِ انتَهَوْاْ  قَاتَل وك  ورٌ رَّ هْرِ .. افَإنَِّ الله َ غَف  رَام  باِلشَّ هْر  الْحَ لشَّ

ق و مْ وَاتَّ واْ عَلَيهِْ بمِِثلِْ مَا اعْتدََى عَلَيْك  مْ فَاعْتَد  مَات  قصَِاصٌ فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْك  ر  رَامِ وَالْح  اْ الله َ الْحَ

واْ أَنَّ الله َ مَعَ الْم تَّقِيَ   .﴾وَاعْلَم 

ة أو بُعيد ذلكالمسلمين صاروا هنا على شُر  الحديث عن الجهاد هو أن   فمناسبة  ،ف فتح مك 
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ع لهم مواجهة  ،وهم يريدون الحج، وقد يواجهون جهاداً أو كفاراً  فأرادت الآيات أن تشر 

رت ها لكن   ،ارهؤلاء الكف   من المساس بالأشهر الحرم والمسجد الحرام إلا إذا بدأ الآخرون حذ 

 .السياق هو سياق الحج  فلك، ومعه ه يجوز ذفإن  

مْرَةَ للهِ ِ فَإنِْ جاء قوله تعالى: ﴿ ه بعد آية التهلكة مباشرةً ويشهد له أيضاً أن   جَّ وَالْع  ُّواْ الْحَ وَأَتِم

دْيِ  مْ فَمَا اسْتَيسَْرَ مِنَ الََْ ت  واْ أَنَّ الله َ شَدِيد  الْعِقَابِ  ..أ حْصِرْ واْ الله َ وَاعْلَم  ق  (، 196)البقرة: ﴾ وَاتَّ

 من السورة نفسها. 203في الآية رقم  لينتهي سياق الحديث عن الحج  

، لكن قبل نعم جاء الحديث عن الجهاد بمناسبة الحج   .لا سياق الجهاد فالسياق سياق الحج  

 الجهادي، للسياق تهاتبعي   علميُ  فلا أيضاً، الحج   كان مباشرةً  التهلكة آية وبعد الحج   كان الجهاد

ي، بالسياق ارتباطها يحتمل بل  غير الجهاد سياق فكرة خلال من هنا النقاش فمقاربة الحج 

 هو بل ،دمؤكَّ غير و واضح غير الجهاد بترك التهلكة تريد ابأنّ   الآية فتفسير ثم   ومن، دةمؤك  

 .لياً أو  احتمّلاً  فقط محتمل

د وأن   نزلت مستقلةً السياق وهذا كل ه إذا لَ يقل قائل  باحتمّل أن  الآية منفصلة عن  مجر 

تها في الموضوع لما قبلها؛ لأن  الآية التي بالواو لا يدل  على تبعي   ﴾وأنفقوا..﴿لها العطف في أو  

وأتم وا ﴿وهي قوله تعالى:  ،أتت بعدها مباشرة كانت في الحج، وكانت معطوفة بالواو أيضاً 

(، وبهذا لا يحصل اطمئنان بوقوع آية التهلكة في بطن سياق 196)البقرة:  ﴾الحج  والعمرة لله..

 الجهاد؛ إذ لعل ها كالآية التي تليها قد استأنفت حديثاً جديداً أو نزلت نزولاً جديداً.

 بالطريقة هنا الآية فهم يفرض لا السياق هذا لكن   الجهاد، سياق هو المراد بأن   سل منا :ثانياً 

 يعني لا القتال ولكن   ،وقاتلوا جاهدوا: فنقول ،ظاهرها على هاءبقاإ الممكن من هلأن   مة؛المتقد  

 أرواحكم على تحافظوا أن بالجهاد تقومون وأنتم عليكم بل التهلكة، إلى بأيديكم لقواتُ  أن

 يطلبون هم بل المجاهدون، يستشهد أن المطلوب وليس الإمكان، قدر المجاهدين وأرواح

 .للشهادة مفتوحة   صدورهم فإن   له قوايوف   لَ فإن النصَر 

 الِلّ سبيل في القتال أثناء رهو  تال متحر   افكأنّ   ،معقول   الحرب في الموت عن بالتهلكة والتعبيرُ 

ةً  الآية فتكون ويستشهد، قاتليُ  هأن   ةبحج    سبيل في القتال أثناء راً تهو   النفس قتل حرمة على دال 



  

 .أولى بطريقٍ  مطلقاً  النفس قتل تحريم على فتدل   الِلّ،

د ولا الاستنتاج التفسيري على وفق  ،وعليه، فلا السياق المزعوم في هذه المناقشة بالمؤك 

د كذلك.  السياق بالمؤك 

 القرآن في استعملت والتهلكة الهلاك كلمة أن   من المعاصرين، بعضُ  ذكره ما :الثانية المناقشة

دة معانٍ  في والحديث  :متعد 

ناَ إلِاَّ كقوله تعالى: ﴿ : الموت،منها ْلكِ  وت  وَنَحْياَ وَمَا يُّ  نْياَ نَم  ناَ الدُّ وَقَال وا مَا هِيَ إلِاَّ حَيَات 

هْر   ؤٌ : ﴿سبحانه(، أو كقوله 24 )الجاثية: ﴾..الدَّ مْ فِي الْكَلَالَةِ إنِِ امْر  فْتيِك  لِ الله   ي  يَسْتَفْت ونَكَ ق 

 (.176 )النساء: ﴾..أ خْتٌ فَلَهَا نصِْف  مَا تَرَكَ هَلَكَ لَيْسَ لَه  وَلدٌَ وَلَه  

مْ وَمَا كقوله تعالى: ﴿ : العذاب،ومنها سَه  ونَ إلِاَّ أَنف  ْلكِ  مْ يَنهَْوْنَ عَنهْ  وَيَنأَْوْنَ عَنهْ  وَإنِ يُّ  وَه 

ونَ  ر   (.26 ﴾ )الأنعام:يَشْع 

ح وقد طلق على والفقر، ويُ  والخوف العذاب على يُطلق الهلاك بأن   الإصفهانِ الراغبُ  صر 

وعليه فلا وجه لتفسير التهلكة في الآية هنا بالموت. بل لو سل منا فلابد  أن ، قليل الموت بنحوٍ 

 للنفس مشمولاً  قتلٍ  ، فليس كل  ةالات المذمومالحيراد منه بعض حالات قتل النفس، ألا وهي 

 .نه مذموماً لهذه الآية، بل القتل الذي يثبت في المرحلة المسبقة كو

 :المناقشة هذه عن يجابيمكن أن و

لكون والبقاء.. فلا هي بالتي تعني اعامٍ يقابل البناء والوجود و إن  التهلكة مفهوم   :لاً أو  

ووقوعُ بعض اللغوي ين  .ذاب أو الفقر، بل هذه مصاديق لهاالموت لغةً، ولا بالتي تعني الع

اً.والمعجمي ين في الخلط بين المعنى   والمصداق الذي ورد فيه استعمّل المعنى العام، كثير  جد 

 اللفظي السياق ملاحقة إلى مرجعهاستنتاج هذا المعنى التطبيقي أو ذاك،  وهذا معناه أن  

ث الذي والمضمونِ د وعليه ،النص   عنه يتحد   لا بالتهلكة الموت عن التعبير ورود قل ة فمجر 

ة عدم يعني  ثم   شخصان، تشاجر اإذ وهنا السياق، هو فالمهم   غيره، تعين   أو التعبير، هذا صح 
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 إلى بنفسك فتودي الشجار هذا في تدخل لا: لأحدهما وقيل يناً،سك   منهمّ واحدٍ  كل   حمل

 الغالب سيكون هأن   يُعلم بحيث جداً  اً قوي   رجلاً  كان وإذا ،الموت سوى منه يفهم لَ التهلكة،

 بمعناه بالسياق فالعبرة.. وهكذا السجن هدخولُ  له الجملة هذهتوجيه  من فهميُ  فقد ،حتمًّ 

 .العام

م،   ـم أو سيأتي تقد   فيمّللسياق ـ كمّ  تحليلٍ  فإذا قصد المناقش هنا تقديمَ وبناءً على ما تقد 

، هو فذاك  في والإجمال الإبهام قصد إذا اوأم   تمهيد، أو تكرار دمجر   المناقشة هذه وتكون المتعين 

ل حتى الآية سياق لنا يبين   فلم ،الآية  لَ بِ قَ  قد هنا شالمناقِ  وأن   لاسيمّ الإبهام، إلى معه نتوص 

 النفس حفظ لزوم هو تفسيرها في الأقرب يكون لا فلمّذا الجهاد، سياق على الآية دلالة بنفسه

 !بنفسه؟ المجاهد لتفريط راً مبر   الجهاد جعل وعدم الجهاد، في الموت عن

 بخصوص مة،المتقد   المشكلة عن التنازل بعد الآية، هذه في المرفوض الموت تقييد إن   :ثانياً 

ر لا أيضاً  هو ،المذموم الموت ط حتى له مبر  ك بل التطبيقي، الإجمال في أنفسنا نور   بإطلاق نتمس 

ةً  الآية فتكون ،الجهاد أصل في كمّ ،بالدليل خرج ما إلا وموت تهلكة لكل   الكريمة الآية  دال 

 .بدليل خرج ما إلا مطلقاً  للهلاك وتعريضها لنفسه الإنسان قتل حرمة على

إن  الآية الكريمة تنهى عن قتل الإنسان للآخرين، فالمعنى: لا تلقوا أنفسكم  :الثالثة المناقشة

ـ أي غيركم ـ بأيديكم إلى التهلكة، ويؤي د ذلك سياق الإنفاق؛ فإن  الامتناع عن الإنفاق يعود 

 المحتاجين.بالهلكة على 

فإن ه إذا قبلنا  ؛ولكن  هذه المناقشة واضحة الضعف كما أفاد بعض العلماء المعاصرين

 بشمول اللفظ لها، لكن  اللفظ لا ينفي الشمول لإلقاء الإنسان نفسه في التهلكة.

 الماليالاستهلاك التهلكة بين الموت وسياق 

ين من واحدٍ  غيرُ  ذكره ما قشة الرابعة:المنا  هنا بالتهلكة يراد لا هأن   من والباحثين، المفسر 

 عدد عن المنقول وهو بها، والاهتمّم الأموال على والإقامة المالِ، الإنفاق عدم ادرالم بل الموت،
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 ...و ومقاتل والسري عباس كابن والتابعين الصحابة من

الآية لا علاقة لها بقتل النفس ولا أقل  من الإجمال،  ه هو أن  قُ يهذا الكلام وتعم ومعنى

كَةِ : ﴿تيتمام الآية على الشكل الآ وذلك أن   مْ إلَِى التَّهْل  واْ بأَِيْدِيك  لْق  واْ فِي سَبيِلِ الله ِ وَلاَ ت  وَأَنفِق 

بُِّ الْم حْسِنيَِ  لآية نفسها يظهر منه الأمر فالسياق الداخلي ل ،(195 ﴾ )البقرة:وَأَحْسِن وَاْ إنَِّ الله َ يُ 

اد عدم مر بالإحسان، فيرالأذير من إلقاء النفس بالتهلكة، ثم حثم الت ه،لو  بالإنفاق في أ

 نقصان في فيقع الإنفاق عدم يراد أو المادي، الضيق فيالإفراط في الإنفاق حتى لا يقع الإنسان 

ى الجهاد مجال في الإنفاق ترك يراد أو الإنفاق، على يزكو المال لأن   أمواله؛  على الأعداء فيتقو 

 .المسلمون يضعف حتى المسلمين

 .ذلك شابه وما النفس قتل بباب له علاقة ولا إنفاق سياق الآية فسياق

 وختامها الإنفاق، عن الحديثكان ب الآية بدء لأن   المناقشات؛ أفضل من المناقشة وهذه

نا الإحسان بالعطاء  المال، مسألة على قائم الداخلي فسياقها الإحسان، عن بالحديث سواء فسر 

ناه بإتقان العمل وتجويده،   الإقدام عدم أو النفقة في الإفراط منها يراد أن جداً  فيقربأم فسر 

 ينالمفسر   كلمّت ذهبت لماذا نستوعب هنا ومن غيرهما، مأ الحج مأ الجهاد في سواء عليها،

 .والإنفاق المال ةبقضي   الآية ربط إلى النزول أسباب وروايات الأوائل

هذا السياق تام، غايته  حيث رأى أن   ،ينوالمفسر   العلماء بعض إليها ألمح مسألةهنا  أن   إلا

قد وقع بمثابة السبب، والعبرةُ ـ كمّ تقول القاعدة ـ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب،  هأن  

م مطلق أنواع إلقاء النفس في التهلكة، ومطلق أنواع التهلكة الدنيوي   ومعنى ذلك أن   ة الآية تحر 

التي منها الإنفاق وغيره، فتعود الآية قانوناً عاماً يقبل الانطباق على السياق  ة،والأخروي  

 كذلك. الداخلي للآية، والسياق الخارجي الجهادي، بل والسياق الخارجي في الحج  
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بت  يمكنهذا الكلام و ثت عن الإنفاق، عق  فهمه بشكل أفضل عبر القول بأن  الآية لما تحد 

همت القاعدة في باب الإنفاق، وإلا فلا كلمة التهلكة ولا عامة، ونتيجة السياق أن فُ  بقاعدةٍ 

 في عملتاستُ  مّوإن   الإنفاق، عدم أو الزائدالهلاك موضوعة أو مستعملة هنا في الإنفاق 

 في جاء الذي المورد يعالج عاماً  حكمًّ  فتعطي ةكلي   وكبرى قانون إلى تشير افكأنّ   العام، مفهومها

 وغيرهما والوضوء الطهارة في الواردة الاستصحاب روايات مثل تماماً  فهذا نفسه، السياق

 ههوج   الذي الموردي السؤال عن جواباً  تصلح عينه الوقت وفي عامة قاعدةً  منها فهموا حيث

 .غيره أو الوضوء مجال في للإمام السائل

 في الإفراط عن الإنسان ىتنه الآية كانت إذا هبأن   القول يمكنربمّ  بل بعيد، غير الفهم وهذا

 إلقاء رفضـ  أولى بطريقٍ ـ  منها فهميُ  هفإن   ة،الاقتصادي   التهلكة في النفس إلقاء وعدم الإنفاق

 فبطريق حرام ةالاقتصادي   التهلكة في النفس إلقاء كان فإذا ة،النفسي   ةالمادي   التهلكة في النفس

 .، فتأم لوالتلف والهلاك الموت في إلقاؤها أولى

 الإضرار مستويات من الثانِ المستوى تشمل أن يمكن الآية أن   همفيُ وعبر هذا الطريق 

 العضو أو الرجل أو اليد من أعضاءه يبتر أو العمى أو الشلل في نفسه يوقع من لأن مة،المتقد  

 .كثيرةاً أحيان المالية لةالمسأ من أشد   بل تماماً  التهلكة في بنفسه يودي فهو ،ذلك غير أو التناسلي

 من الثانِ المستوى مصاديق من وجملة الأول لمستوىل الآية شمول البعيد من فليس

 عنوان صدق في للشك   واضح؛ هو كمّ غيرهما دون مة،المتقد   الأربعة الإضرار مستويات

 .عليه كةلالته

قال بأن  الخطاب ـ لاسيمّ بقرينة الحديث عن الجهاد ـ هو خطاب  للجمّعة، فلابد قد يُ  نعم،

خذ بعين الاعتبار عنوان الجمّعة في التهلكة، فقد يكون في تعريض النفس للتهلكة الأمن 

بل بالعكس، فعدم ذهاب المجاهدين للدفاع عن ، ة ما لا يصدق عليه تهلكة الجمّعةالفردي  

الوطن الإسلامي يفضي إلى تهلكة الجمّعة المؤمنة، فتنصرف الآية ـ بقرينة الحديث عن الجهاد 

ة عنوان التهلكة أولوي  قاء النفس في معرض الهلاك ـ إلى لإمن  ضرب   ،نوعاً  ،نفسه الذي هو

تحريم  ة عند التزاحم، وبه يبطل الاستدلال بهذه الآية علىة على التهلكة الفردي  الجمّعي  

 .الأقل   على الموارد بعض في ةالاستشهادي   اتعملي  ال



  

 يقال قد بل نفسه، الإنسان قتل حرمة في ظاهر   القرآنالراجح أن   إن   :القول وخلاصة

 على الجملة في الطاقات إتلاف أو الأعضاء قطع بمستوى البالغ الإضرار حرمة في بظهوره

 .الأقل  

 نقد قراءة العلامة فضل الله، نفعهالقرآن وقاعدة تحريم ما ضرره أكبر من ـ  

ة هنا هو  لْ فيِهِمَا إثِْمٌ كَبيٌِر وَمَناَفعِ  قوله تعالى: ﴿رابع الأدل  مْرِ وَالْمَيْسِرِ ق  يَسْأَل ونَكَ عَنِ الْخَ

لِ الْعَفْوَ  ونَ ق  نفِق  فْعِهِمَا وَيَسْأَل ونَكَ مَاذَا ي  مَآ أَكْبَر  مِن نَّ ه  م  الآيَاتِ للِنَّاسِ وَإثِْم  كَذَلكَِ ي بي   الله   لَك 

ونَ  ر  مْ تَتَفَكَّ  (.219 ﴾ )البقرة:لَعَلَّك 

د حسين منهم الشيخ يوسف القرضاوي وـ  المعاصرين الفقهاء بعض استند السيد محم 

 من الإنسان على ضرر   فيه يكون شيء كل بأن   للقول الكريمة القرآنية الآية هذه إلىفضل الِلّ ـ 

 م،المحر   الأمر في معيار بيان تريد فالآية حرام، فهو الضرر حجم من أقل   نفعٍ  مع وأ نفعٍ  دون

 الضرر زيادة مع لكن ،نفع مقابل ضرر وجود هو المعيار وهذا والميسر، الخمر هنا هو والذي

مت ولهذا حراماً، الشيء يكون الحال هذه وفي النفع، على  والميسر، الخمر ةالديني   النصوص حر 

 أم الأولى المرتبة بلغ سواء بنفسه الإنسان فإضرار ،حرام فهو نفعه من أكبر ضرره كان ما فكل  

 .وغيره الجهاد في الحال هي كمّ أهم   مصلحة المقابل في يكن لَ ما حرام، هو الثالثة أم الثانية

مه الذي المنطق اهذ أن   أيضاً  الفقهاء هؤلاء ويرى  النهج إلى إشارة هو مّإن   الآية هذه تقد 

 .الأحكام إصدار في العقلائي

 :الآتيب النوع هذا من قاعدة على الآية بهذه الاستدلال على يورد أن يمكنلكن 

م قد :لاً أو   الزائدة  تهفي بيان سلبي   ةظاهرهي  بل الخمر، تحريم في ظاهرة غير الآية أن   من ا تقد 

 تكون كيف ،حرمةٍ  على منافعه، دون أن يفهم منها الحرمة، ومعه فإذا لَ تكن في نفسها دليلَ 

                                           
؛ وحوار معه حول: الاجتهاد وإمكاني ات التجديد في 227ـ  225: 4من وحي القرآن فضل الِلّ، ( انظر: 1)

والحرام في الإسلام: والقرضاوي، الحلال م؛ 1995، عام 56: 111منهج التفكير، مجل ة المنطلق، العدد 

: 1؛ وتفسير المنار 382: 2؛ وسيد سابق، فقه السن ة 157وحسين الخشن، في فقه السلامة الصحي ة: ؛ 35
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ا لا تقول: كل  ما ضرره أكبر من نفعه فهو حرام، لكن ها  !التحريم؟ في قاعدة  علىدليلاً  إنّ 

تقول: إن  الخمر والميسر ضررهما أكبر من نفعهمّ، وهو تحفيز للطبع العقلائي  الذي يسعى 

س حكمًّ بمفاد هذه  للميل لتجن ب الشيء الذي ضرره أكبر من نفعه، لا أن  الآية تريد أن تؤس 

 القاعدة.

د أن النصوص الق م الخمر والميسر لا يعني أن  الملاك التام  للتحريم ومجر  رآنية الأخرى تحر 

 كان مفاد هذه القاعدة.

أثيرها بوصفها منب هاً  ،مشكلة ذلك من يلزم لكن قاعدة، بيان تريد الآية أن   سل منا :ثانياً 

 يكون الذي هو المكروه كان فإذا المكروه؟ الأمركيفي ة تفسير  وهيوجداني اً على بطلان القاعدة، 

 الإباحة لزمت تساويا وإذا اً،مستحب   أو واجباً  صيرورته لزم تركه ضرر من أكبر هفعلِ  نفع

ض أو نفعه على ضرره ادز وإذا لكراهته، رمبر   ولا الأخص   ىبالمعن  هذه على لزم ،الضرر في تمح 

ر يمكن حالة توجد فلا بحرمته، الحكمُ  القاعدة  من أكبر فيها والضرر إلا فيها الكراهة تصو 

 القاعدة؟ لهذه وفقاً  المكروه تبلوري فكيف المنفعة،

 الشرع، في هوالمكرو المستحب   وجود بطلان عن أو القاعدة هذه بطلان عن يكشف هذا

 بهانفسه  الِلّ فضل العلامة التزام عن النظر بصرف ـ والمستحب   المكروه فكرة أن   الواضح ومن

 لوايفض   أو بها، موالزِ يُ  أن دون الأفعال بعضَ  العقلاء ب ذيح حيث ،ةعقلائي   فكرة هي ـ فقهه في

موها، أن دون تركها ة عدم عن يكشف فهذا وعليه يحر   بوضع القول أو القاعدة هذه صح 

 معيار وضع إلى يحتاج الذي الأمر عظيمًّ، حداً  بلغ قد الأكبر الضرر صيرورة وهي لها، حدود

 عند الدرجة هذه هي فمّ بالتحريم، نحكم حتى النفع مقابل الضرر يبلغها التي الدرجة لضبط

 شرعه؟ في بالحرمة نحكم حتى الشارع

غير الضرر،  والمفسدةُ  .مفسدة هناك تكون قد بل ،ضرر مكروهٍ ليس في كل   تقول: قد

 مصلحته. لىه عفيمّ زادت مفسدتُ  فيمّ زاد ضرره على نفعه، لالامنا وك

اً، لكن  ملاك الكثير من  إن   :والجواب الضرر  المكروهات هوهذا الكلام صحيح  نظري 

بحسب ما يظهر من النصوص والتحليل العقلائي، كمّ في باب الأطعمة والأشربة المكروهة، 



  

 .وغير ذلك، وهذا ما نكاد نجزم به في الجملة

مون ما عقلاء يحر  التمييز بين الضرر والمفسدة غير واضح هنا، فإذا كان اليضاف إلى ذلك أن  

 مون ما مفسدته أكبر من مصلحته، علمًّ أن  م يحر  ع جداً أنّ  ضرره أكبر من نفعه، فمن المتوق  

 فعندما الفقهي، الاجتهاد في ةالفردي   الرؤية ةخصوصي   إلى راجعل الضرر عن المفسدة صف

 بالمجتمع؛ الإضرار هيعل يصدق هذا فإن   المجتمع في كبيرة مفاسد مثلاً  التدخين ظاهرة تلحق

. الضرر مفهوم عن بعيدة عندنا المفاسد من الكثير صارت فردية نظرةً  ضررلل نظرنا ناولأن  

الضرر  مما يعني أن  ، المصلحة مقابل الضرر بنفسه استخدم الِلّ فضل العلامة أن   واللافت

 .ن عندهوالمفسدة متوازيا

ة ة والروحي  واسع يتصل حتى بالحالة الديني   الضرر بمفهومٍ والحديث استخدم القرآن  وقد

الفقهاء غير واحدٍ من ير سفتفيها، كمّ هو  نقصٍ عبر ة والمالية فقط لا بالحالة الجسدي  

ن تعالى: ﴿ ولهقولعل  منه ين للضرر، والأصولي   م مَّ ك  ُّ مْ لاَ يَضر  سَك  مْ أَنف  ا الَّذِينَ آمَن واْ عَلَيْك  َ يَا أَيُُّّ

نت مْ تَعْمَل ونَ ضَلَّ إذَِا  م بمَِا ك  مْ جَميِعًا فَي نَب ئ ك  ك  (، وقوله: 105 ﴾ )المائدة:اهْتَدَيْت مْ إلَِى الله ِ مَرْجِع 

ضَاعَةَ وَعلَى الْمَوْل ودِ ﴿ تمَِّ الرَّ َنْ أَرَادَ أَن ي 
نَّ حَوْلَيِْ كَامِلَيِْ لمِ رْضِعْنَ أَوْلادََه  نَّ وَالْوَالدَِات  ي  ه   لَه  رِزْق 

سْعَهَا لاَ ت ضَآرَّ وَالدَِةٌ بوَِلَدِهَا وَلاَ مَوْل ودٌ لَّه   كَلَّف  نَفْسٌ إلِاَّ و  وفِ لاَ ت  بوَِلَدِهِ وَعَلَى  وَكسِْوَته  نَّ باِلْمَعْر 

و: ﴿ولهوق ،(233 ﴾ )البقرة:..الْوَارِثِ مِثلْ  ذَلكَِ  ُّ فِي الْبَحْرِ ضَلَّ مَن تَدْع  م  الْضرُّ ك  نَ إلِاَّ وَإذَِا مَسَّ

ورًا مْ إلَِى الْبَر  أَعْرَضْت مْ وَكَانَ الِإنْسَان  كَف  اك  اه  فَلَماَّ نَجَّ  دلالة في احتمّل على( 67 )الإسراء: ﴾إيَِّ

 .مفسدة لكل   الضرر إطلاق يقتضي مصلحة لكل   الشامل النفع إطلاق بل ،الأخيرة الآية

نت الآية التي كانت صريحة في تحريم الخمر قد بي   نحن لو قارن ا الآيات الكريمة لرأينا أن   بل

 في الإثم لمعنى شارحةبعد افتراض كونّا ما ينجم عن الخمر والميسر،  ـ مستخدمةً أداة الحصرـ 

 ذكر عن الصد   اعتبرته بل المال، أو الأطراف نقص بمعنى الضرر تذكر لَ هاولكن   هنا، الآية هذه

 هو بل ،الخاص   الضرر مفهوم من هذا وأين الناس، بين والشجار والفرقة الصلاة وعن الِلّ

 .داً ي  ج لفتأم   ؟!المفسدة مفهوم إلى أقرب

                                           
 .41ـ  39( لاحظ ـ على سبيل المثال ـ: فضل الِلّ، فقه الأطعمة والأشربة: 1)



 

 .المكروه باب في لالتأم   منه يلزم القاعدة هذه فخل فالسير وعليه،

 أن ـ اً عقلائي   ـ لازمهلعل  ف للتحريم، اً وعقلائي   اً نص   موجباً  نفعه من أكبر ضرره ما كان لو بل

 حقاً  وهل أيضاً، المستحب   وجودوبهذا ينعدم  للوجوب، موجباً  ضرره من أكبر نفعه ما يكون

 أو بقليل، ولو نفعه من أكبر ضررهما  بحرمة إرتكازاتهم إلى الآية تشير الذين العقلاء يحكم

 !بقليل؟ ولو ضرره من أكبر نفعه ما بوجوب

نا عن هذه الإشكالي ة بالمنب ه؛ لاحتمّل أن يُجاب بأن  هذه المكروهات هي في الأصل  وإن ما عبر 

حرام، لكن بملاك التسهيل أو غيره أسقط المولى حرمتَها، وإن كان ذلك بعيداً نسبي اً أيضاً 

ة وأن  الرواة  بملاحظة الملابسات وحجم المكروه الذي من هذا النوع وطبيعة الروايات، خاص 

عة ـ رغم إلمحاح النصوص لهم با لضرر، والذي لا يعقل أن يكون أقل  من النفع مع والمتشر 

 لوا عن سبب عدم التحريمأكون الروايات بصدد التنفير من تناول هذا الطعام أو ذاك ـ لَ يس

 مر استفهاماً.لأثار اة كذلك لأزة أو عقلائي  وفلو كان هناك قاعدة شرعي ة مرك والحال كذلك،

 نفع لا الذي رالضر بحرمة الحكم لزم العريض بعرضها القاعدة بهذه التزمنا إذا :ثالثاً 

 .مقابله في يوازيه

من الجسد والمال والقضايا  عم  أة، وة أو الجمّعي  من الفردي   هنا من فرض المنفعة أعم   ولابد

كبير فلابد أن ننظر في  لزم تحريم الجهاد و.. وعليه، فإذا رأينا شيئاً له ضرر   ة، وإلاالمعنوي  

الملاحظة  فيه فقط، كمّ أن  أو الماد ي ة، ولا نلاحظ عنصر الضرر الفردي ردي  ة والفالعام   همصالح

على أساس ـ مثلًا ـ إصدار حكم بحرمة التطبير  يجب أن تأخذ جميع الزوايا، وهذا معناه أن  

 ،ة فقط ـ غير موازية للضرر الفردية ـ لا الفردي  المصالح النوعي   بأن   الضرر يجب أن يسبقه يقين  

فالحكم بحرمة التطبير يجب أن يسبقه رصد مجتمعي وسياسي لدراسة  ومن ثم   ،بل هي أقل  منه

لِ، فالتطبير لا يصح  فهمه ـ بوصفه ة حتى يُح ة والسلبي  آثاره الإيجابي   كم بالحرمة بالعنوان الأو 

ة لها بُعد  ة ة تقع في البيت، بل هو ظاهرة جماعي  ه حالة فردي  ة اليوم ـ في سياق أن  ظاهرة عام    عام 

ه جتمّعي وديني وسياسي كبير، فمقاربة موضوعها من زاوية ضرر الجراحة فقط لا أظن  ا

 .صحيحاً 

 فإن   الموضوع، هذا مقاربة على بل الِلّ، فضل العلامةلا على  ،ةوهذه ملاحظة تطبيقية موردي  



  

 ذو وهو لهم، باً يوتره الآخرين نفوس في للرعب وإلقاءً  هيبةً  فيه يرون التطبير برجحان القائلين

 .كبيرة ةسياسي   أبعاد

 المفترضة القاعدة هذه زاوية من أدرسه أن أردتُ  ذافإ أيضاً، التدخين في الحال هي هذه بل

 مطلقاً، بحرمته فتيلاُ  التدخين مضار   في طبية ةعلمي   تقارير وجود إلى أنظر أن يصح   فلا ،هنا

 لا وهذا ،مثلاً  الوجوبي الاحتياط صياغة عبر الذرائع سد   باب من اإم   التحريم إطلاق فإن  

 علمياً  التدخين ضرارُ أ ثبتت لو الحال هذه وفي ،فتوائي   كلي   شرعي حكم باب من وإما به، بأس

 ن  أ عليه يصدق لا العمر في واحدة سيجارة شرب لأن   ؛التدخين مطلق حرمة ثبتيُ  لا هذا لكن  

اً  نفعه أكبرمن ضرره  سيارات فيها طريقٍ  في للسير نفسه ضيعر   كمن فهذا الحرمة، يوجب حد 

 طريقٍ  من الذهاب على الأقل   على اليوم هذا في قدرته مع ثالملو   الهواء قيتنش   بحيث كثيرة

 ؟!بالحرمة هنا الآية أو العقلاء يحكم فهل آخر،

ح في هذه الموارد عدم إصدار فتاوى تحظر التدخين أو غيره بعنوانه انطلاقاً من  من هنا، أرج 

ة وما هو من صلاحيات المفتي ـ أن تستبدل مفهوم الضرر، بل الأنسب ـ وفقاً للقواعد العلمي  

كة من هذا النوع، للشيء في الموارد المتحر   الذاتي طريقة إصدار الفتاوى الكلية على العنوان

استخدام  وهو الضرر البالغ مثلًا، ثم   ،م ذاتاً بطريقة إصدار الفتوى المعل قة على العنوان المحرَّ 

بحيث نخلق في الوعي الشعبي ثقافةً تدفع الإنسان إلى  ،ة وبيان المضار  أسلوب التوعية العام  

 ة.ي  نتشخيص الأمور بطريقة أكثر عقلا

 .رآخ أمر   ثانوي بعنوان ولائي حكم إصدار نعم،

 كان ما كل   حرمة هااسمُ  قاعدة وجودـ  قرآنياً  ولا اً عقلائي  ـ  لنا يظهر فلم حال، أية وعلى

ل النوع من الضرر نالمتيق   بل نفعه، من أكبر ضرره ة والثانِ الأو  ا الاستناد لسائر الأدل  ، أم 

بحثنا ، مثل الحديث الشريف، فليس موضع )ما كان ضرره أكبر من نفعه( لإثبات هذه القاعدة

 .هنا كمّ هو واضح

 ، وقفة نقاشـ شمول المفهوم القرآني لظلم النفس لظاهرة الإضرار 

ة هنا  النصوص الديني ة التي تنهى عن ظلم الإنسان لنفسه وجنايته عليها، أو خامس الأدل 



 

مْناَ مَا قَصَصْناَ عَلَيكَْ مِ تعالى: ﴿قوله تذم  ذلك، مثل  واْ حَرَّ مْ وَعَلَى الَّذِينَ هَاد  ن قَبْل  وَمَا ظَلَمْناَه 

ونَ  مْ يَظْلمِ  سَه  واْ أَنف   (.118﴾ )النحل: وَلَكنِ كَان 

 مواقفهم على الظلم صدق أن   المعلوم ومن سهم،فلأن ظلمهم تقبيح على تدل   الآيةهذه  إن  

 دنياهم في ةالسلبي   النتائج إلى بهم ييؤد   الذي للضرر استلزامه على يرتكز ةالعلمي   أو ةالعقدي  

 للنفس ظلمًّ  بوصفه عليه زترك   اأنّ   إلا ،الأخروي   العقاب موردها كان وإن والآية. خراهمواُ 

 لنفسه ظلمه في العنوان هي ـ الحالتين كلتا في ـ الضرر ةفخصوصي   ضرر، من إليه ييؤد   بمّ

ها بمّ نفسه في فالتصر   على الإنسان يسل ط لَ فالِلّ ذاته، في قبيح   هو الذي  .يضر 

 دليل على حرمة إدخال الضرر في النفس بالمرتبة التي لا تعد   لَ يتم  »يقول الميرزا التبريزي: 

، بل وجود الحضاضة فيه خصوصاً إذا كان في ارتكابه غرض عقلائي   ،ظلمًّ وجناية على النفس

. وظاهره قبول الحكم في مورد صدق عنوان الظلم «مع كونه لغرض عقلائي غير ظاهر

 ناية على النفس.والج

مبدأ نفي ظلم الِلّ لهم أصيل فإن  الآية واردة في ت الاستدلال بهذه الآية غير دقيق؛ أن   إلا

بل وردت في سياق تبرير تحريم الِلّ  ،ساساً أد الآية في سياق الآخرة رِ وظلمهم لأنفسهم، ولَ تَ 

في  ةخر شبيهاُ  وردت آيات   ،نعم. ب في ذاتهاطي   على بني إسرائيل بعض الأمور التي هي حلال  

 .سياقات أخرى

 نفسه، بالإنسان لحاقهاوإ الِلّ، عن فع تهمة الظلم ـ القبيح في ذاته ـرمّ تريد فهذه الآيات إن  

 لكن. سبحانه الِلّ وليس تهامسؤولي   هو ليتحم   مّإن   لحقته التي ةالسلبي   النتائج هذه إن   حيث من

 وفي كالعقاب، موارده بعض إلى تشير مّوإن   ؟حدوده هي وما ؟الظلم هذا هو ما تبين   لا الآيات

 تجاه الإنسان يمّرسها التي فاتالتصر   دوحد الكريمة الآية من نفهم كيف النوع هذا من حالٍ 

 .بظلم ليست لتيتلك او ،ظلمًّ  تعد   بحيث النفس

وكانت  اللسانالآيات تقول: لا تظلموا أنفسكم، وقد وردت النصوص بهذا  أن   لتفرض
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ة تشمل مثل الإضرار الدنيوي بالنفس  ظلم من تريدوغيرها  يةالآ أن   نعرف كيف لكن ،عام 

 الكتاب نص   لدلالة نرجع بأننا قلت فإن بالجسد؟ الإضرار من الثالثالثانِ أو  المستوى النفس

ـ كمّ  نالمتيق   المقدار فإن   لعقلاءلعقل وال نرجع بأننا قلت وإن واضح، هو كمّ يبين   لَ فهو نفسه

 اأم   لنفسه، الإنسان ظلمنوعاً من ( الجملة)في  والثانِ لالأو   المستوى العقلاء اعتبار هوسيأتي ـ 

 الأضرار بعض بأنفسهم لحقونيُ  العقلاء هم فها أبداً، واضح غير فهو والرابع الثالث المستوى

ل  الذي الخطر حد   تبلغ لَ وما للتسلية، والثانِ، فمن غير المعلوم يعبر  عنه المستوى الأو 

 على ليس ارتكازهم لكن   مرجوحاً، ذلك يرون أو ذونيحب   لا قد نعم، ،تقبيحهم إلى حد  الحرمة

. والسيرة دليل لب ي يؤخذ فيها بالقدر وبعنوانه بالجملة لا أيضاً  الجملة في إلا والتحريم المنع

ن  .المتيق 

 .واضح غير أيضاً وأمثالها  الكريمة ةيالآ بهذه فالاستدلال ،هيوعل

ة القرآني ة على تحريم الإضرار ، وقد تبين  أن  غاية ما يمكن بالنفس كانت هذه هي أهم  الأدل 

ل، وعلى أبعد حد  المستوى الثانِ أيضاً، وأن  ثبوت المستوى الثالث  أن يثبت بها هو المستوى الأو 

كمّل عرض سائر الأدل ة ذات الصلة والرابع غير واضح. لكن نظراً لأهمي ة البحث لا بأس بإ

 هنا؛ للخروج بنتيجة نّائية حول هذه القاعدة.

 والبناء العقلائي حكم العقل العملي ةـ مرجعيّ 

 الإنسان تعريض بقبح حكمه في العقل إلى الرجوعالذي يُطرح هنا هو  السادس الدليل

 العقل حكم عن تعبيراً  إلا العقلاء حكم ليسبل  ،أهم   مصلحة هناك تكن لَ ما للضرر نفسه

 .، فالعقل يحكم بقبح ظلم الإنسان نفسه، والإضرار بالنفس ظلم  لهانفسه العملي

 :وهنا

لين من الإضرار، في الجملة ين الأو  يفغاية ما يمكنه إثبات المستو إذا أخذنا العقل المحض،

بح جرح العقل بحكم بقُ  إثبات أن   اتعود على الفاعل نفسه، وأم   أيضاً، ما لَ تكن مصلحة أهم  
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الإنسان نفسه دون تعطيل طاقة أو قطع عضو فهو غير واضح، بل حتى في المستوى الثانِ 

م قد تكون بعض موارده غير قبيحة عقلاً عندما تلاحَ  ، كمّ في امرأةٍ وجوانبها اتهاي  ظ حيثالمتقد 

حرز قطع قدرة التناسل عندها لا نُ  لديها عشرة أولاد، ولا تريد إنجاب طفلٍ جديد مزاجاً، فإن  

يملك أسرةً  جلٍ  رل العمر والزواج، وهكذا بالنسبة إلىة في أو  حكم العقل بقبحه، بخلاف شاب  

 .بقبحهرز حكم العقل قتله لقدرة الإنجاب عنده لا يُح  كبيرة وعمره سبعون سنة، فإن  

 دليل   العقلائية السيرة لأن   أوضح؛ الأمر يكون فسوف العقلائي، الموقف أخذنا إذا اوأم  

ن، بالقدر فيه يؤخذ لبي    القدر هو كمّ تماماً  العقل، دليل في ذكرناه مما أكثرب من يقينٍ  يسول المتيق 

 .هنا والشهرات الإجماعات من نالمتيق  

بل لقد استند بعض الفقهاء للسيرة العقلائي ة لإثبات الترخيص في إضرار الإنسان بنفسه في 

 نسان بمّله بأن يصرفهفي إضرار الإ العقل لا يرى محذوراً  ن  إ»الجملة، يقول السي د الخوئي: 

ل تحم  بنفسه بأن ي سراف والتبذير، ولاالإ ة ما لَ يبلغ حد  من الدواعي العقلائي   كيف يشاء بداعٍ 

م يسافرون فإنّ   ؛سيرة العقلاء ببدنه فيمّ إذا كان له غرض عقلائي، بل جرت عليه ما يضر  

لهذا المقدار  بمقدار لو كان الحكم الشرعي موجباً  رهم من الحرارة والبرودة،للتجارة مع تضر  

 .«بقاعدة لا ضرر المذكور مرفوعاً  من الضرر لكان الحكم

معتبراً أن  المراد بالقبح العقلي والعقلائي هنا  ،يما أفاده الخوئ وقد ناقش العلامة فضل الله

هو الإضرار بالنفس بلا مقابلٍ ربحي ذي قيمة، فصرف المال بلا مقابل من الراحة والنشاط 

والفرح يعد  عند العقلاء قبيحاً وظلمًّ، وهكذا الإضرار بالجسد، فليس المراد من تحريم الإضرار 

م ، بل الإضرار الذي لا مقابل له عقلائي اً، بالنفس مطلق الإضرار وبعبارة أخرى: الضرر المحر 
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وإيراد السيد الخوئي هنا لا يصلح جواباً عن هذه ليس ذات الضرر بل الضرر القبيح، 

 .الدعوى

وهذا يعني أن  السيد فضل الله لم يعد يرى حرمة الإضرار بالنفس في ذاته، بل العبرة بقياس 

أو بتعبير آخر: بين الإضرار وصفة القبح التي فيه  ضرار والعائد الآتي من ورائه،النسبة بي الإ

م الإضرار بالنفس بالمنظار العقلي والعقلائي،  وبهذا لا نستطيع الخروج بقاعدة منضبطة تحر 

بمختلف المراتب، بل علينا القول بأن  الإضرار غير العقلائي حرام أو الإضرار الذي يراه 

ظلمًّ وقبيحاً حرام، وبهذا يختلف الناس في تحديد مصاديق هذا النوع من الإضرار، العقلاء 

اً ديني اً مثلًا، ويرى  فيرى القائل بالتطبير أن  هذا الإضرار عقلائيٌّ تماماً؛ لأن  له مردوداً عام 

ن أن  الضرر البسيط الذي يلحقه بتناول كمي ات قليلة من السجائر يقابلها غرض عقلا ئي المدخ 

وهو الإحساس بالراحة نتيجة وجود بعض المواد  فيها، وهكذا قد يلاحظ المتعاطي 

ا تعطللمخ رات غير المدمن عليها أنّ  يه الكثير من الراحة والخروج من مآزقه، فليس لنا د 

ل في تشخيص المصاديق هنا بصورة كلي ة، بل علينا إطلاق القاعدة الكلي ة فقط.  التدخ 

 أطراف لملاحظةـ  اً وعقلائي   عقلاً ـ  محكوم   بالنفس الإضرار موضوع إن  ل: القو وخلاصة

الضرر الحاصل، أو من زاوية نفس  من أكبر مصالح وجود زاوية من إن تقع، التي الحالة

غاية ما يثبت هو  فالأمر مُتلف، لكن ما يمكن قوله هو أن   ،السياق الحاف  بهذا الضرر اللاحق

ا المستوى الثالث والرابع فبعيد جداً ضرار ـ في الجملة وغالباً ـ أم  ل والثانِ من الإالمستوى الأو  

ة ة وموردي  ، بل قد تختلف باختلاف الثقافات والشعوب في تعبيرها عن إلا في حالات خاص 

عة تشمئز  منها طباع في مكان دون آخر، وعند شعبٍ دون آخر.  حالاتها بطرق متنو 

ز  أو تجريمًّ لمن  ة لَ تضع عقوبةً القوانين البشري   العقلائي أن  ذا الارتكاز فهمنا لهولعل  ما يعز 

ه لا يبلغ حد  التحريم، أو يفعل في جسده ذلك، وما ذلك إلا لاعتبارهم فعله مرجوحاً بيد أن  

مة وجُ من مستويات الإضرار المتقد   لثةكنا في اعتبارهم المرحلة الثاعلى الأقل يشك    رماً.مة محر 

 بلغ قد الذم   يكون أن لابد بل الشارع، بسكوت حرام فهو هفعلَ  لعقلاءا يذم   ما كلُّ  وليس
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 قد التي الأمور من كثيراً  هناك فإن   وإلا الشريعة، في التحريم مفهوم تساوي بحيث ةقوي   مرتبةً 

لِ، بالعنوان مةمحر   ليست هالكن   العقلاء، هايذم   داً  الإنسان يعيش كأن الأو   بلا المنزل خارج مشر 

 السيرة في عام ل  صأ وهذا كثير، ذلك وغير الأكل، في والبطنة لاءمتوكالا إكراه، ولا ضرورة

 مذموم أو مرجوح كل   ولا اً،واجب عندهم ممدوح كل   فليس والذم، المدح مجال في ةالعقلائي  

ر له عند العقلاء فهو قبيح بالمفهوم الخاص  لكلمة القبح. .اً حرام  كمّ أن ه ليس كل  ما لا مبر 

هذا كل ه لو قبلنا الاستناد للسيرة العقلائي ة في إثبات حكمن شرعي، إذ على ما بنينا عليه في 

فإن  سكوت الشارع عن جملة من البناءات العقلائي ة لا يُعلم أن ه عن  ،«شمول الشريعة»كتابنا 

مون ، فلعل ه ليس له حكم شرعي  فيها، بل تركها للعقلاء ينظ  يحتويها ضمن شريعته رضا بها

ل في إنشاء حكمٍ شرعي  على وفق بناءاتهم، فراجع.  أمورهم بها، دون أن يتدخ 

 قاعدة الإضرار بالنفستأصيل الحديث الشريف في  ةـ مرجعيّ 

ة هنا هو مجموعة من   بنفسه الإنسان إضرار حرمة منها فهميُ  التي الرواياتسابع الأدل 

ها:و، المعنويوالتي اد عى السيد فضل الِلّ تواترها  مطلقاً،  أهم 

 فيه تكون شيء وكل  ».. : ، قال×عن الإمام الصادق، «تحف العقول»الرواية الأولى: خبر 

وعموم التعليل يثبت  .«..الضرورة حال في إلا هأكلُ  فحرام بدنه في الإنسان على ةالمضر  

 القاعدة.

أخبرنِ ـ جعلني ×: قال: قلت لأبي عبدالِلّ ،ل بن عمر وغيرهخبر المفض  الرواية الثانية: 

م الِلّ الخمر والميتة والدم ولحم الخنزير؟ قال:  م الِلّ سبحانه وتعالى لَ يحر   إن  »الِلّ فداك ـ لَ حر 

 ه خلقولكن   ،لهم فيمّ أحل   ولا زهداً  ،م عليهممنه فيمّ حر   لهم سواه رغبةً  على عبادة وأحل   ذلك

منه عليهم  لاً ه لهم وأباحه تفض  فأحل   ،وما يصلحهم ،به أبدانّموجل ما تقوم  الخلق وعلم عز  

 ثم أباحه للمضطر   ،مه عليهم)هم( فنهاهم عنه وحر   وعلم ما يضر   ،تبارك وتعالى لمصلحتهم به

ثم ـ  فأمره أن ينال منه بقدر البلغة لا غير ذلك ،له في الوقت الذي لا يقوم بدنه إلا به هوأحل  
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 ،ته وانقطع نسلهإلا ضعف بدنه ونحل جسمه وذهبت قو   دمنها أحد  ه لا يُ فإن  ا الميتة : أم  ـقال 

 .«..ولا يموت آكل الميتة إلا فجأة

 أن  ـ يرحمك الِلّ ـ  اعلم»: أن ه قال× عن الإمام الرضا ،خبر الفقه الرضويالرواية الثالثة: 

مولَ  الِلّ تبارك وتعالى..  أو ةبالقو   ذهبيُ  مضرٍّ  وكل  .. والفساد والتلف الضرر فيه ما لاإ يحر 

 .«الخنزير ولحم والدم والميتة السموم مثل فحرام، لتقا

مت»قال:  ،×عن الإمام الرضا خبر محمد بن سنان،الرواية الرابعة:   من فيها الم الميتة وحر 

 .«..والآفة الأبدان فساد

ومن أكل طيناً فضعف ».. : قال ×عن أبي جعفر بي زياد،أخبر زياد بن الرواية الخامسة: 

ته التي كانت قبل أن يأكله، وضعُ   حوسب ،يأكلهف عن العمل الذي كان يعمله قبل أن عن قو 

ته بين ما على  .«عليه بوعذ   وضعفه قو 

قرأت في كتاب »قال:  ،عن أبي عبد الِلّ، عن أبيه الرواية السادسة: خبر طلحة بن زيد،

 أن   :كتب بين المهاجرين والأنصار ومن لحق بهم من أهل يثرب ‘رسول الِلّ أن   ×علي  

 .«..وأبيه هعلى الجار كحرمة أم   وحرمة الجار   ،ولا آثم كالنفس غير مضار   الجار  

 الأمور تحريم في الضرر ةمعياري   على تدل  ـ مثل حديث نفي الضرر ـ  وأمثالها الروايات فهذه

 مجال فيالكثير منها  ورود مع لاسيمّ بالنفس، الإضرار حرمة ةمركوزي   ثبتفتُ  وتحليلها،

 .والأشربة الأطعمة

، فضلاً عن أن  عهاإن لم يكن جمي ،ضعف أسانيد أغلبها لىإ مضافاً  ـ الروايات هذه أن   إلا
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 تحصيل يصعب بحيث ،أيضاً  العدد قليلة ـ بعضها لا يعلم كونه رواية مثل الفقه الرضوي

 .فيه دلالة لا عضهاب ن  حيث إ ها،الدال  من بصدور ثوقوال

 وبالوقفة التفصيلية مع هذه النصوص نلاحظ:

 يشمل وهو البدن، على الضرر إلى يشيرـ الضعيف السند ـ  «العقول تحف» خبرإن   أ ـ

فارتكاز عدم حرمة الضرر الخفيف عند العقلاء  ،حرمتهب يقولون لا مما ،الخفيف الضرر

عة يوجب  داً إلى الرواية هنا،  ةضر  إعادة النظر في المراد من الموالمتشر  ولهذا لزمنا العود مجد 

قال في ذيله ما يلوح منه أن ه يقصد  لاحظنا أن  هذا الحديث دوقلنحاول اقتناص فهمها للضرر، 

اً من الضرر، حيث جاء فيه:  تنبت  ءشي جميع صنوف البقول والنبات وكل  »مستوى خاص 

نسان وغذاء له فحلال أكله. وما كان من صنوف ها مما فيه منافع الإل  البقول ك الأرض من

ذلك  وغير فلَى نظير بقول السموم القاتلة ونظير الدِّ  ،نسان في أكلهة على الإمما فيه المضر   البقول

 .«فحرام أكله ،القاتل من صنوف السم  

، لكن ه قد يربك فهم الإطلاق والعموم  فإن ه وإن كان يبين  بعض مصاديق الضرر والمضر 

ة مع عدم إرادة هذا الإطلاق والعموم بعرضه العريض حتمًّ.  منه، خاص 

بأن  خروج ما هو واضح الجواز من مراتب الضرر لا ينافي الإطلاق؛ لأن ه  لكن قد يقال

؛ لأن ه  ة. والمثال الذي ذكرته الرواية بعد ذلك غير مضر  يكون بمثابة قرينة متصلة لبي ة ارتكازي 

 .، فيبقى الإشكال السندي فقطل بمّ هو الأبرز، فلا يفرض تقييد الإطلاق في صدر الروايةتمثي

 لَ»إن  خبر الفقه الرضوي واضح  في نظره إلى مستوى خاص  من الضرر، فقد عبر  بـ  ب ـ

 من الضرر، وهكذا تعبير مما يوحي بمستوى معين  « والفساد والتلف الضرر فيه ما إلا ميحر  

 والثانِ لا غير. لستوى الأو  المفهو يشير إلى  ،«قاتل أو ةبالقو   يذهب مضر   كل  »

د بن سنان، حيث يشير للآفة وفساد الأبدان، وهي تعابير لا تشمل بالتأكيد  ومثله خبر محم 

 مطلق الضرر، بل مستوى أعلى من ذلك.

 حالة حصول هوبي زياد( أ )خبر زياد بن والضعف ةالقو   بين ما ذابظاهر رواية الع ن  إ ج ـ

ته سقطتُ  له  المراد هو هذا فليس ،أيام ةلمد   العمل عن لوتعط   تعب   له يحصل هأن   لا ،قو 

 يشير ما دوماً  فيه يحصل لا بالنفسضرار لإا أن   علمًّ  أحياناً، اللعب تحريم لزم وإلا ،بالحديث



  

 فلا عنده الذوق طاقة الإنسان أتلف فلو والضعف، ةالقو   بين الامتياز من الحديث هذا إليه

 .، ما لَ نقل بوحدة المناطوهكذا العنوان هذا فيه قيتحق  

ن  بعض هذه النصوص ـ مثل خبر المفضل بن عمر ـ ظاهر في الروحانِ إلى أذهب السيد  د ـ

ة الضرر في باب الأطعمة والأشربة لا في مطلق الأمور، فكل  مضر  أكله فهو حرام، لا أن   معياري 

 .كل  مضر  فهو حرام

ح نقل بأن  العرف يفهم التعميم من التعليل وعدم خصوصي ة للأكل وهذا محتمل ما لَ ، فينق 

 المناط.

ناظر للجانب الواقعي لا للجانب  هالحديث الأخير بأن  الاستدلال رد  السيد الخوئي  هـ ـ

نبغي أن لا بمعنى أن ه يريد أن يقول بأن  الإنسان في العادة لا يضر  نفسه، فكذلك ييعي، التشر

عن  المتكل  عارضه السيد فضل الِلّ بأقد ويضر  جاره.   .م ينظر هنا بمّ هو مشر 

إلا أن  الإنصاف أن ه إذا لم يصح  تفسير السي د الخوئي هنا، فإن  تفسير السي د فضل الله غير 

فحتى لو كان المتكل م في مقام البيان التشريعي، فإن  استخدام هذه التعابير  ظاهر من الحديث؛

ك أن لا  يظل  ممكناً؛ إذ الهدف من هذا التعبير أن ه حيث لا تُلحق أنت الضرر بنفسك عادةً، ويهم 

ر فيها بنفسك، فتكون هذه الرواية  ر، لهذا عليك التفكير بجارك بنفس الطريقة التي تفك  تتضر 

جداً من إفادة القاعدة الأخلاقي ة الذهبي ة )أحبب لغيرك ما تحب  لنفسك واكره له ما تكره قريبة 

ي.  لها(، وكأن  الرواية تستخدم نوعاً من الاعتبار الأدبي الهادف لإيقاع التأثير النفسي على المتلق 

ضح في ، وهو واوالأب ويشهد لذلك أن  الجملة اللاحقة قالت بأن  حرمة الجار كحرمة الأم  

ي للتعامل باهتمّمٍ والأب أنه يريد رفع مستوى الجار  ليكون بمثابة الأم   ، الأمر الذي يدفع المتلق 

                                           
 .506: 3( انظر: زبدة الأصول: 1)

؛ ومصباح 521: 3؛ ودراسات في علم الأصول 566ـ  565: 3( راجع: الخوئي، الهداية في الأصول 2)

؛ 101: 24، و450: 18؛ وفقه الصادق 507: 3الروحانِ، زبدة الأصول ؛ و551ـ  548: 2الأصول 

ام:  : 2وكتاب النكاح ؛ 166ـ  165؛ وفضل الِلّ، قاعدة لا ضرر ولا ضرار: 45والنراقي، عوائد الأي 

د باقر الخالصّ، رفع 61والسيفي المازندرانِ، دليل تحرير الوسيلة )إحياء الموات(: ؛ 207ـ  206 ؛ ومحم 
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فلو لَ يكن الأمر مراعياً لنوع من الاعتبار الأدبي أو القاعدة الذهبي ة للزم القول بأن  عالٍ معه، 

!والأب الرواية ظاهرة في إثبات تمام حقوق الأم   للجار 

مر بالعكس تماماً، فلو صح  الأ ن  إلحديث نظر لحرمة مطلق الضرر على النفس، بل فليس في ا

ذا لَ إما قاله السيد فضل الِلّ للزم في البداية إثبات أن ه هل كل  ضرر على النفس حرام أو لا؟ ف

الحديث يريد  ن  أالحرام بعض مستويات الضرر، فهذا معناه  ن  ، وثبت أكل  ضرر حرام ن  أيثبت 

ف يكون الحديث ذا يضرار بها، فكضرار به بمّ يحرم الإرم الإحالجار منزلة النفس، فيتنزيل 

 ؟!مع أن ه في مقام البيان بالنسبة للجار   بالنسبة للنفس عينها طلاقي  إ لسانٍ 

وبهذا يتبين  أن  ما يصح  دلالةً من هذه النصوص لا يرقى لمستوى حديثين أو ثلاثة ضعيفة 

ة بمثل هذه النصوص التي لا يحصل وثوق  الإسناد، فكيف يمكن تأصيل قاعدة كلي ة عام 

 عادةً.اطمئنانِ بصدورها 

 تعطيل أو النفس قتل حرمة من اً عقلائي   ثبت ما هوالشريف  بالحديث يثبت ما فغاية وعليه،

 .الإضرار تحريم إطلاق فيها وليس الموارد، بحسب الجملة في منها عضو بتر أو لها طاقة

 المبنيّة على الضرر، ودورها في إنشاء قاعدة الإضراروـ التشريعات الترخيصيّة  

ص وما التداوي، وجوب على دل   مايعتمد هذا الدليل على الرجوع إلى   الأطعمة أكل في رخ 

ونحو ذلك، فهذه بمجموعها  بالبدن الصوم أضر   ذاإ الإفطار في أو الضرورة، عند مةالمحر  

مات تسقط لأجل عدم  تثبت أن  لحوق الضرر ببدن الإنسان مرفوض شرعاً الى حد  أن  المحر 

 .وقوعه

 :مناقشته يمكنمجتمعةً  أدل ة ثلاثة من بالمرك   الدليل هذا أن   إلا

مة الأطعمة أكل على دل   ما إن   :لاً أو    :صورتان له فطار،الإ في أو الضرورة عند المحر 

ة لسان أن   يفرض أن :الأولى الصورة  به، لزامالإ لسان لا بالأكل ترخيصال لسان هو الأدل 

 دل   إن وهذا الإضطرار، أو الضرر حال في إلزامي حكمٍ  سقوطُ  هنالك ما غاية الحال هذه وفي

 وجوب وأ الأطعمة بحرمة الإلزامي الحكم في الكامنة المصالح أن   على يدل   فهو شيء على

 العباد، على وتخفيفاً  من ةً  ذلك يكون أو قد منها، الناتج ضررال حال وجود لها يعود لا الصوم



  

 !وبدنه؟ بنفسه الإنسان إضرار حرمة من هذا وأين

 مصلحة مع تزاحمت النفس إضرار مفسدة أن   افتراض على قائم هنا الاستدلال إن  قد يقال: 

ة عن كاشف وهذا منها، أقوى فكانت مثلاً  الصوم  استطاعت بحيث راالإضر في المفسدة قو 

 ةالقو   من كونّا سوى لذلك معنى ولا الواضحة، ةالشرعي   الأحكام من إلزامي حكمٍ  إسقاط

 مثلاً  هاً وركم والبدن بالنفس الإضرار كان لو إذ تحريمياً، اً إلزامي   حكمًّ  بنفسها تستدعي بحيث

 لا غير؟! مكروه لأمرٍ  بمعارضتهمّ الوجوب أو الحرمة لسقوط معنى فأي  

ة فرضية أخرى في عالَ الملاكات يمكن أن  دة؛هذه المقاربة للمشهد غير مؤك   أن   إلا إذ ثم 

ر سقوط الحرمة أو الوجوب، وهي وجود ملاك التخفيف والتيسير من المولى على عباده،  تبر 

صحكامه على ملاك التيسير هو الذي جعله يخفإن  نفس قيام أ الوجوب أو الحرمة بحال  ص 

أو سقوطه عن  ،عدم الضرر، تماماً كمّ حكم بسقوط الصوم عن المسافر رغم انعدام الضرر

 يكفي بل مقابله، في إلزامي حكم بوجود ينحصر لا ما تكليفٍ  سقوط الحائض كذلك، فإن  

 .نفسه لزامالإ ملاك فيها ينعدم التي الحالات من الحالة كون

ولو لَ يصح  ما نقول لزم القول بحرمة إيقاع الإنسان نفسه في الحرج، لسقوط التكاليف في 

 حال الحرج، ولا أظن  القائل هنا يلتزم بذلك.

لسان الأدل ة هو لسان الإلزام بالأكل لا لسان الترخيص به  أن يُفرض أن   الصورة الثانية:

ر أن  ذلك لا معنى له سوى حرمة الإضرار بالنفس وأن  فقط، وفي هذه الحال قد  ملاكها  يتصو 

ة وبذلك تثبت حرمة  ،ومن ملاك وجوب الصوم ،كان أقوى من ملاك حرمة الأطعمة الخاص 

 الإضرار بالنفس.

ر هذا لكن    من الآتي الضرر نفي في داً متشد   المولى يكون ربمّ إذ أيضاً؛ صحيح غير التصو 

ة أو طقوسي ة،  ،ةالشرعي   بأحكامه المكل ف التزام ص لو المولى فإن  أو أدائه لأمورٍ عبادي   في له رخ 

 بحيث يصوم سوف هأن   معناه فهذا الإفطار عدم تقدير وعلى يفطر، لا وقد يفطر فقد الإفطار

د والمولى ،ضرره إلى صومه ييؤد    تكن لَ ولو بالإنسان، الضررَ  أحكامه إلحاق في جداً  متشد 

 فهو ،اً إلزامي   يكن لَ ولو ،ما لحكمٍ  سبحانه المولى تشريع إلى ديُسنَ  ضرر فكل   ة،لزومي   أحكاماً 

د ولهذا جداً، مرفوض  رغبته نتيجة بالإنسان الضرر لحوق ةإمكاني   يقطع حتى الإفطار في يتشد 



 

ده يكشف فلا إلهي، تشريع   أصله في هو الذي الصوم في  الإنسان إضرار حرمة عن هذا تشد 

 القيام في منه لرغبةهنا  نسانالإب الضرر لحق مّإن  تشريع مولوي. و فيها يوجد لا حالةٍ  في لبدنه

 .اً إلزامي   التشريع هذا يكن لَ ولو المولوي التشريع بهذا

 مًّ ضمن ولو ،إليه الضرر سنديُ  تشريع   فيها للمولى ليس التي العادية الحال عن يختلف وهذا

إباحة إضرار الإنسان بنفسه، فإن  هذا التشريع لا  لِالأو تشريعه في كمّ به، المكل ف رغبة إلى

شريعة اليملك ملاكاً، ولهذا بلغ حد  الإباحة، فإذا أضر  الإنسان بنفسه فلا يُسند الإضرار إلى 

رغبت فيه  د إلى المكل ف حال إرادته فعل أمرٍ الصوم فإن  الإضرار يُسنَ  ا في حالبل إليه، أم  

داً في هذا القدر من النسبة ا سكتت عنه، وربمّ يكون المولى متشد  لا أنّ   ،بدأالشريعة من حيث الم

 إضرار بحرمة مسبق مولوي تشريعٍ  وجود عن الأكل أو الإفطار في الوجوبإليه، فلا يكشف 

 .لنفسه الإنسان

د من حرمة الإضرار هو قتل الإنسان المقدار المؤك   ثبتنا فيمّ مضى أن  أنا إلى ذلك أن   يضاف

ه، ز قبحُ لنفسه أو بعض حالات بتر أعضائه أو قتل طاقاته مما يعد  قبيحاً عقلائياً بحيث يحرَ 

مّ وبناءً عليه لا نجد حديثاً أو آية يلزمان بالأكل أو الإفطار في غير هاتين الحالتين، وإن  

فِي  فَمَنِ اضْط رَّ ..المائدة قال: ﴿سورة النصوص لسانّا لسان ترخيص لا إلزام، بل في آية 

حِيمٌ  ورٌ رَّ ثْمن فَإنَِّ الله َ غَف  ِ  لإ 
تَجَانفِن  غَيْرَ م 

ر ذكر وصف المغفرة وقد تكر   ،(3 ﴾ )المائدة:مََْمَصَةن

يطال  في حال المجاعة الذي هو حال   تعبير المخمصة ظاهر   يات أيضاً، فإن  والرحمة في سائر الآ

 قد الآيات هذه في رالمتكر   «الرحيم الغفور» تعبير إن   بل ضرار،ن من حرمة الإالمقدار المتيق  

 الطرف، يغض   ورحمته لمغفرته المولى أن   غايته ،الإضطرار حال حتى الحرمة ملاك ببقاء يوحي

 !بالأكل؟ الإلزام لسان من هذا وأين يفعلونه، لما والرحمة المغفرة على أحكامه بنى وقد

العادي لا يشمله  وأالباغي  يفهم منه أن   «غير باغٍ ولا عاد»ـ نفس تقييد الترخيص ب بل

ه هو الذي أسقط ملاك التحريم لما كان الترخيص، فلو كان الإضرار بالنفس حراماً في نفسه وأن  

ل، اً الإضرار بالنفس فتأم  ه أيضاً لا يجوز له أولي  وجه  لبقاء الحرمة في حق  الباغي والعادي، فإن  

 .لِلّاشاء وسيأتي بحث الباغي والعادي إن 

التيسير  ةخصوصي  ة الترخيص، بل في ا الترخيص بالإفطار فهو واضح في خصوصي  وأم  



  

رِيد  الله   ..التي أشرنا إليها، حيث قال تعالى: ﴿ امن أ خَرَ ي  نْ أَيَّ ةٌ م  وَمَن كَانَ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرن فَعِدَّ

سْرَ وَلتِ كْ  م  الْع  رِيد  بكِ  م  الْي سْرَ وَلاَ ي  ونَ بكِ  ر  مْ تَشْك  مْ وَلَعَلَّك  واْ الله َ عَلَى مَا هَدَاك  ةَ وَلتِ كَبر   واْ الْعِدَّ ﴾ مِل 

 ،ر الإفطار هو حرمة الإضرارمبر   (. فليس في هذه الألسنة ما يساعد على فهم أن  185 )البقرة:

 وإن كان محتملاً.

 والدم الميتة إلى اضطر   من»أنه قال:  ،ورد في مرسلة الصدوق، عن الإمام الصادق نعم،

وهذا واضح في المرتبة الأولى ، «ركاف فهو يموت حتى ذلك من شيئاً  يأكل فلم الخنزير ولحم

 من مراتب الإضرار بالنفس، وقد أثبتنا حرمتها.

 اضطر  مم ا  بالأكل للمضطر   رالأم فادأ حيث م،المتقد   عمر بن المفضل خبر في الحال وكذلك

 .سنداً  ضعيف هأن   إلا إليه،

 حرمته أثبتنا عمّ شيئاً  يزيد لا كل ه هذا أن   يأتي وسوف الإلزام، يفيد ما فطارالإ في وردقد و

 .آنفاً  قلناه لما ؛الإضرار حرمة اكتشاف في ساساً أ يفيد لا الإلزام أن   أو

 فهو صح   ولو بالنفس، الإضرار لتحريم والإفطار الأكل ةبأدل   الاستدلال يصح   فلا وعليه،

 .والأكل الإفطار في كل ه هذا. سابقاً  حرمته أثبتنا الذي المقدار من أكثر يفيد لا

 المجموعات النصيّة المتصلة بالموقف من التداوي، نظرة شموليّة

 على نجدها فنحن ،(Panoramaبنظرة شمولي ة ) التداوي نصوص راجعنا إذا :ثانياً 

 :مجموعات

ة وكيفي   ،وبيان ما ينفع وما لا ينفع ،ةية خاص  وما دل  على الإرشاد إلى أد الأولى: المجموعة

 الطب   نصوص هي وهذهوخصائص النباتات والعلاجات وغير ذلك.  ،معالجة الأمراض

دة كثيرةنصوص  وهي ة،الأئم   طب   أو النبوي  .ومتعد 

 يشمل فيها إطلاق فلا أفادته ولو التداوي، وجوب تفيد لاإلا أن  نصوص هذه المجموعة 

ل المستوى حال غير  .مةالمتقد   الأربعة الإضرار مستويات من الثانِ المستوى من نوالمتيق   الأو 
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 له فضلالأ فمن للإنسان يمكن فحيث التداوي، عدم رجحان على دل   ما :الثانية المجموعة

 فلا بنفسه، ومعالجته الداء لتحم   على الجسم يقدر حيث هبأن   ذلك سر  فُ  وقد يتداوي، لا أن

خبر بكر وورد في  .الخبر في ورد كمّ داءً، ويهيج إلا دواء من ما هفإن   ؛ةالأدوي   استعمّل يحسن

 معالجة ادفعوا»وهو يقول: × أبا الحسن موسى بن جعفرسمعتُ بن صالح الجعفري قال: 

 .«هكثير إلى يجر   هقليل البناء، بمنزلة هفإن   عنكم، الداء اندفع ما اءالأطب  

 دليلاً  تصلح فلا أمكن، ما تركه في بترغ   هي بل التداوي، وجوب تفيد لا النصوص وهذه

 .هنا

 نّياً  النهي هذا فهم سواء الأمور،ما دل  على النهي عن التداوي ببعض  الثالثة: المجموعة

والنبيذ والمسكر، ، مثل ما ورد من النهي عن التداوي بالخمر اغيرهم ماً، أي  تكراه ماً أتحريمي  

ة تحت الجبال ة والعيون الجارية والحار  وكذلك ما ورد من نّي الرسول عن التداوي بالمياه الحار  

 .منها رائحة الكبريت والتي يستشم  

 الزكام مثل ،ةالخاص   العوارض لبعض الإمكان قدر التداوي عن النهيمن  ورد ما ومثله

 .عالوالس   دوالرمَ  والدماميل

ر أن  الأصل  إذ تفيد؛ لا أيضاً  المجموعة وهذه  التداوي منه خرج ،التداوي جوازقد يتصو 

 .التداوي وجوب على تدل   فلا ،، فنهُيَ عنهاهذه بمثل

م الحظر رفع مقام في بالتداوي الأمر على دل   ما :الرابعة المجموعة  وأن   ،التداوي في المتوه 

 جواز على دل   أو يُمرض، الذي وهو يشفي الذي هو كونه أو الِلّ على لللتوك   منافاةً  فيه

 .به الأمر لا التداوي

 وأن   الِلّ، على لالتوك   ينافي لا هوأن   التداوي ةشرعي   تفيد فهي أيضاً، تنفع لا المجموعة وهذه

ة التداوي ترك  .فيها إطلاق ولا الجهة صحيح، فهي ناظرة لهذه غيرُ  شافٍ  الِلّ أن   بحج 

 الدواء أخذ على والإقدام بل ،إليه والدعوة بالتداوي الأمر على دل   ما :الخامسة المجموعة

                                           
 .408: 2( انظر: تفصيل وسائل الشيعة 1)
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 .يموت أن قليلاً  معه يحتمل الذي

 :تيكالآ حالَا توصيف يمكن الأحاديث هذه أن   إلا ،هنا الأفضل هي المجموعة وهذه

 .، فراجعالإسناد حيث من ضعيف   جميعها يكن لَ إن تهاأغلبي  إن   ـ أ

فيأمره بأخذ  ،ما له شخص عن مرضٍ أحيث يس ،كثيراً منها وارد في موقع الإرشاد إن   ـ ب

 .الدواء هو ما وبيان العلاج شرح في ظاهر بل ة،المولوي   في ظاهر غير وهذاكذا وكذا، 

 هو أو يموت، أو عضال بمرضٍ  صابيُ  دونه من الذي التداوي في ظاهر ابعضه إن   ـ ج

 وهذا ؟بعضها وأ الأمراض جميع يشمل هل هوأن   ،حدوده في لا التداوي وجوب مبدأ في ظاهر

 .التداوي مطلق بوجوب الحكم غير

 .وثوق منه يحصل ولا ،سنداً  وضعيف جداً  قليل   ذلك غير هو ما إن   ـ د

ه واجب  إذا لزم من تركه الموت أو ذهاب طاقته أو أحد إن   :القول في التداوي وخلاصة

 ميُلزِ  موثوق معتبر نص   يوجدا ما هو غير ذلك فلا في الحياة، أم   تهالي  فع ةأعضائه أو تعطيل قدر

 وهذا نفسه، يتدارك الجسم دام ما الدواء، وضع بوجب يُلزم دليل فلا الإنسان جُرح فلو به،

 ما فغاية ذلك، وغير بالسيف الرأس وضرب التطبير حال في كمّ تماماً  نفسه، جرح جواز معناه

ة السابقة ليُ  دليل يفيده ن الذي أشرنا له مراراً، المتيق   ثبت القدرَ التداوي هو أن يتعاضد مع الأدل 

 .الرابعةبتمّم مساحتها، فضلًا عن  لا مطلق الإضرار بمّ يشمل المرتبة الثالثة

 فسننتيجة البحث في قاعدة الإضرار بال

 أو نسانالإ طاقة تعطيل إلى أو الموت، إلى ييؤد  أو غيرهما،  شراب أو طعام أي   ن  : إوالنتيجة

 وإلا حرام، فهو نوعاً  ةالديني   بواجباته القيام عن تعطيله أو( الجملة)في  أعضائه من عضوٍ  بتر

 .الجواز فالأصل

  





 

 

 

 

 السابع المحور

 والأشربة الأطعمة في العارضة الحلّية

 تمهيد

ماً  ما شراب   أو طعام   كان إذا  تحمل التي الحالات بعض في ةالحلي   حال إلى يتغير   قد فإنه ،محر 

 :وأبرزها طارئة عناوين

م الطعام ترك تكليف امتثال تزاحم لو كمّ التزاحم، عنوانـ  1  أهم   آخر تكليف مع المحر 

 ة،الأهمي   في تساويا لو الآخر وترك بأحدهما الأخذ فيجوز معاً، بهمّ الإتيان يمكن ولَ منه،

م  .فيها ااختلف لو المهم على الأهم ويقد 

بالكتاب والسن ة، والذي دل ت النصوص على سقوط  وهو العنوان المنفي   ـ عنوان الحرج، 2

مْ ﴿التكالبف في مورده، كقوله تعالى:  مْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْك  وَ اجْتَبَاك  وا فِي اللهَِّ حَقَّ جِهَادِهِ ه  وَجَاهِد 

ينِ مِنْ حَرَ  مْ إبِْرَاهِيمَ فِي الد  ةَ أَبيِك  لَّ  (.78﴾ )الحج: ..جن م 

  تغير  العنوان،ـ  3
ٍ
م الأكل إلى شيء  مياه تكريرآخر، ومن أمثلته  كمّ لو استحال ما هو محر 

ي الصرف  تغير   يمكن فإنه الفقهاء، رأي على هاتخباث أو لنجاستها ؛بالحرمة ةالمحكوم الصح 

كمّ في حال التبخير، وفقاً لفتاوى الفقهاء  ،الاستحالة فيها لو حصلت بالتكرير حكمها

فإنه سوف  ،وتغير  العنوان ،ما يوجب استحالة الجسم الحرام إلى عنوان آخر أنفسهم، فكل  

 .ام العنوان الآخر محل لًا شرعاً، ما لَ يلزم محذور آخرديحل له ما 

فإذا لَ تعد  ،مّ هو حرمة أكل الخنزيرة الأحكام للأسمّء، فالحكم إن  والسبب في ذلك هو تبعي  

ة من الخنزير، بل صارت هويةً أخرى جاز أكلها؛ لعدم شمول دليل الحرمة لها.  هذه الماد 

 .شربها وجواز ـ بنجاستها قلنا لو ـ طهارتها يوجب فإنه خلًا، الخمر نقلابا النوع هذا ومن

 .الشريعة في نفي ينالم والضرر الحرج عناوين من يكون أن يبعد لا والذي الإضطرار، عنوانـ  4



 

 ضطرارات الأطعمة بملاك الاموالترخيص في محرّ نالقرآ

 الأطعمة مجال في ةالقرآني   النصوص إليه أشارت الذيعنوان الاضطرار هو العنوان المباشر 

 :تيةالآ الآيات فيه وردت حيث مة،المحر  

مَ : ﴿قوله تعالى :الأولىالآية  مَا حَرَّ نزِيرِ وَمَآ أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ إنَِّ مَ الْخَ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالْدَّ عَلَيْك 

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ الله َ غَف 
 (.115﴾ )النحل: فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

مً ﴿ قوله سبحانه: :الثانية الآية َرَّ وْحِيَ إلَِيَّ مح 
ه  إلِاَّ أَن ق ل لاَّ أَجِد  فِي مَا أ  ا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم 

ه  رِجْسٌ أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ فَمَنِ  مَ خِنزِيرن فَإنَِّ وحًا أَوْ لَحْ سْف  ونَ مَيْتةًَ أَوْ دَمًا مَّ  اضْط رَّ غَيْرَ يَك 

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَإنَِّ رَبَّكَ غَف 
 (.145﴾ )الأنعام: بَاغن وَلاَ عَادن

: :الثالثة الآية نزِيرِ وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ الله ِ ﴿ قوله عز  وجل  مَ الْخِ مَ وَلَحْ م  الْمَيْتَةَ وَالدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ إنَِّ

حِيمٌ  ورٌ رَّ  فَلا إثِْمَ عَلَيْهِ إنَِّ الله َ غَف 
 (.173﴾ )البقرة: فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

نْزِيرِ وَمَا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ ﴿ له عز  من قائل:قو :الرابعة الآية م  الْخِ م  وَلَحْ م  الْمَيْتَة  وَالْدَّ مَتْ عَلَيْك  ر  ح 

حِيمٌ  ..بهِِ  ورٌ رَّ ثْمن فَإنَِّ الله َ غَف  ِ  لإ 
تَجَانفِن  غَيْرَ م 

 (.3: ﴾ )المائدةفَمَنِ اضْط رَّ فِي مََْمَصَةن

ا ﴿قوله سبحانه:  :الخامسة الآية م مَّ لَ لَك  َّا ذ كرَِ اسْم  الله ِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَصَّ واْ مِِّ ل  مْ أَلاَّ تَأْك  وَمَا لَك 

هِم بغَِيْرِ عِلْمن إنَِّ رَبَّ 
مْ إلَِيْهِ وَإنَِّ كَثيًِرا لَّي ضِلُّونَ بأَِهْوَائِ مْ إلِاَّ مَا اضْط رِرْت  مَ عَلَيْك  وَ أَعْلَم  حَرَّ كَ ه 

 (.119الأنعام: ﴾ )باِلْم عْتَدِينَ 

مة الأطعمة ذكرت التي الآيات جميع أن   يتبين   وبهذا  بصورة شارتأ قد الخاصة المحر 

 .الحرمة سقوط توجب اوأنّ   ،الاضطرار لحالة رةمتكر  

 الموارد في الاضطرار مفهوم بعينه هو عموماً  الأطعمة باب في هنا الاضطرار ومفهوم

 جداً  الشديد الاضطرار حالة إلى لتشير المائدة سورة في «المخمصة» عبارة جاءت وإن الأخرى،

 شمول في ،مةالمتقد   الآيات سائر وكذا ،كافية العامة ةالأدل   لكن   الهلاك، حالة من القريب

 .ذلك ونحو والضرر والحرج الاضطرار حالات لمطلق الحكم

 !االتداوي بهالشريفة ، وانتقاد السنّة خمرللسكوت القرآن عن الاضطرار تفسير 

صورة الإضطرار لم يجر الإشارة إليها عند الحديث عن الخمر وتحريمه  الملفت هنا أن   أن   إلا



  

ة المشروبة ،الكريم في القرآن م الماد  ، بل بنفسها ولعل  السبب في ذلك أن  القرآن الكريم لَ يحر 

كر،  م السُّ كر، حر  لِ، بل بتبع كونه في مقام بيان تحريم الس  م المشروب فليس بالنظر الأو  ولو حر 

كر نفسه، وربمّ لهذا لَ يكن متعارفاً طرح قضي ة الاضطرار  ومن النادر حصول الاضطرار للسُّ

 في الخمر والمسكرات.

ر في وبصرف النظر عن هذا التبرير الممكن، لا يعني عدم إشارة القرآن لصورة الاضطرا

ة نفي الضرر ونفي الح؛ لأن  أيضاً أالخمر والمسكرات، حرمة الخمر في حال الاضطرار  رج دل 

ة تتعاضد لتقييد دل  وأ م للخمر، إة الاضطرار العام  وهو تقييد  على طلاق النص  القرآنِ المحر 

ة لو  طعمةوفق القاعدة يطال مُتلف أدل ة الأحكام الأولي ة، الأمر الذي كن ا سنفعله في الأ الخاص 

ح القرآ  أيضاً.فيها الكريم بذلك  نلَ يصر 

كر نفسه،  فعلى مقتضى القاعدة يكون شرب ضطرار في حال الاالخمر والمسكر، بل والس 

 .الضرر ونفي الحرج، ما لَ يقم دليل خاصواعد: الاضطرار ونفي لق ينمشمولَ وأمثاله 

 يتصل بخصوصي ة الخمر، وهو لكن  هذا 
أن ه هل قام دليلٌ خاص  على يفتح على سؤالن

توسعة التحريم لحال الاضطرار ونحوه؟ وهل عمومات الاضطرار ونفي الحرج والضرر لا 

 تشمل صورة تناول الخمر في حال تحق ق موضوع هذه العمومات؟

الِلّ لَ يجعل الشفاء في شيء  وأن   الخمر،عن التداوي بالنهي في بعض الروايات  لقد ورد

مه على الناس،  ت هذه الرواياتحر  ة نفي الضرر لزم منها تقييد أدل  ـ متناً وسنداً ـ  فإذا صح 

 شرعاً  الإضطرار موضوع إلغاء بمعنى بل ،بالضرورة التخصيص بمعنىلا  كنل ؛والحرج

 ،الخمر في الدواء وجود عدم تفيد الروايات هذهبعض  لأن   الحكمي؛ الخروج إلى اً عملي  فضي الم

 .الحاجة موضوع تلغي الروايات فهذه الضرورة، همُ وَ  هو وإنمّ التداوي، في إليه ضرورة فلا

 عن تنهي فهي الإضطرار، لا التداوي حالة هو يفيد ما غاية هنا الروايات في لالتأم   أن   إلا

 دليل فيصلح الإضطرار، حالة من أعم   فتكون غيره، أو البواسير لجلأ والنبيذ بالخمر التداوي

 مجموعها من نالمتيق   والمقدار الروايات هذه في بالخمر التداوي لأن   أيضاً؛ لتقييدها ضطرارالا

نفس دليل التداوي محكوماً  فيكون ومعه ،وعدمه البديل ووجود ضطرارالا حال من أعم  

 .الإضطرار ولدليل والضررلدليل نفي العُسر والحرج 



 

وهو المريس  ،الإمام دواءً بديلاً حيث جعل ، أبيه عن ،أسباط بن علي خبرُ  ذلك ديؤي   بمّرو

 في رجلٍ  ،×عن الصادق ،لمرض أرواح البواسير، وكذلك خبر هارون بن حمزة الغنوي  

 مضطراً  كان فإن الميتة، بمنزلة خبيث هو»يعجن بالخمر، فقال:  له كحل   تعنُ ه، فياشتكى عين

 الهلاك والموت.حالة خوف  عبظاهر جملة من الروايات لا يستو كمّ أن   .«به فليكتحل

 الإطلاق هظاهرحيث  فيه، ذلك فهم الصعب من يكون قد الروايات هذه بعض نعم،

 عليه نيتم نقد ممارسة يمكن هنا ومن مطلقاً، فيه الشفاء ونفي بل ،التداويلمطلق  والشمول

 :هبأن  

 الشفاء أن   رأينا وقد الشفاء، فيه يجعل لَ هأن   يفيد الروايات هذه بعض لأن   للواقع؛ مُالف أ ـ

 أو لموتأمراض تفضي ل من يهوينج   الإنسان، عند الضرر أو الإضطرار حال يرفع هوأن   فيه

  في يجعل لَ الِلّ بأن   قاليُ  فكيف ،تكون عظيمةً في نفسها أو الهلاك
ٍ
م مما شيء  ولا دواءً  حر 

م ما مطلق في ظاهر وهو! شفاءً؟  ولو التداوي مطلق في وظاهر وغيره، الخنزير يشمل بمّ حر 

وهو منافٍ للواقع، لاسيمّ على مبانِ القوم وظاهر في الإخبار لا الإنشاء،  شربه، أو أكله بغير

مات في الأطعمة والأشربة منها الإطلاق لزم حرمة  بل لو فهم شخص  ، من سعة دائرة المحر 

م  ى.ولو مثل الغناء والموسيق ،التداوي مطلقاً بكل  ما هو محر 

 ،المراد منه الجعل الحكمي لا الجعل التكويني   نفي جعل الدواء في الخمر على أن   وفهمُ 

 .الظاهر جداً  خلافُ 

رسالة الإمام الرضا في مثل ما جاء  ،بعض الروايات ما هو واضح في خلاف الواقع فيبل 

 :×الصادقوخبر أبي بصير عن  ،«تقتله الأنّ   الخمر؛ يشرب لا والمضطر  » :إلى المأمون

 .«قطرة منها يشرب فلا قتلته، شربها إن هولأن  .. الخمر يشرب لا المضطر  »

 فكيف ،تقتل لا هي الإضطرار عدم صورة ففي للواقع، مُالف   ـ ليؤو   لَ إن ـ هذا فإن  

                                           
 .113: 9؛ وتهذيب الأحكام 413: 6( انظر: الكافي 1)

 .114: 9( تهذيب الأحكام 2)

 .126: 2( عيون أخبار الرضا 3)

 .478( علل الشرائع: 4)



  

ة مع عدم التفصيل بين مسب بات هذا الاضطرار الإضطرار حال القتل توجب  !؟خاص 

 قواعد في الموجود ةالشرعي   الأحكامنمط و نلقرآزاج الم مُالف  ن  مثل هذه النصوص إ ب ـ

 يجوز كيف بل مة،المتقد   الآيات إطلاقات إلى مضافاً  والحرج، والعسر الضرر ونفي ضطرارالا

ـ ومنه ما عقوبته أكبر من عقوبة شرب  ضطرارالا حال في فاحشة وكل   واللواط الزنا للإنسان

 ةحمالس السهلة الشريعة في نعهد ولَ! الشرب؟ بغير ولو بالمسكر التداوي له يجوز ولاالخمر ـ 

 هذا الفهم مُالف   ني أزعم أن  فإن   أو تلف في بدن الإنسان، لهذا الهلاك إلى ىأد   ولو شيء تحريم

هذه الشريعة ووضعها الأغلال  سمّحة على انص   نذيلال الشريفة ةوالسن   الكريم القرآن جلمزا

وا إليه وغير ذلك.  ورفعها ما اضطر 

 :هو النصوص هذه من أفهمهما  إن  ف لَذا

مات  والمسكر بالخمر التداوي حرمة :لاً أو    وعدم بديل وجود حالوغيرهما من المحر 

جاً وشافياً؛ لعدم صدق عنوان العلم بكون الخمر علا عدم حال وكذلك. به العلاج انحصار

 .في بعض الموارد على الأقل   هناإليه ضطرار الا

 كان لو مّك نفسه،ضطرار إلى التداوي الخمر والمسكر حال عدم الابحرمة التداوي  :ثانياً 

 رادأ أو لللتحم   قابلاً  مرضه كان أو، علاج إلى حاجة بلا الوقت بمرور يزول بسيطاً جرحاً 

، لا لوقف تدهور حالته وعجلة في النهوض من المرض العافية من مزيدٍ  لأجل الخمر استخدام

ي ة  .الصح 

بها،  والتداويفيجوز ـ وفاقاً لجمّعة من الفقهاء ـ تناول الخمر  ،في غير هاتي الحالتي اأم  

 خارج فهذا مثلاً، عطشاً  الموت على تشرف التيالكلام في التداوي لا في إنقاذ النفس  علمًّ أن  

ة التداوي في الواردة الروايات ظواهر عن  .متقد   كمّ مضطر   لكل   مطلقاً  بعضها ورد. نعم خاص 

 في منتشرةً  كانت التي المسكرات ظاهرة محاصرة سياق في جاءت الروايات هذه أن   يظن   وفي

 منها قترابالا مطلق عن تنهى أن دتفأرا للأطباء، علاجاً  برتاعتُ  حتى العباسي، العصر

ب الخمر مطلقاً، لهذا ورد في وإلى ضرورة تجن   ية،طب   بدائل وجود إلى تنب ه وأن واهية، بحججٍ 

فأتت  ،فيه منافع ة أن  إحدى الروايات النهي عن النظر إليها، فأريد محاصرة تداول الخمر بحج  

 الإنسان ا لو كانت حياة، أم  ينتم المتقد  ينالحالت ن منها هوهذه النصوص التي نرى القدر المتيق  



 

 الضرر فيه بقائه من يلزم عضال مرضٍ  من خروجه كان أو ،غير لا بالخمر التداوي على فةً متوق  

ة والحرج والاضطرار ، المقام في محكمة نراها امتنانية نصوص   هذه نفيال نصوص فإن   ،والشد 

د درجات فهم في ينفعناكل ه  وهذا  .الأمور بعض في التشد 

م شرعاً  ما تناول للإنسان تجيز التي الموارد من فالاضطرار حال، ةأي   وعلى ، وتفصيل هو محر 

مات سيأتي في محل ه من هذا الكتاب إن شاء الِلّ  .البحث في التداوي بالخمر والمحر 

 في الله سبحانه «ميالغفور الرح»صفة الاضطرار وحكم ربط القرآني بين الفلسفة 

مة، ترفق ذلك  ث عن الترخيص في تناول الأطعمة المحر  لاحظنا أن  الآيات عندما تتحد 

ر بين الأمرين؟ذلك،  ونحو« رحيم ور  فغ الِلّ إن  »بمثل تعبير:   وهنا سؤال عن الربط المتكر 

 يمكن طرح احتمالات هنا، أبرزها:

 حرمة وكأن  ، الاضطرار صورةفي  ه يدل  على أن  ملاك الحكم موجود  ن  إ ل:الاحتمال الأو  

 ةالإلهي   والرحمة الإلهي التخفيف أن   الأمر غاية الاضطرار، حال في قائمةً  تزال ما الأطعمة هذه

تا اللتان هما  .والعقوبة الملاحقة من المضطر   هذا نج 

 به اللاحق الأذى ويحتمل الأطعمة هذه يترك أن أمكنه إذا المضطر   بأن   يشي الأمر هذا ولعل  

ط لَ ما للمفسدة دفع معنىب التحريم، لملاكل  تحصي ذلكفي  ناك به اللاحق الضرر أو  في يتور 

 .نفسه كتلف ،إلزاماً  يقتضي آخر شرعي   حكمٍ 

ل تماماً  مقابل فيوهو يقع  الثاني: لحتماالا لا « الرحيم الغفور»تعبير  قد يقال بأن  إذ ، الأو 

ث عن المخمَ فيد بقاء الحكم هنا؛ إذ آية سورة المائدة ي في موردها الذهن صة التي ينصرف تتحد 

 حرمة حكم بقاء همرادُ  يكون فكيف الجوع، بسبب الشديد والضرر الموتحال الخوف من إلى 

 الصفتين هاتين من يُفهم وأن فلابد !أعظم؟ هاوإتلافِ  النفس قتل مفسدة أن   مع الأكل

 وهذا ذلك، له جاز اضطر   فمن أي الحكم، هذا سقطيُ  بعباده لرحمته تعالى الِلّ أن  : تينالإلهي  

 بإمكانه كان فقد وإلا الحكم، هذا بموجبها خف ف التي رحمته من أنش مّإن   سبحانه منه التجاوز
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المولى التيسير والتخفيف رحمةً منه، وإلا فقد  رادةان إلى إعرجيالحكم، فالوصفان  هذا وضع

جانب الرحمة  م؛ لكن  هى إلى هلاككان بمقدوره ـ وهو مالك العباد ـ أن يفرض الحكم ولو أد  

 ؛حكمٍ  وجودالظاهر في نفي « عليه ثمإ فلا»قوله:  ذلكوالتسهيل هو الذي غلب هنا. ويشهد ل

 .المولى أحكام مُالفة إلا ليست المعصية إذ ؛الحكم انتفاء عن فشكا المعصية انتفاء لأن  

ه غير بأن  هذا الأمر يمكن فهمه في سياق وصف الرحمة؛ لكن   عن الاحتمال الثاني ويجاب

 الِلّ غفرها فيمّ كبتارتُ  مُالفةٍ أو  اً في وجود ذنبٍ واضح في سياق وصف المغفرة الظاهر قرآني  

 عن الحديث عند اللغوي معناها بي نا كمّ والعقاب الضررهنا  فتعني «الإثم» كلمةا وأم  سترها، و

 .المؤاخذة رفع مع لاسيمّ ثبوتاً، معقول   الهلاك إلى ىأد   ولو الحكم وجود وأصل الخمر، آية

 :تيحالَ  بين المقارنة سياق وهو آخر، سياقٍ  في الوصفان هذان فهميُ  قد :الثالث الاحتمال

 ارالاضطر حالة في بأن ه تقول أن أرادت مّكأن   الآية فإن   وعدمها،)التجاوز(  والعدوان البغي

 فلا أكلوا لو مفإنّ   ،غيرهما بخلاف أكل، لو له غفريُ  لا يوالعاد الباغي لكن   الأكل، يجوز

 وجود منه يراد لا والمغفرة الرحمة فوصف فيهم، منتفٍ  الحكم لأن   ذنب؛ أو بعتابٍ  قونيلاحَ 

، عن يغض   المولى أن منه يراد بل الاضطرار، حال في الحكم  ولو هفإن   عادياً  كان لو لكن المضطر 

 وكأن   والعادي، بالباغي تعريض   فالوصفان العقاب، عنه سقطيُ  لا هلكن   عنه الحكم أسقط

 المضطر   يعاقب ولا خذيؤا لا الِلّ إن   :ـ الأحكام ةخصوصي   عن النظر صارفةً  ـ تقول الآيات

 النظر بل عدمه،و الحكم لوجود نظر فلا عاقب،فيُ  باغياً  كان إذا إلا لِ  الأو للحرام أكله على

 .وعدمها للمؤاخذة

 لكن   ،موجود   الحكمَ  أن   ينالإلهي   الوصفين هذين تكرار من فهمنا فسواء حال، ةأي   وعلى

 منه ذلك كان لوالتحم   التلافي للمضطر   أمكن لو هوأن   الِلّ، من رحمةً  موجود غير العقاب

 الرحمة ككون آخر شيئاً  الوصفين هذين رتكر   من فهمنا أو ،كذلك ملاكٍ  أو قائم لحكمٍ  امتثالاً 

 هذه تناول يمكنه المضطر   فإن وغيره، الباغي بين للتمييز الآية نظر كون أو الحكم إلغاء خلف

مة، الأطعمة مة الأطعمة سائر يشمل لا هذا لكن   المحر   التي كتلك الاضطرار، حال في المحر 

 بقاء علىنينا ب فلو فيها، رةالمتكر   الخاصة الأطعمة هذه إلى الآيات نظر إذ الشريفة؛ ةبالسن   تثبت

 سائر في عينه الأمر رزيُح  فلا والأوصاف، الآيات تركيب نتيجة العقاب وانتفاء الحكم



 

 .، إلا بإلغاء الخصوصي ةالأطعمة أو ماتالمحر  

 المرادوالباغي والعادي، شرح المفهوم وتحليل المعنى 

فسوف نلاحظ  تَاوزنا موضوع الاضطرار إلى موضوع الاستثناء الذي وقع فيه، إذا

را في الآيات الأربع وهما: الباغي والعادي،   هذين حقيقة فهم من لنا ولابد  عنوانين تكر 

 .العنوانين

 وما الحديثي المستوى على وأخرى الصرف، القرآني المستوى على يقع تارةً  فيهما والبحث

ت  :مرحلتان فهنا الوصفي، هذين السن ة   به فسر 

 «الباغي والعادي»ـ المستوى القرآني في تشريح دلالات  

ر يمكنفي هذه المرحلة و الصرف، القرآنِ البحثمن البحث هنا هي  الأولى المرحلة  تصو 

 :وجه من بأكثر هنا والعادي الباغي معنى

 مفهوم الظلم وتعدّي الحدّـ  ـ  

ل:  د  العادي من تعبفيمّ يراد  الظلم، بمعنى البغي لأن   الظالَ؛ بالباغي راديُ  أن التفسير الأو 

أو  إن  من يضطر  ولا يكون اضطراره ناشئاً عن قيامه بظلمٍ  :الحد  وتجاوزه، فيكون معنى الآية

ا لو اضطر  بسبب كونه له وعن حقوقه المشروعة، فيجوز له الأكل، أم   عن ما  وتخطٍ قيامه بتعدٍّ 

 والجوع بالجفاف فأصيب لمهم،ويظ أهلها ليقتل مدينةٍ  إلى بجيشٍ  جس الظلم، كمّ لو خريمّر

يه بسبب خرج أو الطريق، في  اللهو صيد مثل لمعصيةٍ  سافر كمن الِلّ، أحكام من حكمٍ  على تعد 

 .تعالى الِلّ عند بانيعاقَ  فسوف أكلا ولو ،الأكل لهمّ يجوز لا هذين فإن   ـ قولٍ  على ـ

﴾ حالاً في غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن وقوع ﴿ ةوتستدعيه حال ،معقول في حد  نفسه التفسير وهذا

 في وسننظر والعدوان، الظلم معنى سياق في فهميُ  ـ عادٍ  جميعاً، والبغي ـ بقرينة تالآيا

 لا؟ وأ آخر تفسير   عليه حسيترج   هل، لنرى الأخرى ةالتفسيري   المحتملات
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 الحدّ يدّـ مفهوم الطلب وتع ـ  

 هأي أراد الأمر هذا ىبغقولنا:  من ،«بلالطا» بالباغي المراد يكون أن التفسير الثاني:

 لمضطر  ل يحق لا: المعنى فيكون وعليه ة،اللذ   طالب هو هنا الطالب من والمقصود وطلبه،

ه ذللتلذ   لا اضطراره، رفع وبقصد ،بقدرٍ  يأكل بل منه، ةاللذ   أراد إذاالأكل   .والتفك 

 حد   متجاوزاً  يأكل من منه يراد لكن ـ لالأو  تفسير ال في كمّ ـ للحد   وزالمتجا فهو ،العادي اأم  

 .الضرورة

 رفع لغير الأكل له يجوز لا لكن الأكل، له يجوز المضطر   إن  : الآيات معنى فيكون وعليه

ر الضرورات فإن   الحاجة، مقدار من أزيدَ  يأكل أو ةٍ للذ   يأكل بحيث الضرورة،  .بقدرها تقد 

كمّ نسبه ، وهذا التفسير هو المنسوب إلى الحسن وقتادة ومجاهد والربيع وابن زيد أيضاً 

 .الفخر الرازي إلى الإمام أبي حنيفة

ل والثاني ل يجعل القيدين صورتين من صور الاضطرار،  والفرق بي التفسير الأو  أن  الأو 

ل تحريم الأكل فيمّ الثانِ يجعلهمّ صورتين من صور ا لأكل حال الاضطرار، كمّ أن  نتيجة الأو 

ولو لزم منه الموت والضرر، بعكس الثانِ فهو يجيز الأكل في مطلق حالات الاضطرار، غايته 

 بقيودٍ في كيفية الأكل نفسه لا غير.

ل عليه أن ه  التفسير هذا أن   إلا  لأن   ة؛اللغوي   الناحية من واضحن  غير  ـ مع إمكانه ـ قد ي سج 

 حال المضطر  : هو فالمعنى للاضطرار، الجملة في حالاً  وقعت «عاد ولا باغٍ  غير» أن   المفروض

حال عدمها و ي تارةً جاء حال البغي والتعد   ضطرارهفا عادٍ، ولا باغٍ  غير المضطر ذاه كون

لا أنه يجعل البغي ضمن حال  ،ضطرار ضمن حال البغي وعدمهأخرى، وهذا ما يجعل الا

إذ على المعنى المذكور هنا سيصبح المراد: لو اضطر  جاز له الأكل إلا إذا كان طالباً  ؛الاضطرار

مّ متجاوز الحد  يجوز له الأكل ضمن الحد  وإن   ن  أيجوز له الأكل، مع  فلاة أو متجاوزاً الحد  للذ  

هنا للزم أن يقال: المضطر له الأكل غير باغ ولا  الحرام هو الزيادة. ولو كان معنى الآية ما قيل
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 لالأو   في الحال إذ جيداً، فليلاحظ ،الأكل له يجوز عاد ولا باغ غير المضطرعاد، لا أن يقول: 

 من حال   الثانِ في الحال فيمّ ،تفسيرال هذا مع المتناسب وهو الضرورة عند الأكل من حال  

 .المتقدم لالأو  تفسير ال مع متناسباً  فيكون ،الاضطرار

 ،وطلباً لها ةٍ نا لَ نفهم الوجه في حرمة رفع الاضطرار بأكل الطعام عن لذ  إلى ذلك، أن   يضاف

 الأكل مقابل ذالتلذ   في رغبته عن الأكل يكون أن إلافلمّذا يكون هذا حراماً؟! ليس لهذا معنى 

 بأن   يشي ما وهذا ة،اللذ   وحالة الاضطرار رفع بين التقابل من ضرب   فيحصل ضطرار،الا لرفع

 مُالف   وهذا مورده، في منعدمة ، وكأن  الضرورةالضرورة لرفع يأكل لَ أكل عندما الباغي

 موجوداً  ليس اللذة، هوأن   البغي، قمتعل   ن  أ علمًّ  واضحة، غير القصد ةوخصوصي   .الآية لسياق

 .الآية في

الآية  ون أن  ذكر المفسر  قد ه بعض من أخذ بهذا التفسير أعقب كلامه بأن   للنظر أن  اللافت و

 قد بلذلك،  ىيستوح مما يفهم منه الموافقة أو ،تشمل الباغي على الإمام والمسافر سفر معصية

ح  أن المفروض أن   مع. .كاملاً  نسجاماً ا للآية الكلي   المفهوم مع تنسجم ابأنّ   موضعٍ  في صر 

 !الإمام على البغي أو المعصية سفر على الآية لتطبيق مبايناً  تفسيره يكون

 ففيمّ المعصية، سفر المسافر حول حنيفة وأبي الشافعي بي جدلاً  الرازي الفخر ينقل ولَذا

 عند الأكل في المعصية لمسافر صيرخ   لَ ،هنا لالأو   التفسيري   الوجهَ  الآية من الشافعي فهم

، الأكل في عاد ولا باغ غير مضطر   هلأن   ؛الحال هذه في حنيفة بوله أ صرخ   فيمّ ضطرار،الا

 .فهمناه ما فهموا موأنّ   ،وهذا يكشف عن عدم إمكانية الجمع

 زويعز   ،ةوالسياقي   واللغوية ةالدلالي   الناحية من راجح غير التفسير هذا أن   لي فيبدو وعليه،

 اضطر   فمن وتعني المضطر، من حال ،«لإثم متجانفٍ  غير» قوله: لأن   ؛المائدة سورة آية ذلك

 هنا الثانِ التفسير هذا على اأم   رحيم، غفور الِلّ فإن   فساد، أو لمعصية متمّيل غير كونه حال

 .الظاهر خلاف وهو ثم،لإ متجانفٍ  غير فأكل طر  اض فمن: نقول بأن التقدير من فلابد  

ح والسياقية ةاللغوي   الدلالة إن   :تقول قد لتفسير ال ترج  ة العقل لكن   الثانِ؛ على الأو   وأدل 
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م، الطعام يتناول أن مضطر   لكل   يجوز الثانِ المعنى على إذ ؛الثانِ بترجيحيحكمّن  الشرع  المحر 

 ذلك، ونحو يالتعد   بعدميتقي د  أن يلزمه ضطرارها رفع بصدد يكون عندما هأن   الأمر غاية

 المعنى على اأم   ومزاجه، الشرع عمومات ومع العقلائي والبناء العقل مع منسجم المعنى وهذا

 من استثنيا حيث الأكل، لهمّ يجوز لا ،لإثمٍ  المتجانف مطلق أو والعادي الباغي أن   فيلزم لالأو  

 وهو لهمّ، لالأو   منه المستثنى حكم لحوق معناه الاستثناء من والاستثناء الآيات، في الاستثناء

ي  عنهمّ المنه والهلاك الموت إلى تفضي قد ـ المجاعة في لاسيمّ ـ الاضطرار حالات أن   مع الحرمة،

م والعقلاء العقل وبمنطق ةوالسن   الكتاب بنص    على الآيات هذه فهم يمكن فكيف ،كمّ تقد 

 الأكل ترك عليهمّ بأن   يقال أن يجوز وهل !والعادي؟ الباغي لغير الأكل في الرخصة دد  تح أنّا

 !الموت؟ حتى

 :يجاب قدو

 ن يقتلوا أنفسهم ـ بناء على تفسيرها بقتل كل  أكمّ حكم الِلّ على بني إسرائيل ب هإن   لاً:أو  

ـ يمكن أن يحكم على من ارتكب ظلمًّ بمثل هذا، ولا  ، بل ربمّ حتى بالمعنى الثانِواحدٍ نفسه

لزم  ،على ذلك هنا ودل  النص  أحياناً نيت الأحكام على مصالح مجهولة استحالة في الأمر، وإذا بُ 

 لكن   ،هلاك الإنسان نفسهإة حكم العقل، فالعقل يحكم بحرمة وليس هذا من مُالفنصياع، الا

ض الإنسان شرال وعدم تناسب الجزاء مع الذنب  .كةللتهلُ  نفسه فيهع أوجب الجهاد الذي يعر 

ة بني إسرائيل أيضاً.   يقتل أن بوجوب الفقهاء بعض أفتى وقدإشكال  لو تم  فهو موجود في قص 

ات في بعض موارد العملي   أو، الإمام على الباغي حالة في كمّ الأحيان، بعض في نفسه الإنسان

 الاستشهادية.

وليس هذا المورد من موارد عرض الحديث على الكتاب لتقديم نقد متني يعطي ريباً، بل 

فيه خاصية الاضطرار  ، فمّ قلناه في موضوع التداوي بالخمر ليسهو علاقة نص  كتابي بآخر

ل و  لاحظ جي داً.بسوء الاختيار فتأم 

 موضوعي خاص   وهو العام، إلى الخاص   نسبة هي العمومات إلى الآيات هذه نسبة إن   :ثانياً 

                                           
 .348: 2( انظر ـ على سبيل المثال ـ: الخوئي، منهاج الصالحين 1)



 

 وأي   الحال، هذه في إلا الاضطرار حال في الترخيص هو القاعدة ومقتضى .فقطوليس حكمي اً 

د المولى فلعل   والمفاسد، المصالحتمام  نعرف لامن ذلك ونحن  مانعٍ   .الأطعمة هذه في جداً  متشد 

ما جاء في الاحتمّلات التي قلناها مطلع البحث هنا حول تعبير الآية الكريمة بالغفور  :ثالثاً 

 حيث يمكننا القول: ،الرحيم

 غاية قائمًّ، ل  ظي بل الشيء إلى الاضطرار صورة في يسقط لا هنا التحريمي الحكم إن   أ ـ

 لأنه عليه؛ فيحاسبه الباغي اوأم   ومغفرة، منه رحمةً  عليه يحاسب لا سبحانه المولى أن   الأمر

 .وعدوانه وظلمه وتقصيره اختياره ءوبس اضطر  

 الحكم يلغيه حتى ا؛به ضرارالإ أو النفس قتل بحرمة الحكم يعارض لا الحكم هذا إن   ـ ب

 في للموت نفسه الإنسان تعريض حرمة في ظاهر   النفس قتل حرمة دليل لأن   رأس؛ من الثانِ

 الحكم عن رجاً اخ كان حكمًّ  المولى جعل فإذا الجهاد، في كمّ ذلك، منه المولى أراد إذا ما حالة غير

 .منه أخص   هلكون ؛النفس قتل حرمة هو الذي العام

وا إليه هو رفع مؤاخذة لا رفع  ـ ج ارتفاع  لزم لاإتكليف ونفيه واقعاً؛ والإن  رفع ما اضطر 

وا  عالحكم الواقعي أيضاً في حال الجهل؛ لأن  حديث الرف يشمل الاثنين معاً، فرفع ما اضطر 

 الآية تعطيه ما وهذا حاله، على الشرعي الحكمإليه يمكن فهمه في سياق رفع المؤاخذة مع بقاء 

 عن لقبحا مظاهر كل   يلغي ومورده موضوعه لبقاء الشرعي الحكم بقاء مع المؤاخذة ورفع هنا،

 قلنا حيث الاضطرار حال في ولو زواله وعدم ملاكه لبقاء الحكم بقاء من مانع ولا تعالى، الِلّ

م إضرارها أو النفس قتل دليل بأن    على الإنسان لإقدام بل شرعي، حكم لامتثال لا قتلها يحر 

 .نفسه لقتل له المولى دعوة عن منصرف فهو نفسه قتل

 وحرمة النفس، حفظ وجوب: حكمّن يلحقها والعادي الباغي بأن   القول يبعد لا ـ د

م ويتزاحمان الأكل،  حرمة فإن   غيرهما بخلاف التزاحم، باب في العقل بحكم ملاكاً  الأهم فيقد 

 ولو لَ يصل إلى حد  الموت لو ترك الأكل. ،رارطبالاض تسقط الأكل

دليل نفي الاضطرار  ؛ فإن  فٍ اكغير منها ما قبل الأخير  لكن ة ثبوتاً،الأجوبة معقول وهذه

 نفي ودليل الضرر نفي دليل أن   إلا الحكم، نفي لا المؤاخذة نفي ـ جدلاً ـ  هولو كان ظاهر



  

 حرجي أو ضرري حكم وجود صلأ نفي علىفي المقام  دالان ـ الضرر نفي دليل لاسيمّ ـ الحرج

 .تعالى الِلّ شرع في وموجود قائم حكم على المؤاخذة نفي على لا الشرع، في

 كمّ أن  الأخير منها سوف يأتي ما يرتبط به قريباً، فانتظر.

ل، التفسير هو رجحالأ فإن   ،للآية والثانِ لالأو   التفسير بن الأمر دار فإذا وعليه،  الأو 

، غير الخارجي حوالمرج    ؛ضرره منه لزم ولو بحكم العاصي العبد المولى إلزام إمكان بعد متعين 

 في كمّ البدنِ الضررأو  والزكاة الخمس في المالِ الضرر في كمّ تماماً  ة،نوعي  مجهولة أو  لمصالح

 .والحرب الجهاد

 للمضطرّ «بدل وتفسير»ـ العادي والباغي بمثابة  ـ  

( وفي «غير باغ ولا عاد»أن يقال بأن   التفسير الثالث: مقام شرح  كالبدل من قوله )اضطر 

 هذه الكلمة، فهو يريد أن يشرح من هو المضطر  فيقول بأن  المضطر  هو الذي يأكل غير مريدٍ 

ا مّ هو ذاك الشخص الذي يُقهر ويُلجأ إلى إرتكاب هذا الفعلوإن   ،لشيء للأكل ولا متجاوزٍ  ، أم 

ة مرتكب ي  لأنه متعدٍّ على الحدود الشرع من يرتكب هذا الفعل لأن ه يريد ذلك أو يرتكبه

م  تفرض الذي وهو ـ يضطر   الذي أما: ىنالمع فيكون ذلك، أراد هو بل يُقهر لَ فهذا ..للمحر 

 له يجوز فهذا ـ تعالى الِلّ حدود بذلك ىليتعد   يطلبه ولَ يقصده لَ وهو الأكل عليه الضرورة

 .الأكل

 في وقع من: تقول أن تريد الآية فإن   المائدة؛ سورة آية في أيضاً  فهمه يمكن المعنى وهذا

 أحكام على والعدوان الإثم ارتكاب إلى يميل ولا يريد لا وهو المخمصة تسب به الذي الاضطرار

 .معذور فهو الِلّ

وَلاَ تَعْثَوْاْ فِي الأرَْضِ دة، كقوله تعالى: ﴿تكون الجملة الحالية من الحال المؤكِّ  وبهذا

فْسِدِينَ   .«تعثوا لا»(، فإن  الإفساد هو معنى 60 :البقرة﴾ )م 

ز هذا المعنى من وجهة نظري أن   صيغة الاضطرار قد جاءت في جميع الآيات مبنيةً  وما يعز 

(، مما يعطي دلالة أكثر تأكيداً على أن   ( وليس )اضطَر  الحاجة  للمجهول والمفعول )اضْطُر 

 ي أحكام الِلّ سبحانه.ه يريد تخط  ولا أن   ،ولَ يكن يريد الأكل ،رضت عليه فرضاً فُ 



 

 .الكريمة الآيات هذه في المفترضة المشاكل كل   تزول المعنى وبهذا

ي الظلم بغياً؛ لأن  ، تَاوز الحد  و، وكلمة البغي لَا معنيان لغةً: طلب الشَء فيه  وسم 

 :تَاوز الحد  على المظلوم

ل للبغي بل  ،للشيء يكون المعنى: من اضطر  حال كونه غير مريدٍ سف فإذا أخذنا بالمعنى الأو 

غير متعد  على حدود الِلّ في هذا الأكل، بل فرضته حال كونه ، وعليه الظروف تهجبر وفرضاُ 

 ... فحكمه كذا وكذاالظروف القاهرة عليه

 ويعطي ،واحداً  والعادي غيابلا في الآية معنى يصبحسف للبغي، الثاني بالمعنى أخذنا إذا اوأم  

 فإن  ، ذلك عليه الظروف فرضت بل ،الِلّ شرع تجاوز يريد لا اضطر فمن أي التأكيد، في التأكيد

 .رحيم غفور الِلّ

من إرجاع المعنيين معاً في البغي إلى  ،إذا قلنا بمّ يلوح من كلام الراغب الإصفهانِ اوأم  

 فترادلفيصبح الأمر أوضح وموجباً  ،والاعتدال نى واحد، وهو طلب تجاوز الاقتصادمع

 .الباغي والعادي تقريباً  :يكلمتَ 

وبه ترتفع جميع  ،والأرجح بنظري القاصر هو المعنى الثالث الذي لم يظهر لي من قال به

ب التفاسير طالَ عدا وصف المغفرة في الآية الكريمة، وهو الوصف الذي تُ  ،التساؤلات السابقة

وما أراه الأقرب فيه أن يكون المراد: فمن اضطر  فأكل فإن  الِلّ لا يؤاخذه بمّ فعل؛  .بحل ه هاجميع

 لا الِلّ إن   بل ،الأكلَ  فيستثقل سيعاقبه سبحانه الِلّ أن ظان   ظن ني فلا فيه، معذور   هو فعله ما ن  لأ

 .رحيم هلأن   ؛الاضطرار حال في واقعاً  حرام هو ما أكله على يؤاخذ

حه، الذي التفسير هذا أمام وليس  أمامه ليس ..الكريمة الآية دلالة في ناً متيق   قدراً  ونراه نرج 

                                           
اْ الْفِتْنَةَ مِن قَبْل  ﴿، ومنه قوله تعالى: 456: 1؛ ولسان العرب 271: 1( انظر: معجم مقاييس اللغة 1) لَقَدِ ابْتَغَو 

ب   ونَ وَقَلَّ مْ كَارِه  قُّ وَظَهَرَ أَمْر  الله ِ وَه  ورَ حَتَّى جَاء الْحَ  (.48)التوبة:  ﴾واْ لَكَ الأ م 

 .57( المصباح المنير: 2)

 .136( المفردات: 3)

ق النجفي )4) هـ( يذهب أو يميل فيه إلى هذا التفسير، فانظر: جواهر 1266( عثرت فيمّ بعد على كلام للمحق 

د تبعه على ذلك بعض العلمّء، مثل السي د محمد حسين فضل الِلّ في كتابه فقه ؛ وق428: 36الكلام 

 .213ـ  212الأطعمة والأشربة: 



  

لالأ بالتفسير الأخذ لزم الروايات تتم   ذافإ الشريف، الحديث إلا مشكلة  ـ معها المنسجم و 

ن من  لأن  ترجيحنا للتفسير الثالث ليس من باب الاستظهار الواضح، بل من باب القدر المتيق 

، يعطي دلالةً إضافي ة لاستثناء الباغي والعادي «التفسير البدلِ»حيث الدلالة؛ لأن  غير 

 قيناب وإلا أهله، إلى أو متقد   ما إلى المفترضة اتالإشكالي   حل   وإيكالـ  بخلاف التفسير البدلِ

 .لةحتمالم التفاسير مجموع من نيق  تالم القدر كونه الثالث، التفسير على

نا نعتبر أن  هذا  ولا ترد هنا أصالة التأسيس في الدلالة مقابل التوكيد، لو سُل مت، فإن 

، يصال رسالة تبرير معذورية كيد جاء بهدف إالتو كونه و ته هالسبب في معذوري   ن  أوالمضطر 

وبهذا ة، ضافي  إة بل فيه نكتة دلالي  وكيد، لمحض التأو  كيد هنا ليس عبثيًاً عاد، فالتوغير باغ ولا 

 داً.فتأم ل جي   ،سيس على التوكيدألا يكون المورد من موارد ترجيح الت

 الباغي على الإمام وباغي الصيد والعاديفي الحكم بين وقفة نقدية مع التمييز 

 أكل إلى اضطر   لو الإمام على الباغي أن   ذكر العلمّء بعض أن   إلى أخيراً  أشير أن لي ولابد  

 فيجب والعادي الصيد باغي أما لنفسه، قتله وجوب شمول يبعد ولا الأكل له يجز لَ الحرام

 .عليه ويعاقبان القبيحين أقل   ارتكاب وجوب باب من مالمحر   الطعام أكل عقلاً  عليهمّ

 للباغي الميتة أكل حرمة ةوالسن   الكتاب من المستفاد بأن   القمي تقي السيد وأوضحه

 أقل   اختيار باب من العقل بحكم الحرام أكل اختيار يكون وعليه الضرورة، مع ولو والعادي

 هو المحذورين فأقل   نفسه، حفظ عليه يجب كمّ الأكل، عليه يحرم إذ حذورين؛والم القبيحين

 .الرمق سد   بمقدار الأكل

 ؛ةلأن  المشكلة هنا إثباتي   الطريقة؛ بهذه صيغت إذا عندي اضحةو غير المسألة هذه ولكن  

ه من دونه سوف يموت، بل فالآيات ظاهرة في مورد الاضطرار إلى الطعام الذي يغلب فيه أن  

                                           
؛ والوحيد الخراسانِ، 443: 2؛ والتبريزي، منهاج الصالحين 348: 2( انظر: الخوئي، منهاج الصالحين 1)

؛ 492: 2شمي، منهاج الصالحين ؛ والها654: 2؛ والروحانِ، منهاج الصالحين 399: 3منهاج الصالحين 

)والحكم بأقل القبيحين يشمل عنده الباغي(، وظاهر تعليقة  456: 2ومحسن الحكيم، منهاج الصالحين 

 السي د باقر الصدر القبول بمّ جاء في متن منهاج الحكيم عدا مسألة الباغي.

 .762: 10( القمي، مبانِ منهاج الصالحين 2)



 

تعبيرها بالمخمصة قوي  الدلالة هنا، فلو كان المولى يريد استثناء الباغي والعادي من قاعدة نفي 

م، فإن  الفرد الغالب أو البارز هو حرمة الأكل المفضية إلى الموت، فكيف الاضطرار في مثل المقا

سكتت الآيات والروايات جميعاً عن هذه الحال لو كانت العبرة بقانون التزاحم حيث حفظ 

 !غيره؟ة من النفس ـ في غير الباغي على الإمام في الحد  الأدنى ـ أوضح في القوة الملاكي  

ه مشكل إثباتاً، فعندما يقول لك شخص: إذا ما ذكره هؤلاء الفقهاء تام  ثبوتاً، لكن   إن  

وقعت المجاعة جاز لك الأكل من لحم الخنزير، إلا إذا كنت عادياً فلا يجوز، فإن  هذا اللسان 

يصعب معه إخراج حالة إفضاء عدم الأكل إلى الموت؛ لأنّا الحالة الأبرز عند ترك الإنسان ما 

 والِلّ القواعد وفق صحيحة كانت وإن عندي مشكلة إثباتاً  ةفالقضي   الطعام، نم إليهر  يضط

 .العالَ

نفسه ـ وفاقاً لبعض لمام الإعلى كل ه فضلاً عن عدم قيام دليل على وجوب قتل الباغي  هذا

ه تجب عليه ـ فإن وجوب قتلنا له لا يساوي وجوب قتله لنفسه بعد فرض أن   نالمعاصري

 بقتله لنفسه. هلزما بعد عدم توبته فلا دليل يُ ة، وأم  التوب

 «يالباغي والعاد» ـ المستوى الحديثي في تحديد مفهوم 

ة وردت حيث الحديثي، البحثهنا تقع في  الثانية المرحلة  :مفردتَي  تفسير في روايات عد 

 عمدتها:و ،يات الكريمةفي الآ والعادي الباغي

تبارك وتعالى:  الِلّ، في قول ×الِلّ عن أبي عبد بن أبي نصر،د الأولى: مرسل محم   الرواية

 قطعي الذي والعادي الإمام، على يخرج الذي الباغي»قال:  ،﴾فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن ﴿

 .«الميتة له تحل   لا الطريق،

 لاإ ،قصوراً بأن  فيه  المتن صفو دبيليرلأا قالمحق   أن   رغم ،الدلالة واضحة الرواية وهذه

                                           
 .211ـ  210، فقه الأطعمة والأشربة: ( انظر: محمد حسين فضل الِل1ّ)

 .214ـ  213؛ ومعانِ الأخبار: 265: 6( الكافي 2)

مات، ما لَ نقل 637( انظر: زبدة البيان: 3) ؛ ولعل  مراده أن  الرواية لَ تذكر عدا الميتة، فلا تشمل سائر المحر 

 مة.بأن  ذكر الميتة من باب الإشارة؛ لعدم الانفكاك في دلالة الآية الكري



  

 السند أن   عن فضلاً  البزنطي، مراسيل ةحجي   نرى ولا بالإرسال، مبتلى مصدريها في سندها أن  

 .وثاقته تثبت لَ الذي زياد بن بسهل أيضاً  مبتلى الكافي في

 يةٍ افي رو ،×عن أبي جعفر محمد بن علي الرضا عبد العظيم الحسني،خبر الثانية:  الرواية

 ؟﴾فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن وجل: ﴿ بن رسول الِلّ، ما معنى قوله عز  اه قال: فقلت له: يا أن  

 لهمّ ليس عياله، على به ليعود لا لهواً  أو بطراً  الصيد يبغي الذي والباغي السارق، العادي»قال: 

 حال في عليهمّ حرام   هي كمّ ضطرار،الا حال في عليهمّ حرام هي ااضطر   إذا الميتة يأكلا أن

 .«..الاختيار

 وهذه الطريق، بقاطع تلك تهفسر   العادي ففي ،في الباغي سابقتها عن تختلف الرواية وهذه

ته  الذي الطريق لقاطع يكون الاضطرار عروض حيث واحد، المراد أن   والظاهر بالسارق، فسر 

 تهففسر   هذه اأم  و ،الإمام على بالخارج تهفسر   فتلك الباغي في اوأم   ،عادةً  للسرقة الطريق يقطع

 الإصفهانِ الراغب مثل رأي على لاإ ينلغوي   جذرين إلى يرجعان مّأنّ   عم اللهو، صيد بباغي

م كمّ  .تقد 

 ها فيسند اأم  ، زياد بن سهل فيه جاء حكامالأ تهذيب في الرواية هذه فسند حال، ةأي   وعلى

 بن بمحمد فيضع يعند الطريقإلى عبد العظيم الحسني، وهذا  هالفقيه فقد رواه بطريق

 .الحسني إلى الطوسي الشيخ طريق كضعف تماماً  وغيرهما زياد بن وسهل لالمتوك   بن موسى

﴾ فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن وجل: ﴿ في قول الِلّ عز   ن،الثالثة: خبر حماد بن عثما الرواية

ا إذا الميتة يأكلا أن لهمّ ليس السارق والعادي الصيد باغي الباغي»قال:   حرام هي إليها، اضطر 

 .«الصلاة في يقصرا أن لهمّ وليس المسلمين، على هي كمّ عليهمّ هي ليس عليهمّ،

 وكذلك عندنا،ثبت وثاقته  بن محمد الذي لَ تَ بمعلى   هذه الرواية في الكافي ضعيف   وطريق

 إلى الطوسي بطريق التهذيب في آخرموضعٍ  في مروية هالكن   التهذيب، يموضعَ  أحد في الحال

 بن محمد بن وأحمد أبان بن الحسن بن بالحسين محل ه في هفناضع   طريق وهو سعيد، بن الحسين

                                           
 .84ـ  83: 9؛ وتهذيب الأحكام 345ـ  343: 3( كتاب من لا يحضره الفقيه 1)
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 .جيد أبي وابن الوليد بن الحسن

 عن ،محمد بن أحمد إلى هبطريق التهذيب في الطوسي الشيخ عن الرواية نقل الوسائل في لكن

 قر  أ قد بل ساساً،أ التهذيب في الطريق هذا على أعثر لَ ينلكن   صحيح، طريق   وهذا الخثعمي،

 فلعل ه ،وبطريقين موضعين في الحديث ورود مع الطريق هذا على يعثروا لَ مبأنّ   الوسائل قومحق  

 كان وإن السندية، تهبصح   الوثوق يوجب دليل لا فالخبر العاملي، الحر   الشيخ قلم سهو من

 ينالحس إلى الطوسي طريق لتوثيقهم الخوئي؛ السيدأمثال  هميف نبم المشهور عند سنداً  صحيحاً 

 .الأهوازي سعيد بن

، العادي أن   روي وقد»حيث قال:  ،عة: مرسل الشيخ الصدوقبالرا الرواية  والباغي اللص 

 .«ضطرارالا حال في الميتة أكل ولا السفر، في التقصير مّله يجوز لا الصيد، بغيي الذي

قد لا يكون غير  ،«وروي»نعدام سنده، وروايته بصيغة االخبر مضافاً إلى إرساله بل  وهذا

 جديدة أساساً. رواية  معلوماً أن ه مة، فليس الرواية الثالثة المتقد  

ثناء أحيث قال الطبرسي في تفسيره  ،الطوسي والطبرسي يالخامسة: مرسل الشيخ الرواية

ه الآية الكريمةذكره تفسير   طريق بالمعصية عادٍ  ولا المسلمين إمام على باغٍ  غير»: ما نص 

ين،  .«..الِلّ عبد وأبي جعفر أبي عن المروي   وهو المحق 

 :والرواية

متحتمل  أ ـ  بعض لنا نقل هو الذيلأخذ الطبرسي لها من الطوسي  ؛كونّا واحدة مما تقد 

 نقلاً مضموني اً لخبر تفسير العسكري الآتي.تحتمل كونّا كمّ  ..مةالمتقد   الروايات

 .إطلاقاً  لها سند لا ب ـ

فَمَنِ اضْط رَّ في قوله تعالى: ﴿ ،مرفوعاً مرسلاً  ،السادسة: ما جاء في تفسير العياشي الرواية

 .«صبالغا: والعادي الظالَ،: الباغي»﴾ قال: غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن 

 الباغي الظالَ من فيراد ،متقد   ما إلى ترجع قد اأنّ   علمًّ  السندي،الضعف  حةواض والرواية

                                           
 .208؛ وانظر: الفقه الرضوي: 214( معانِ الأخبار: 1)
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 .السارق بصالغا ومن

حيث قال:  التفسير المنسوب إلى الإمام الحسن بن عل العسكري،خبر السابعة:  الرواية

هو غير باغٍ عند الضرورة على إمام وإلى شيء من هذه المحرمات )غير باغٍ(  (اضطر   فمن)»

ة من ليس ب ،ىهد ال بالباطل في نبو   .«من ليس بإمام.. مةأو إما نبي  )ولا عاد( ولا معتد قو 

 تفسير لِ يتضح لَ هأن   إلى مضافاً ، التفسير هذاضعف سند  بعد السند ضعيف والحديث

 حكم يلحقه لا الحق   النبي   غير ةنبو   أو الحق   الإمام غيرمامة بإ شخص قال لو فهل العادي،

ة حكم من هذا القبيل لأثار  !إليها؟ اضطر   لو مةالمحر   الأطعمة إلى الاضطرار ولو كان ثم 

 بينمّ لا نجد عيناً ولا أثراً له.تساؤلات واستفهامات، 

وأقصى ما يمكن إثبات سنده هو  هي روايات الباب، وهي جميعاً ضعيفة السند عندي، هذه

حتمّل اخبر حماد بن عثمّن، وسائر الروايات يوجد بينها روايتان لا سند لهمّ أساساً، مضافاً إلى 

 .عود مجموع الروايات إلى الثلاثة الأولى في الحد  الأعلى

وهذا المقدار القليل من الروايات لا يحصل منه وثوق بالصدور واطمئنان، والذي هو 

ل من التفاسير ة في باب الأخبار، لاسيمّ بعد معارضة مضمونّا الموافق للتفسير الأو  الحج  

فت ة التي مة، للمزاج العام في الشريعة الإسلامي  الثلاثة المتقد   ، فيكون خف   المزاجعن المضطر 

 نة،معي   بدرجة وول بهاالوثوق  عفلض موجباً قاً بمثل حادثة بني إسرائيل ـ ـ ولو كان مُتَرَ  العام

 لسانّا لسان التطبيق وليسمع كونّا في مقام تفسير الآية الكريمة، ـ إلى تخالفها فيمّ بينها  ضافةإ

 وثالثة بطراً، أو لهواً  الصيد يبغي بمن وأخرىبالخارج عن الإمام،  تفسير الباغي تارةً  بين ـ

تارةً بمن يقطع الطريق، وأخرى بالسارق، وثالثة العادي  العاديوكذلك تفسير  .بالظالَ

ين، طريق بالمعصية ال وخامسة بالغاصب، ورابعة المحق   .بالباطل بالقو 

في سياقه السياسي )الباغي على الإمام( هو مصطلح  «الباغي»بل قد يقال بأن  مصطلح 

ر في الثقافة الإسلامي ة، واستخدام هذا التعبير في البغاة غير معروف إطلاقاً في العصر  متأخ 

، بل هو نادر، ما لَ نقل بأن  هذه النصوص في مقام التوسعة )الحكومة بالمصطلح  النبوي 

                                           
 .201: 16؛ ومستدرك الوسائل 585( تفسير الإمام العسكري: 1)



 

  المباشر.الأصولِ( في حكم الآية، لا في مقام التفسير

م لالأو   التفسير معتبر بوجهٍ  يثبت فلم ،هنا من  .الحديثي الطريق عبر المتقد 

 من المتيق ن القدرَ  همضمون   ويمثل ،والأرجح الصحيح هو الثالث التفسير أن   لوالمتحص  

 .من حيث الدلالة الكريمة الآية

  



 

 

 

 

 

 الأطعمة والأشربةالفقه القرآني في 

 خلاصات ونتائج

م كل ه كان عبارة عن   في القرآنِ الفقه عن البحث نم تيسر   ماخلاصة الكلام وما تقد 

 :قرآنياً  ـ النتائج مهم   ووه ـتية الآ النتائج إلى خلصنا وقد والأشربة، الأطعمة

 النتيجة الأولى: حول الخمر والمسكر

مأن  لنا النص  القرآنِ  ثبتغاية ما يُ إن   في قدره  العنب شراب هو الذي الخمر هو المحر 

ن  .سكريُ  لَ ولو ،المسكر مطلق لا كرالسُّ  تحريم إلى إضافة ،المتيق 

وأن ه لَ وقد قلنا بأن  نصوص تحريم المسكر جاءت بنحو التدريج لا بنحو الدفعة الواحدة، 

ل البعثة،  مة أو من أو  ة المكر  ثت يثبت وجود تحريم للخمر في مك  عن وأن  هناك آيات قرآنية تحد 

لكن نا لَ نفهم من هذا السكوت ترخيصاً في شرب الخمر، الموضوع مع السكوت عن التحريم، 

ة سكوت في بعض المواضع عنه ،في شرب الخمر ترخيص   نفليس في القرآ  .ينهمّ، وفرق  ببل ثم 

تماماً للصورة  ها القرآن الكريم عن الخمر ليست مطابقةً مالصورة التي يقد   ن  أينا أوقد ر

مها  ن مشكلته مع الخمر في عاقبتها ونتائجها، آالشريفة، فالقر ةالسن  بعض نصوص التي تقد 

ن  وأ ولهذا أغرى المؤمنين في الجن ة بخمرٍ ليس فيها تلك الآثار والعواقب.وليس في ماد تها، 

ن  التعليل الوارد في تحريم ألسد  الطريق، و اً ذرائعي   مًّ تحريإلا ليس ـ لو تم  ـ بعينه وب تحريم المشر

 .ع تبعاً لهويوسَّ الحكمُ ق الخمر قابل لأن يضيَّ 

 النتيجة الثانية: حول قاعدة تحريم الخبائث

حتى نأخذ بعمومه أو إطلاقه لتطبيقه على  الخبائث، اسمه عنوان تحريم يثبت لَقلنا بأن ه 



 

مه ما أن   هو الثابت بلموارده.   ةقرآني   قاعدة توجد فلا خبيث، هو والشراب الطعام من الِلّ حر 

 .الخبائث حرمة اسمها

وقد ذكرنا بهذه المناسبة أن  قاعدة تحريم الخبائث تواجه مشكلةً عميقة في مرجعي ة تعيين 

ة الشرعي ة نفسها في حلي ة المأكول وحرمته، ورأينا أن   الخبيث من الطي ب، منفصلاً  عن الأدل 

العرف الإنسانِ، ومرجعي ة الأعم  الأغلب، ومرجعي ة ما تنفر منه الطباع لمساً ورؤيةً وأكلاً معاً، 

والعرف المدنِ مقابل القروي، والعرف العربي، وغير ذلك من المرجعي ات التي قيلت كل ها لا 

 فنا في الوصول إلى مفهوم واضح لفكرة الخبائث في مجال التطبيق.يمكنها أن تُسع

ة المنصوصة مات الخاص   النتيجة الثالثة: مجال المحر 

لنا فيما سبق إلى أن  القرآن نص  على تحريم أعيانن بعينها، وهي:  توص 

لمعني  ، وامذبوحأو مات غير  أنفه حتفوهي ـ وفقاً لما فهمناه ـ كل  حيوانٍ مات  ،الميتةـ  1

بذلك أن ه مات بغير الطرق المتعارفة في القتل من الذبح والصيد. وبهذا لا يكون مطلق غير 

مة في الكتاب العزيز. ى شرعاً مصداقاً لعنوان الميتة المحر   المذك 

أجزائه. وقد قلنا بأن   سائر دون مطلقاً ـ الإنسي  منه والوحشي ـ يالبر   الخنزير لحمـ  2

حم من أي  حيوانٍ جاء، خلافاً لما تداوله بعض حيوان بعينه وليس صفةً لل   الخنزير عنوان على

 المعاصرين.

من هذا العنوان في الكتاب العزيز هو  ند قلنا بأن  المقدار المتيق  وق، تعالى الله لغير بحذ   ماـ  3

ولو لَ يتم  اعتقاد  لذلك وقصد عن ني ةٍ غير الِلّ عليه  ذكر اسمُ م لغيره، أو يُ عل لغير الِلّ ويقدَّ ما يُج 

ناً  الألوهي ة فيه، بل جعلت له الذبيحة بقصد تحصيل بركته ودفع غضبه وما شابه ذلك ، تدي 

 فالذبائح هي لِلّ وحده، وعلى الأقل  كان ذلك مثار احتياط شديد من ا.

ا ما أسميناه بـ  ، وهو الذبح بلا ذكر اسم الِلّ ولا غيره، ولا قصد غيره «الذبح العلمّنِ  »أم 

.  من آلهة أو غير ذلك، فلم نفهم من الكتاب العزيز ما يوضح تحريمه بشكلٍ جلي 

وهو المصبوب، وبهذا قلنا بأن ه لا يُفهم من القرآن تحريم مطلق الدم ولو  ،المسفوح الدمـ  4

 .الباقي في الذبيحةالدم أو  والقطرتين القطرةكان مثل 



  

 .غيرها دون المذكورة بهذهطعمة الأ حرمة هصرلقد فهمنا من النص القرآنِ حـ  5

 النتيجة الرابعة: حول طعام البحر

لنا فيه إلى وجود قانون قرآنِ عام في حلي   لقاً، ورأينا أن  هذا طعام البحر وثمّره مط ةوقد توص 

ة الأطعمة في الحصر إفادة مع منسجم    .الخاص 

 النتيجة الخامسة: قاعدة الحل  

لنا إلى أن ه لَ يثبت وج ـ بالحد  الأعلى ـ  حةالإبا أو الحل  قاعدة ود قاعدة باسم لقد توص 

فات في المخلوقات  اً،يترخيص اً فوقاني   اً عمرج يصلح بمعنى وجود دليل يثبت حلي ة مطلق التصر 

 إلا ما خرج بالدليل، فهذا شيء لَ ينهض عليه دليل قرآنِ معتبر.

، الأدنى هاقاعدة الحل  بحد  لكن نا رأينا ـ تبعاً لإفادة الحصر في النصوص القرآني ة ـ ثبوت 

ةً  ، بمعنى أن  لدينا عاماً فوقاني اً يثبت حلي ة وهي التي تجري في باب الأطعمة والأشربة خاص 

 جميع الأطعمة والأشربة إلا ما خرج بالدليل.

ق موضوعها.عند تح أصالة البراءةهذا كل ه إلى جانب   ق 

 النتيجة السادسة: حول الحرمة العارضة

لقد رأينا أن  القرآن الكريم يثبت حرمةً عارضة على الأطعمة والأشربة المحل لة، ومهم  هذه 

لَ تثبت سوى في الحرمة هو ما كان بملاك الضرر، لكن نا قلنا بأن  قاعدة حرمة الإضرار بالنفس 

ا غير ذلك طاق ةأو  إتلاف عضوٍ  هو في مستوى بعض ماالضرر البالغ حد  الموت أو  ، وأم 

 فيحتاج لقرينة أو شاهد أو عنوان خاص  في مورده.

 النتيجة السابعة: حول الحلي ة العارضة

وذلك في حالتَي: الحرج والاضطرار، ولَ  ،ة العارضةالحلي  لقد رأينا أن  القرآن الكريم يُثبت 

كر، فهمّ نجد لهاتين الحالتين أي  استثناء خاص   بباب الأطعمة، بمّ في ذلك الخمر والسُّ

ل قرآنياً إلى وجود استثناء في دليل  نا لَ نتوص  مشمولان لدليل نفي الحرج وللاضطرار، كمّ أن 

الاضطرار في باب الأطعمة يُخرج بعض الأفراد باسم الباغي والعادي، أو يقي د حالة تناول 

ة ر بقدرها. الطعام حال الاضطرار بقيد عدم طلب اللذ   فيه ونحو ذلك، نعم الضرورات تقد 



 

ا مع إقحام الحديث الشريف، فالموقف يختلف، لكن ه لَ يثبت لنا نص  موثوق بصدوره  وأم 

 وثوقاً اطمئناني اً يغير  قناعتنا بمقدار دلالة النصوص القرآني ة هنا.

 

 

  



 

 

 

 الفصل الثاني
 الحيوانات

 





 

 

 

 

 

 في عرض المشهد الفقهي للأطعمة والأشربة تمهيد

 اللازم من، والأشربة الأطعمة في القرآنِ الفقه عن الحديث من ـ الِلّ بحمد ـ انتهينا أن بعد

ة منها  إلى بالرجوع الحديث إكمّل ة الفقهي ة، خاص   الذي ما لنرى ؛الشريفة السن ةسائر الأدل 

دته فيمّ لنقارن مواقف؛ من فيها رصده يمكن  في ليس مما به أتت وما الكتاب، تشريعات من أك 

ة  به أتت ما هل فيه سندرس بنحو الكريم، الكتاب  للكتاب معارض الثانِ النوع منهذه الأدل 

 ؟و هو إضافة عليهأ

 :عناوين ثلاثة تحت البحث تقسيم على والأشربة الأطعمة فقه سةالدر الفقهاء اعتاد وقد

 .الحيواناتـ  1

 .الجامداتـ  2

 .المائعاتـ  3

موا ـ الحيوانات أي ـ لالأو   القسم في  :هي فصول ثلاثة إلى البحث قس 

 .الطيورحيوان الجو  وو البحري، والحيوان ي،البر   الحيوان

ونه وقد ،يالبر   الحيوان في اأم   ثوا ،البهائم يسم  وحل لوا جملة  ةالأهلي   الحيوانات عن فتحد 

 ثم والحمير، والبغال والخيل والغنم والبقر كالإبلمنها ـ مع بعض الاختلافات المذهبي ة ـ 

ثوا حلي ة البقر وكبش الجبل  عن الحديث كان فيها استعرضوه ومما ،ةالوحشي   الحيوانات عن تحد 

 ..ز  والخَ  كنَ والفَ  ورمُّ والسَّ  والسنجاب والقرود السباعوالغزلان واليحامير، وعن حرمة 

 .الجرادكمّ حكموا بحلي ة  عندهم، الواسع بمعناها والحشرات

 ااعهضارت أو اوطئه أو الحيوانات جلل من تكون التي العارضة الحرمة إلى إضافة كل ه هذا

 الميتةو والإنسان والخنزير الكلب من كل   أكل حرمة جانب إلى للمسكر، اشربه أو ةٍ خنزير من



 

ى غيرمطلق و  .شرعاً  المذك 

 ،انيَ ثَ نْ والأُ  ،بيْ ضِ القَ : وهي فيها اختلف التي اماتهمحر  كما بحثوا في مستثنيات الذبيحة و

ة من  اءبَ لْ والعِ  ج،رْ والفَ  ،ةمَ يْ شِ والمَ  ،ةارَ رَ والمَ  ،والمثانة ،موالدَّ  ،ثُ رْ والفَ  ،الحَ والطِّ  )عصبة ممتد 

وقيل: أكثر من  .قدَ والحَ  ماغ،الدِّ  ةزَ رَ وخَ  د،دَ والغُ  ،)وهو النخاع الشوكي( اعخَ والنُّ  ،العنق(

 ذلك.

حيث المشهور حرمة شربه، وناقش فيه بعض  م أكله بالذات،لبن الحيوان المحر   كما بحثوا في

 وءب من لبن الخنزيرة وموطأيضاً كالجلال والشارم أكله بالعرض رين، بل المحر  المتأخ  

 بعض أطلق وإن بعضهم، عندا لبن الإنسان )المرأة( فهو لغير الطفل حرام الإنسان، وأم  

 .الخوئي كالسيد ةالحلي   الفقهاء

 :قسمين إلى ـ أيضاً  للروايات تبعاً  ـ عندهم الحديث انقسم فقد البحري، الحيوان في اوأم  

 البحر وبقر البحر وكلب البحر بفرس له ومثلوا السمك، غير من البحري الحيوانـ  1

الإمامي ة  بين اشتهر وهذا ذلك، وغير والسرطان خطبوطوالاُ  البحر وقنديل البحر ونجم

 .بتحريمه القول

 فهو سلْ فَ  له ما: نوعين على وهذا السمك، عنوان عليه يصدق الذي البحري الحيوانـ  2

 عند وحلال ة،الإمامي   فقه من المشهور على حرام فهو فلس له ليس وما تذكيته، تتم   لو حلال

 .السن ة أهل

ضوا وقد ،هذا  للحيوان الحكم في تهتبعي   إلى بعضهم فذهب السمك، بيض لحكم أيضاً  تعر 

بل بحثوا في مطلق  .فحرام وغيره فحلال خشناً  كان ما بين لفص   وبعضهم إليه، ينتسب الذي

 البيوض والألبان.

، حيوانبل مطلق الحيوان الطائر و الطيور، أما  أو غابات أو بحرٍ  طيور كانت سواء الجو 

ثوا فقد غيرها، أو اسر،وك أو أليفة  الطيور، من نةمعي   عناوين عن تارةً  ـ للروايات تبعاً  ـ تحد 

ة معايير عن وأخرى  :عام 

مه جماعة بكل   نة،ـ أما العناوين الخاصة المعي   أ  أحل ه فيمّ ،هأنواع فكان منها الغراب الذي حر 



  

 .أنواعه بين تفصيل له وبعضهم كذلك، آخرون

 .عند الإمامي ة تحريمه والمشهور(، والوطواط)الخشاف  اشف  الخُ  منها وكان

 .حرمتها والمعروف وث،غُ والبُرْ  ق  والبَ  اببَ والذُّ  الزنبور منها وكان

 باقر محمد السيد مثل ،وهفأحل   جماعة فيه وخالف تحريمه، اشتهر الذي الطاووس منها وكان

 .الصدر

 افطَّ كالخُ  المشهور على أكلها بكراهة حكموا التي المحل لة الطيور بعض وهناك ،هذا

َ  ىارَ بَ والحُ  ةبرَّ والقُ  دهُ دْ والهُ  وَ  دوالصرُّ اق(  اقرَّ قِ والشِّ  اموالصُّ قِرَّ  .ةتَ اخِ والفَ )الشَّ

 الحمّم مثل للروايات، أحياناً  مستندين جوازها على الفقهاء نص   بعينها طيوراً  أن   إلى شاريُ 

 .والن عامة يكِ والكُرْ  والكَرَوان اججَ والدَّ  جوْ هُ يْ والطَّ  اطَ والقَ  اجرَّ والدُّ )والقَبْج(  لجَ والحَ 

ة العناوين اوأم   ـ ب  :فهي ،العام 

، في السباع يقابل ما وهو حرمته، والمشهور غيره، على ويعدو مَلب له الذي الطيرـ  1  البر 

 سباع :أخرى وبعبارة اث،غَ والبُ  ةخَمَ والرَّ  سْر والنَّ  قوالباشَ  يناهِ والشَّ  ابقَ والعُ  رقْ والصَّ  يازِ كالبَ 

 .وكواسره الجو  

 ،المشهور على حرام فهو ،دفيفه من أكثر صفيفه كان ما فكل   والدفيف، الصفيفـ  2

 .قولين على والدفيف الصفيف متساوي في واختلفوا ندهم.ع حلال فهو وبالعكس

يْصِيَة( ةيَّ صِ يْ والصَّ  ةصَ انِ والقَ  ةلَ صَ وْ الَح ـ  3  فيه وما حرام، فهو منها واحد   فيه ليس فمّ ،)الص 

الإنسان يجمع فيها بمنزلة المعدة في  وصلةالحَ قد قالوا بأن  و. المشهور على حلال فهو أحدها

 فهي الصيصية اوأم   الطير، غير فيأو الكرش  المصارين بمنزلة القانصةالأكل قريباً من الفم، و

 .الكف   عن تمتاز الطائر رجل خلف الخارجة كالشوكة

 أو ة،الجوي   أوة ق على بعض الحيوانات البري  ورد في الروايات وطب   وهناك عنوان مهم   هذا،

 ودائرة للروايات تبعاً  مصاديقها في اختلف والذي (،مسيخ)جمع  المسوخ عنوان وهو ة،البحري  

 والذئب، اش،فَّ والخُ  والخنزير، د،رْ القِ  على بعض الآراء: مةمحر   هي التي المسوخ ومن تها،حجي  

 ب،نَ رْ والأَ  ذ،فُ نْ والقُ  ت،وْ بُ كَ نْ والعَ  ب،رَ قْ والعَ  ث،يْ رِّ والجِ  ص،وْ مُ عْ والدُّ  ل،يْ والفِ  ،ب  والدُّ 



 

،والضَّ   .ذلك وغير غ،زَ والوَ  والفأرة، ب 

 .بأنواعها الحيوانات وهو ،طعمةالأ من لالأو   القسم في كل ه هذا

ة فيه ذكروا فقد ـ الجامد أي ـ الثاني القسم اأم    :أشياء عد 

سة أو النجسة الأعيانـ  1  نحو ذلك.و لوالجلا   والخنزير والكلب كالغائط ،المتنج 

 الإمام قبر طين من ءستشفاللإ معين مقدار استثناءمع  فيه، دالتشد   وردقد و الطي،ـ  2

 كالمعادن ،اً مضر   يكن لَ إذا الطين غير موايحر   لَ مولكنه الأرمني، الطين وكذا ،×الحسين

 ..و والأشجار والأحجار

 .بالبدن يضر   وما السمومـ  3

 .الجامدة المسكراتـ  3

 :أبرزها ،مةمحر   أنواع عدة للنصوص تبعاً  فيه ذكروا فقد ـ المائع أي ـ الثالث القسم اوأم  

)من البسُر يخ ضِ والفَ  )من العسل(، عبتِْ وال ،والنبيذ مطلقاً، مسكرن  الخمر، بل كل  ـ  1

اع قَّ ذا الفُ كما دام كثيرها مسكراً، و)من الشعير(، زر والمِ )من الزبيب(، يع قِ والنَّ والتمر(، 

ولَ يذهب ثلثاه، غلى الملحق بالخمر. وألحقوا بذلك في الحكم على المشهور العصير العنبي إذا 

 .في بعض الحالات دبساً  صيرورتهامغلي حتى مع  العصيربل ذهب بعضهم إلى حرمة 

 .المسفوح غير في بينهم كلام ووقع لها، التابع الذبيحة في المتخل ف عدا الدم،ـ  2

 من الجنب عرق وكذا اع،والفق   والمسكرات، والدم والبول كالمني   عةئالما النجاساتـ  3

 .هاتبنجاس القول على ،الجلالة الإبل وعرق ،الحرام

سة عاتئالما وكذا  اللحم مأكول بل ،اللحم مأكول غير الحيوان بول مطلق وامحر   بل. المتنج 

 .ستشفاءللإ الإبل بول بعضهم ىواستثن ،المشهورعلى 

ة عند الإمامي ة والأشربة الأطعمة هفق عن موجزة خلاصة هذه  إلى مستند وغالبه، خاص 

 .خبيث كل   تحريم قاعدة على بناءً  القرآن إلى مستند وبعضه الشريفة، السن ة

، حكم إلىـ  والأشربة الأطعمة فقه عن الحديث بمناسبةـ  الفقهاء بعض شارأ وقد  المضطر 
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 إلى مضافاً ، موهحر   حيث ،المسكر عليها يشرب أو المسكر فيها مائدة على الجلوس حكم وكذا

 .ذلك وغير ،اليدين وغسل بعده، والحمد ،الطعام قبل كالتسمية المائدة آداب بعض

 بمعنى ،الذي رأيناه القرآني لمشهدل جداً مغاير  الفقهي المشهد هذا أن   الجل   الواضح ومن

م ما نسبة عن مضاعفة افعأض هنا ماتالمحر   نسبة أن    قاعدة على بناء الكريم القرآن في حر 

 تقديم يفرض ما الآيات في الحصر ةقضي   في استفهاماً  يثير ما وهذا نفيها، عن فضلاً  الخبائث،

 .، كمّ سنرى لاحقاً في الفصل الأخير من هذا الكتاب إن شاء الِلّللموضوع علاج

 والأشربة، الأطعمةة في باب الفقهي   ةسوف نقوم بجولة على مشهد الأدل ة في النظري   ،بدورنا

 .هنا والسن ة الكتاب نص   بين التمّيز قضي ة معالجة في ندخل ذلكبعد  ثم

م لكن نا قبل ذلك نتكل م باختصار عن قاعدة  ،الفقهاء اتبعها التي الطريقة على البحث ونقس 

ة لها أثر في حلية الحيوانات، ولو من غير جهة ذات الحيوان، وهي  مسألة أصالة التذكية مهم 

ا من شؤون بحث فقه الصيد  ع، رغم أنّ  وأصالة عدم التذكية، فلا بأس بطرحها هنا دون توس 

  .والذباحة

                                           
ة( Vegetarianism) ةحول النباتي   رإلى أن  بحثاً معاصراً واسعاً اليوم يدوهنا أشير ( 1)  والخضري 

(Veganism) بل وبعض ما يؤخذ من الحيوانات أيضاً ، وهي التيارات التي ترفض تناول اللحوم(

ض لهلن وهذا البحث  أو غير ذلك. بالبيئةاً خلاقي أو مضر  كاً غير أوتعتبره سلوكاللبن(  ، ليس لعدم نتعر 

لِ، ب اً فقهي  بل لعدم كونه  أهمي ته؛ فهو مهم  جداً؛ ا بحث خارج بالعنوان الأو  أو يتصل ني، يـ دل هو إم 

 ضى التنويه.تفاقعل  الفرصة تسمح ببحثه واستكمّل البحث به،  ،يحتاج لمناسبة أخرىبعناوين أخرى، ف

م كالضرر، شرط عدم نسبة ذلك إلى الدين  اً أو نباتي اً، ما لَ يلزم منه محر  والأصل حلي ة أن يكون الإنسان خضري 

 بلا دليل.





 

 

 

 

 المحور الأوّل

 في حكم الحيوان ةالأوليّ لمرجعيةا

 (التذكية عدم أصالة وأ البراءة أصالة)

 تمهيد

 ما إلا مشروب أو مطعوم كل   بأن   تحكم ةوالشرعي   العقلية البراءة أصالة أن   الواضح من

 وكل الجواز، فالأصل لحمه أكل حلية في نشك   حيوان فكل   تناوله، بجواز محكوم بالدليل خرج

 وفق واضح وهذا وشربه، أكله جواز هو فالأصل شربه أو أكله جواز في نشك   مائع أو جامد

 .الإسلامي الفقه أصول في رةالمقر   قواعدال

ة ة والبري  في باب الحيوانات البحري   :قلف ه قد ذكر هنا أنه في باب الذبائح والصيد، أوأن   إلا

 عدم أصالة عن عبارة وهو البراءة،م على أصالة يوجد أصل موضوعي حاكم ومقدَّ  ،ةوالجوي  

 .التذكية

ض وقد رون تعر  مرتضى  الشيخ ذكر حيث الأصولي ة، المباحث في التذكية عدم لأصالة المتأخ 

 مشروطة البراءة أصالة أن  من تنبيهات بحث البراءة،  الخامس التنبيه فيهـ( 1281) الأنصاري

 بالحكومة، لغيهافيُ  الإلزام موضوع حينق   موردها في موضوعي أصل وجود بعدم جريانّا في

 المعبر   ـ هنا فالاستصحاب حيوان؛ تذكية في الشك عند التذكية عدم باستصحاب لذلك لومث  

م ـ التذكية عدم بأصالة عنه  أن   وهو ،وضوعالم حينق   الاستصحاب هذا لأن   البراءة؛ على مقد 

، غير الحيوان هذا  الحيوان أكل حرمة وهو إلزامي، حكم   يلحقه الموضوع هذا تنقيح ومع ذكي 

ى غير ة عليه قامت والذي المذك   .هنا مكان   البراءة لأصالة يعود فلا ؛والأمارات الأدل 
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 الشيخ إدراج أن   إلا ،مضى فيمّ مبعثر بشكل مطروحة هي بل جديدة، ليست المسألة وهذه

 كونّا مع الفقه أصول في لها تحليل ومزيد بالذكر إفرادها إلى دفعفرائده  في لها الأنصاري

 الأصل لكبرى وتطبيق مثال دمجر   الأنّ   ؛جماعة به اعترف كمّ الأصولِ مقصد عن خارجة

ل المت الحاكم  .البراءة باب في للتنزيلكف 

باب الأطعمة  في الأدل ة مقتضى في الشروع قبل الموضوع، هذا بحث المقام في يلزم من هنا،

ن بعد  من إجراء البراءة فيه،  لا من حيث ذاته، بل من حيث والأشربة؛ لأن  أي  حيوان لن نتمك 

ة،  فيكون مقتضى الأصل في أن ه بعد ذبحه مثلًا لن يمكن أكله نتيجة مشكلة التذكية هذه المر 

ة جداً الأطعمة والأ  .شربة الحيواني ة هو التحريم عملي اً، وهو ما له نتائج مهم 

 ، تحليل وتحقيقالحالات الأربع للشكّ في حليّة لحمٍ ما

خاص بأكل لحم الحيوانات ولا يشمل جميع  ـ وهو شك  ونحوه  حلي ة اللحم في الشك إن  

ر على   صورأن يقع على و عةأربنحاء أالمأكولات والمشروبات كما هو واضح ـ يمكن أن يتصو 

 :أربع

 الشك الناتج عن الشكّ في حكم لحم الحيوان في أصل الشرع الصورة الأولى:

 قد الحيوان هذا أن   في الشك نتيجة اللحم ةي  لح في الشك يكون أن هنا هي الأولى الصورة

 الأرنب أن   في نشك   كأن التذكية، عن النظر بصرف لا، وأ لحمه أكل ةالإسلامي   الشريعة أحل ت

فيه  قهاوتحق   التذكية موضوع عن أساساً  النظر بصرف ؟لا وأ لحمه أكل الشريعة حل لت هل

 .وعدمه

ة للعمومات إما ؛اللحم أكل بحلي ة الحكم يفترض ،الحال هذه وفي  ـ الحل   صالةأ على الدال 

ل هنا ـو م بحثها في الفصل الأو   قبل الثابت ةالحلي   لاستصحاب أو البراءة لأصالة أو التي تقد 

 يرجع بل ،أساساً  وعدمها ةالتذكي   إلى يرجع لا الحقيقة في هنا الشك   فإن   ،ذلك غير أو التشريع

 :ـ الهاشمي الأستاذ دناسي   أفاد كمّ ـ حرمتان فيه اللحوم باب فإن   وعدمها، اللحم ةحلي   إلى
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ل منهو  فيه نحن وما .التذكية عدم جهة من ماللح وحرمة ذاتاً، اللحم حرمة  .الأو 

 أكل حرمة استصحاب هو مالمحك   بل المزعومة، الأصول إجراء يمكن لا هبأن   هنا يقال وقد

 .الحرمة فنستصحب وفاته، بعد لحمه أكل يجوز هن  أ في فنشك   حياته، حال الحيوان هذا

الحكم الثابت على اللحم ذاتاً  فإن   من وجهة نظر بعض العلماء، الكلام وقع في خللن  وهذا

بالحياة أو بالموت، فلو صرفنا النظر عن التذكية ـ كمّ هو مفروض هذه الصورة ـ  طغير مشرو

، والمفروض تحق   م أكل لحم الحيوان الحي  ق التذكية في هذه الصورة، فلا فلا يوجد دليل يحر 

 .الحرمةيكون معنى لاستصحاب 

 خاص   التذكية شرط لأن   التذكية؛ شرط بلا جائز الحي   الحيوان لحم أكل ن  إ :أخرى وبعبارةٍ 

 .والسن ة الكتاب من المفهوم هو وهذا الحيوان، مطلق لا تالمي   بالحيوان

 حتى إحرازه عدم والمفروض ذاتاً  حرام اإم   الحياة حال الحيوان لحم :ثالثة وبعبارةٍ 

 غير حرمة لأن   ؛صحيح غير وهو التذكية، عدم بعنوان حرام أو بالحلية، فيحكم يستصحب،

 .الحي   تشمل ولا الحيوان من بالميت ةخاص   ىالمذك  

 جواز بأخذ وغيرها، المنخنقة وبين تةالمي بين التمييز الكريمة الآية مقتضى بأن   يناقش وقد

رت قد اأنّ   يعني وهذا ،بالتذكية مشروطاً  المنخنقة أكل  حياتها، حال الحكم هافيشمل حيةً  تصو 

 ذلك؟ بعد وذكرها عاد فلمّذا يتةالم تحت اندراجها يفترض لكان وإلا

 بحثه. وسيأتي ،الحياة حال الأكل حالة عن الآية انصراف الإنصاف أن   إلا

 الصورة الثانية: الشكّ الناتج عن الشكّ في قابليّة الحيوان للتذكية

 تهفي قابلي   ذبح الحيوان من جهة الشك   ة اللحم بعدفي حلي   شك  أن يُ نية هنا هي الثا الصورة

                                           
 .405: 2؛ والهاشمي، أضواء وآراء 311: 2( راجع: أبو القاسم الخوئي، مصباح الأصول 1)

د باقر الصدر، بحوث في علم الأصول 2)  .109: 5( محم 

ما قطع من البهيمة »: قال ،‘النبي   ابن عمر، أن  طبعاً توجد بعض الروايات في هذا الموضوع، مثل خبر ( 3)

آخر الزمان  يكون في»‘: تميم الداري، قال: قال رسول الِلّ، وخبر «فمّ قطع منها فهو ميتة ة،وهي حي  

: 2)سنن ابن ماجة « تفهو مي   ،قوم يجبون أسنمة الإبل، ويقطعون أذناب الغنم. ألا فمّ قطع من حي  
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لتذكية ذاتاً وعدمها، فإذا كان غير قابل للتذكية ولو بوقوع الذبح الجامع للشرائط عليه، لَ ل

ى حسب الفرضالمفروض أن   يمكن الحكم بحلي ة لحمه؛ لأن   ذاته لا تقبل  لأن   ؛ه غير مذك 

وقوع الذبح الجامع للشرائط سوف  تذكية فإن  ا إذا كان قابلًا للى، وأم  التذكية، فيكون غير مذك  

 .ىمذك   بوصفهق تذكيته شرعاً فيحل  أكل لحمه يحق  

 هذه ففي شاة؟ وأ كلب هو هل ندرِ  ولَ لمةالظُ  في حيواناً  ذبحنا لو بمّ لذلك لوامث  قد و

 يكن لَ الذبح لأن   لا التذكية، في نشك   ـ ذاتاً  اللحم حرمة أو ةحلي   عن النظر وبصرف ـ الحال

 .ذاتاً  التذكية يقبل يكن لَ المذبوح لأن   بل للشرائط، جامعاً 

 الصورة هذه عن الجواب لأن   وتشقيقات؛ صور على الأصولي ي عند البحث انفتح وهنا

 :بعض البحوث مسبقاً  يستدعي

 ومفهومها التذكية حقيقة

ة هنا هي الجواب عن السؤال الآتي: النقطة التي نشك  ـ حسب  التذكية هي ما المركزي 

 ؟الفرض ـ في قابلي ة الحيوان لَا

 :وهي ،الإجابة في احتمّلات توجد وهنا جداً، ضروريٌّ  السؤال هذا عن الجواب إن  

 ـ البنية التركيبيّة في حقيقة التذكية 

رة في الشرع  التذكية بأن يقال أن ب من نفس الأفعال والشروط المقر  عبارة عن أمر مرك 

أو نحره أو صيده، فالحركات الموافقة للشروط والتي يقوم بها الذابح هي التذكية لذبح الحيوان 

 أو مع شيء آخر.

 المطابقة الذبح ةعملي   لأن   ؛بسيط غير باً مرك   أمراً  التذكية تكون سوف ،الجواب لهذا اً فقوو

على القول بأن   بناءً  الطهارة مثل التذكية تكونف بسيطة، غير بةمرك   ةعملي   هي ةالشرعي   للشروط

 الطهارة هي نفس أفعال الوضوء أو الغسل.

 :أيضاً  افتراضان تحته يوجد ـ مرك ب أمرٌ  التذكية أن   أي ـ الجواب هذا

 ، شواهد ومداخلاتـ التذكية حقيقة مركّبة من سلسلة أفعال الذابح نفسه ـ  

ل: الافتراض عتبر التذكية تُ  وهو أن  ق العراقي، ذهب إليه المحقق النائيني والمحق   ما الأو 



  

بة هي نفس الأفعال التي يقوم بها الذابح فقط، فكل   حيوان أجرينا عليه هذه الأفعال  المرك 

ى شرعاً على تفصيل فقهي في استثناء الم  .الحشراتأو وخ سوالشروط صارَ مذك 

كالآتي: عندما نُجري العملي ة مطابقةً لكل  الشروط تكون النتيجة  ،وبناءً على هذا الافتراض

 وعدمها، التذكية حيث من المذبوح الحيوان هذا بحلي ة نحكم فسوف ،في الذبح مثلاً الشرعي ة 

لأن  المفروض ـ بعد  التذكية؛ عدم أصالة ذلك في بمّ هنا أصل أي   لإجراء معنى فلا ثم   ومن

ق عملي ة الذبح الشرعي ـ هو إحراز   من أصل أي   لإجراء معنى لا إحرازهاالتذكية، ومع تحق 

 .مةالمتقد   الأولى الصورة إلى الأمر فيرجع ذاته ناحية من اللحم حلية في نشك قد نعم. الأصول

 لا المكل ف أفعال مجموعة من باً مرك   أمراً  بوصفها التذكية فهم إلى النائيني زاالمير ذهب وقد

 مجال فلا حرزتاُ  وإن ،التذكية عدم فالأصل ،المكل ف فعل في الذبح شروط زرَ تُح  لَ فإن غير،

 .للأصل

 .آخر فموضوع الأكل ةوحلي   الطهارة اأم   ،التذكية في الكلام أن إلىهنا  الانتباه من ولابد

 أبرزها: بوجوه مثلاً  لذبحفي ا الخاصة العملية هي التذكية بأن   هنا القائلون وقد استند

مَتْ : تعالى قوله ظاهر أن   من هنا، للتذكية فهمه في النائيني الميرزا إليه استند ما أ ـ ر  ﴿ح 

وذَة   نْزِيرِ وَمَا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ وَالْم نْخَنقَِة  وَالْمَوْق  م  الْخِ م  وَلَحْ م  الْمَيْتَة  وَالْدَّ يَة  وَالنَّطيِحَة  وَمَا  عَلَيْك  د  تَرَ
وَالْم 

ب ع  إلِاَّ مَ  مْ فسِْقٌ أَكَلَ السَّ واْ باِلأزَْلامَِ ذَلكِ  بِ وَأَن تَسْتَقْسِم  بحَِ عَلَى النُّص  يْت مْ وَمَا ذ   :المائدة) ﴾..ا ذَكَّ

المكل ف،  فعل هي فالتذكية للذبيحة، لا الفاعلين فينللمكل   التذكية أسندت حيث ذلك، هو( 3

 .ةالشرعي   للشروط المطابقةف سوى عملية الذبح ولا فعل عند المكل  

ق العراقي إلى الاستشهاد بالآية الكريمة هنا ما جاء في خبر ابن بكر: أضاف المحق   وقد

اه» ه لَ وأ الذبح ذك   .وغيره حمزة أبي بن علي وخبر ،«يذك 

إلى الفاعل إسناد  للفعل التسبيبي، فقد تكون  التذكية إسناد بأن   الخوئي السي د عليه وأورد

ق الذي هو لكونه ؛فللمكل   التذكية سندتفاُ  ،ةالخاص   لأفعالا سببه بسيطاً  أمراً التذكية   حق 

 بسيط أمر   الملكية أن   مع ار،الد عمرواً  مل ك زيد: تقول فأنت عرفي، أمر وهذا ،التذكية سبب

                                           
 .382: 3( فوائد الأصول 1)

 .258ـ  257: 3( العراقي: نّاية الأفكار 2)



 

 الإسناد هذا نتيجة للتذكية بةالمرك   الحقيقة لافتراض موجب فلا لوقوعها، سبب   العقد وصيغة

 .الروايات سائر ومثلها المقام، في الأصل هي التي الكريمة الآية هذه في

 فوائد على حاشيته في النائيني على نفسه العراقي قالمحق   أورده كان الخوئي السيد وإيراد

 .الأصول

 اختاره ما وهو بالذبح، التذكية وافسر   حيث يناللغوي   وكلمّت اللغة كتب إلى الرجوع ـ ب

 .الحائري السيد

 .اللغوي قول ةحجي   بعدم عليه وأورد

 .فانتظر ،المقام في ينفع ما الِلّ شاء إن وسيأتي

 التذكية عدم أصالة لإجراء معنى لا التذكية لحقيقة التفسير هذا على هإن   :القول وخلاصة

 .ةالشرعي   بالشروط الصيد وأ النحر وأ الذبح فعل قتحق   تقدير على

 ـ التذكية حقيقة مركّبة من الأفعال مع قابليّة المحلّ ـ  

ل الافتراض عين وهو :الثاني الافتراض   إضافة مع الأو 
ٍ
 وهو قيد، وأ بالمرك   لهذا آخر جزء

 عليه تنزل الذي المحل   قابلية مع شرعاً  رةالمقر   الأفعال هي فالتذكية للتذكية، المحل   ةقابلي  

 .لذلك الأفعال

 الدليل وانعدم المحل   ةقابلي   في شككنا لكن الذابح من الشرعي الفعل قتحق   أحرزنا لو وهنا

 لا؟ وأ التذكية عدم أصالة إجراء يمكن فهل وعدمها، ةالقابلي   على

 أسداً  نذبح عندما ناأن   وذلك ؛الاستصحاب لإجراء معنى لا هأن   هنا الصدر السيد ذكر

 هي هل قيداً  أو جزءاً  التذكية في أخذت التي ةالقابلي   أن   نعرف ولا شرعاً، رةالمقر   بالشروط

 فهنا وحشي؟ هلأن   ؛فيه موجودة تكون فلا ةالأهلي   وأ الأسد في موجودة فتكون السائلة النفس
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 فنقطع السائلة النفس هي إما المحتملة ةالخصوصي   لأن   الاستصحاب؛ إجراء يمكن لا

 معنى لا بعدمه وأ بوجوده ام  إ نقطع ما بين الأمر دترد   ومع بعدمها، فنقطع الأهلية وأ بوجودها

 له اً شرعي   أثر لا الخصوصية وعنوان .ةالخصوصي   عدم باستصحاب إلا الاستصحاب لإجراء

 .قيد أو جزء   هو أنه لا الشارع حكم من بانتزاعه قمنا نحن انتزاعي عنوان هو بل

 أو ةالقابلي   نفس في الاستصحابإرادة إجراء  حالة الصدريكون مراد  أن لابد وهنا

 عدم استصحاب يونجر كل ه كلامه عن النظر نصرف أن فيمكن وإلا وعدمها، ةالخصوصي  

ى يكن لَ فالحيوان ،هنفس التذكية  فنستصحب لا، وأ ىمذك   صار ذبحه بعد هأن   في ونشك   مذك 

 وصف   التذكية بأن   نقل لَ ما. المورد هذا في التذكية عدم أصالة إجراء هو وهذا ذكاته، عدم

 من عدمه استصحاب فيكون ،موضوع بلا الحياة حال في فيكون الموت بحال خاص  

ة على يبني لا فمن ،الأزلِ العدم استصحاب  ـ لا النائيني الميرزا مثلـ  الاستصحاب هذا صح 

 .التذكية عدم استصحاب إجراء هنا يمكنه

 محل   أن إلا هناك، الصدر السيد به قبل وقد ،ةالموضوعي   الشبهات في يجري الإيراد وهذا

 .ةالحكمي   الشبهات هو إشكاله

 .بمرك   أمر   التذكية بأن   القول على اءً نب كل ه هذا

 ـ بساطة حقيقة التذكية، محتملات متعدّدة في التفسير 

 :وهي البساطة، فهم في ومحتملات أقوال ظهرت وهنا بسيط، أمرٌ  التذكية بأن يقال أن

 ـ التذكية حقيقة بسيطة تكوينيّة ناتجة عن مسبّبها الشرعي ـ  

ة النصوص ظاهر أن   من الخوئي، السيد كلمّت من يفهم ما  الحيوان تصف التي والأدل 

 الذبح عن بومسبَّ  ناتج يتكوين بسيط أمر   التذكية أن هو ىالمذك   أو بالذكي   نفسه واللحم

 وأ الوضوء فعالأ عن بومسب   ناتج هي التي كالطهارة تماماً  الشرعية، الطريقة وفق والنحر

م أفعال  .مثلاً  التيم 
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مستدلاً بظهور نفس التذكية  ،ق العراقي البساطة في تعليقته على الفوائدالمحق   أي دقد و

ف من الشارع في أصل ـ لغةً وعرفاً ـ بلفظها  ف وإن المعنى،في المعنى البسيط بلا تصر   في تصر 

 .هقِ ومحقِّ  سببه

 جرى للتذكية، حيوان كل   ةقابلي   يفيد عموماً  نجد لَ إذا ،المعنى بهذا التذكية فهم على ناءً بو

 .بالعدم مسبوقاً  بسيطاً  أمراً  بوصفها التذكية عدم استصحاب

ل الصدر السيد أن   إلا  وأ ىالمذك   غير الحيوان هو هل ،الحرمة موضوع أن   وذكر هنا فص 

 ى؟المذك   غير الروح زاهق الحيوان

ى، غير الحيوان هو الحرمة موضوع بأن   قلنا فإذا  حرمة لموضوع نفرض أن لابد فهنا المذك 

: وثانيهمّ. التذكية عدم حيث من الحي الحيوان حرمة لعدم الروح زهاق أحدهما: ينأجز اللحم

 وكلًا من زهاق الروح وعدم التذكية يضاف إلى الحيوان. ؛التذكية عدم

 هو الحرمة موضوع لأن  وبناءً على هذا الافتراض لا مانع من استصحاب عدم التذكية؛ 

 .فيستصحب الحياة حال ثابتاً  كان وهذا الحيوان، في التذكية عدم

ى غير الروح زاهق هو الحرمة موضوع بأن   قلنا إذا اوأم    فمن المذكى، غير المذبوح وأ المذك 

 بانتفاء السالبة على إلا التذكية لعدم نةمتيق   فترةً  حياته حال الحيوان أخذ يمكن لا هأن   الواضح

ة القول على الاستصحاب هذا تصحيح بنىفيُ (، الروح)زاهق  الموضوع  استصحاب بصح 

 لا مطلقاً. الأزلِ، العدم

 .تالمي   إلى ةً مضاف النصوص في أخذت التذكية أن   هو الصدر دالسي   عند والصحيح

 بة عن الأفعال الشرعيّةتشريعيّة مسبَّ ةـ التذكية حقيقة اعتباريّ ـ  

ل القول عينهذا القول هو   تكوينياً، أمراً  لا اعتبارياً  تشريعياً  أمراً  التذكية يفرض لكن ،الأو 

 الذابح أفعال إلى التذكية نسبة تكون الطريقة بهذه، واعتباراً  بل تكويناً  لا له سبباً  الأفعال فتكون
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 .أيضاً  الطهارة في يطرحما  بعينه وهذا ،هموضوع إلى الحكم نسبة

 .سابقه في كالكلام الوجه هذا في والكلام

 ـ التذكية عنوان اعتباري بسيط منتزع من الأفعال ـ  

 وقد الذبح فعل عن منتزع بسيط أمر   التذكية إن  : وحاصله الصدر دالسي   إليه ذهب ماهذا 

 ولا الأفعال نفس هي التذكية فليست الشرعي، الذبح ةعملي   نفس على قاً بمنط الشارع اعتبره

 .الأفعال عن منتزع بسيط اعتباري عنوان هي بل عنها، توليدي بمسبَّ  هي

 موالملائ بللطي   مرادف بسيط عنوان هي النصوص لسان في التذكية أن   ذلك على والشاهد

 .ذلك وغير، «ذكاة يةمالتس»و ذكي، يابس كل: النصوص بعض ففي ،والنقي   للطبع

بعض النصوص جعلت  الذكاة هي الطهارة والطيب والنقاء، وأن   الصدر أن  فالصحيح عند 

 نفس فعل الذابح ذكاةً اعتباراً.

 .متقد   لما وفقاً  التذكية عدم صالةأ إجراء أيضاً  سيمكن التفسير هذا على وبناءً 

 كلمّتعن  هذا التفسير للذكاة بعيد   بأن   السيد الحائري أورد على السيد الصدر لكن  

 والسن   الفهم في الذكاء ومنه الشيء، إتمام هي الذكاة أن   كلامهم من الظاهر فإن   جداً، يناللغوي  

 .فيه نحن فيمّ والنقاء بالطي   مفاهيم لإقحام وجه فلا، التمّم بمعنى

 الرأي المختار في حقيقة التذكية، مداخلات ومقاربات

رات أبرز عن موجزة خلاصة هذه  بعض هنا ولنا الذكاة، السائدة حول حقيقة التصو 

 :الوقفات

 تكن لَ الموضوع هذا معالجة في بعتاتُّ  التي الطريقة هذه أن   نعتقد نحن :الأولى الوقفة

 المفاهيم من مّبوصفه والتركيب البساطة موضوع هو الموضوع فليس وعرفية، صحيحة طريقة

 ناأن   ولو مباشرةً، النصوص ظاهر إلى فيه رجعيُ  لغوي عرفي موضوع هو بل والمنطقية، ةالفلسفي  
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ع وما كل ها المداخل هذه حذفنا  بإيجازها، سوى هنا نقم لَ وتعقيدات فرضيات من عليها تفر 

 .فقط بسطرين الموضوع حل   أمكن لربمّ

 :مرانأ الخلل في والسبب

 التذكية، لفهم المفترض كان حين في نادراً، إلا تقريباً، اللغوي البحث غياب :لالأو   الأمر

وإنمّ الذهاب للنصوص ومحاولة فهمها بعقل لغوي  ،الافتراضي التحليل خلف الذهاب ليس

 المقام، ات البساطة والتركيب وغيرها من الفرضيات التي طرحت فيوعرفي، بعيداً عن ثنائي  

 ين.ين وعرفي  اته كان يفترض أن يكونا لغوي  دبي  أفلسان البحث وصياغته و

هذه  ة، في حين يفترض الدخول من مدخل أن  الشؤون الحقيقي   ةالدخول بذهني   الثاني: الأمر

 المدخل هو فهذا الخارجي،ة في لوح الوجود نات حقيقي  ة لا مكو  الأمور اعتبارات تشريعي  

 القانون في منتكل   نان  إ حيث لكن ،آخر أمر   فهذا ةواقعي   شؤون اأنّ   ذلك بعد ثبت فإن ،لِالأو  

 .وملاكات حقائق الاعتبارات خلف تقف كانت نوإ الاعتبارات، هو فالأصل والشريعة

)ذكا(  وثلاثي الذكاة أن   وناللغوي   ذكر وقد ،اللغة الى نرجع ،الملاحظتين هاتين على اءً نوب

ة التمّم معنى إلى يرجع  اذبحه بمعنى الذبيحة في التذكية أن   واذكر قد بل المقصد، وبلوغ والقو 

تها: الريح وذكاء .التمّم على  .وحرارتها ضوئها لقوة ؛ذكاء العرب عند ىم  تس والشمس .شد 

كا وهو تمام إيقاد النار.  الفطنة وسرعة الذكاء ومنه ة الفؤاد. ومنه الذَّ  ةالذكي   رائحةال ومنهوحد 

ي ومنه ت،واستتم   السن   بلغت أي كاءالذَّ  الدابة بلغت ومنه .والساطعة ةالقوي   أي  أي الُمذك 

 .ة الموت بهبين الذكاء والذبح لتمّم عملي   الترادف ذكروا ولهذا شيء، كل   من الُمسن  

 أثر لا فهذا ذلك، ونحو والطيب النقاء لتعني لا طلقتأ التذكية أن   لوجدنا تأملنا لو ونحن

 أوالفقهي اللاحق  تشرعيالم وعيال علىـ  ربمّـ  اعتمّداً  الصدر قاله لما خلافاً  ،العرب لغة في له

 .بالتزكية التذكية ربط على

 تجعل ةعملي   عن عبارة الذبح أن   ين  تب أن أرادت النصوص ن  فكأ الشيء، تمام تعني مّن  إو

 وضعيف ناقص هو مّكأن   معها الحيوان هذا فإن   الميتة بخلاف وسليمًّ، وصحيحاً  اً تام   الحيوان

 .للأكل يصلح ولا
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معنى  على بقتة هنا، وقد تضافرت وتطاين حج  فلمّذا لا تكون كلمّت اللغوي   وعليه،

حيوان مذبوح هو  فكل   ؟!هو ذبحه موته تمام ذكاة الحيوان ذبحه بمعنى أن   واحد، وهو أن  

ى،  في مقابل الميتة الذي مات حتف أنفه أو بغير الذبح كالضرب ونحوه، والمفتَرس الذي مذك 

 وأمثال ذلك.قتلته الحيوانات 

ق الذبح الصحيح صار فإذا تحق   ،نعم جاءت الشريعة لتضع شروطاً في الذبح الصحيح

ى لا يعني أن   ى، وكونه مذك  لال الأكل من جميع الجهات، بل من حاهراً أو طه صار مذك 

ته في فقه ة الطهارة وحلي  من بحث طهارته في أدل   بد  وإلا فلاة موته، صوص عنصر كيفي  خ

 ة.لأشربالأطعمة وا

ه لا يقبل الذبح ولا بمعنى أن   إلاة التذكية، ولا عي ولا أثر في اللغة والعرف لفكرة قابلي  

وإنما نحن واللغة  ،ات كل ها، وعليه فلا حاجة لَذه الفرضي  ونحو ذلك النحر ولا الصيد

 والنصوص والعرف.

 قص فيه، وحيث إن  ه لا نكل يابس ذكي، فهو بمعنى أن   ا ما جاء في الروايات من أن  وأم  

 طهارته، هنا تمامه معنى صار بالطهارةالتمّم  ربط انتفرض والموضوع الحكم سباتاومنالسياق 

 .والمصداق المفهوم بين الخلط من فهذا الطهارة، بمعنى الذكاة أن   لا

مقابل موته حتف أنفه أو قتل ـ فيمّ يذبح ـ فالتذكية والذكاة في الحيوان هو ذبحه  وعليه،

ين السباع له مثلاً، ولا يوجد في النصوص أو اللغة رائحة لفرضيات أخرى، وإطباق اللغوي  

تذكية  فالحق  أن   ،مةين المتقد  يوجب وثوقاً بهذه النتيجة أكثر من الوثوق بتحليلات الأصولي  

طاً والشريعة وضعت أحكاماً وشر الحيوان هي أن يموت مذبوحاً أو منحوراً أو بالصيد، وأن  

د احتمّلات لا تفرض ى وذكي، وما سوى ذلك فهو مجر  فإذا تحققت فهو مذك   ،ه الثلاثةلهذ

 حصول الشك بعد مراجعة اللغة والاستعمّلات.

ل الشارع في اعتبار بعض الحيوانات غير مذك   اة ولو ذبحت على الطريقة نعم، قد يتدخ 

 بحث غير وهذا ة،الشرعي   بةلمترت  ا الآثار ناحيةل تذكيتها منزلة العدم من ه ينز  ة؛ فكأن  الشرعي  

ثوا الذي ةالقابلي    .عنه تحد 

 بالمذبوح، مرتبط مفعولِ وبُعد ،بالذابح مرتبط فاعلي عد  بُ  للتذكية سيكون لذلك ووفقاً 



 

 كونه معناه سيصبح ىمذك   وكونه ومفعول، فاعل: طرفان له فعل كل   في طبيعي شيء وهذا

 .مذبوحاً 

 لمثل داعي ولا ،ةالقابلي   في الشك حيث من التذكية في للشك   موجب لا هأن   مقد  ت عمّ وينتج

 كَ شكَّ  يعني فهذا التذكية في شككتَ  فلو والعرفي، اللغوي الذهن عن ةيبالغر الاحتمّلات هذه

في الذبح  ةالشرعي   الطريقة علىأو نحو ذلك  مصطاد أو منحور أو مذبوح الحيوان هذا أن   في

 الحقيقي أساساً. للشك   موجب فلا الثلاثة هذه أحد بعد أما العدم، والأصلوالنحر والصيد 

ه بمعنى الذبح ن  أك بالتفسير اللغوي للكلمة ود الحائري من التمس  فما ذهب إليه السي   ،وعليه

ق النائيني من المحق   ة تفسير كل  يضاً في صالح صح  أ م هو الصحيح، وهو ما يصب  افي المق

 والعراقي.

 مجموعات أربع عن عبارة وهو يلغيه، ما التفسير هذا مقابل في نواجه قد :الثانية الوقفة

 :وهي الصدر، السيد ذكرها حديثية

 يتعين   بل بالمذبوح، هنا الذكي   تفسير لفرض معنى لا هفإن   ذكي، يابس كل   أن   على دل   ما ـ 1

 .بوالطي   بالطاهر تفسيره

 هذا بساطة شاهد ذكي   هبأن   الجلد توصيف إذ ،الذكي   الجلد في الصلاة جواز على دل   ما ـ 2

 .الذبح نفس هو يكون أن يمكن فلا المفهوم،

 .الظاهر خلافُ  ىالمذك   الحيوان جلد منه المقصود أن على هلُ حمو

ه، مع أن ه غير مذبوح.ما ورد من أن   ـ 3  الجنين ذكاته ذكاة أم 

 والمفروض ،ذكي  كل ما لا تحل  الحياة فيه من الميتة كالصوف والظفر فهو ما ورد من أن   ـ 4

 .نفسها الميتةَ  ضَ رَ عَ  ولا الذبح يعرضه لَ هأن  

 لا بوالطي   بالطاهر الذكي   تفسير من نقتربكل ها نحن  الأربع المجموعات هذه ففي

 .باتالمرك   من نحوهو بالذبح أو بالمذبوح

 .آنفاً  اللغوي التفسير في إليهنحن  ذهبنا ما بطلان على قرائنهذه بنفسها  تكونبهذا و

ته الشيء تمام على تدل   كلمة   الذكاة بأن   قلنا بأننا ويناقش  ضعفه مقابل ،واستكمّله وقو 
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 بحسبه، موردٍ  كل في باستخدامه العرب يقومـ  اللغة موارد كسائر ـ المفهوم هذا وأن   ونقصه،

، والعقل ة ذكاتها بقو   الشمس ففي ضوئها وحرارتها، وفي الحيوان الحي  ذكاته ببلوغ السن 

تها  تها فهي مظهر قو  والقلب والفؤاد ذكاته بسرعة الفطنة فهي مظهر كمّله، وذكاء الريح شد 

 وبلوغها درجاتها الوجودية القصوى وهكذا.

د، أصل مفهوم على يقوم اللغة نظام أن   معنى وهذا  على فهومالم هذا إسقاط يتم   ثم موح 

ة، الدلالة شكل فيتخذ موارده ، الأصلي ة للدلالة وتطبيق مصداق هي والتي الموردي   فالفسق الأم 

ه، عن الشيء خروج هو  مثلاً  نواتها انكشاف بمعنى يكون مرتال على قهتطب   وعندما حد 

 السوي   السلوك ةجاد   عن انحرافه بمعنى يكون الإنسان على قهتطب   وعندما وخروجها،

 .وهكذا

 الحيوان في تطبيقها أن  ب نقول بل دوماً، المذبوح تعني «ذكي»كلمة  بأن   نقول فلا عليه، وبناءً 

 .بالذبح انيكون التام وموته موته كمّل لأن   العرب؛ عند مذبوح هأن   يعني موته بلحاظ

 :الآتي سنجد ،الصدر دالسي   ذكرها التي الأربعة الموارد إلى رجعنا وعليه، فإذا

عدم  شاهد هذا بأن  صدر ال شكليُ  حتى الذبح منه يراد لا بالذكي، اليابس توصيف إن   ـ أ

 كامل   اليابس أن   منه يراد بل والنقاء، الطهارة وهو بسيط أمر رادةبل إ ،إرادة الذبح من التذكية

في سياق  ـ نفسه الصدر السيد يقول كمّ ـ التعبير هذا وقعأُ  وإذا نقص، ولا فيه عيب لا تام  

فهوم لمهارته، فالطهارة والنقاء هنا هما تطبيق طذكاة اليابس بمعنى  فسيكون ،موضوع النجاسة

 ليس فهو ذبح،الك تماماً  ،«تذكية»مّ المعنى الأصلي لكلمة الكمّل على المورد نتيجة السياق، لا أنّ  

 موت مورد فيى الأصلي ، وإن مّ هو المعنى الناتج والُمظهر للمعن«تذكية»لكلمة  الأصلي المعنى

 .غير لا الحيوان

ورد في بعض الطبعات والمصادر  هذا النص   في أن   الحائري دالسي   لتشكيك مضافاً  هذا

 فيكون خارجاً عن محل  الاستشهاد. ؛لحاً الأو  مرج   ،وفي بعضها بالذال )ذكي( ،بالزاء )زكي(

 يابس كل  »تطبيق عين ما قلناه في ع إمكانية فم ،وأما ما ورد في موضوع الجلد الذكي   ـ ب

 أجزاء من جزء كل   توصيف فإن   ،سي د الصدرال فهضع   ما تقوية من مانعاً  نجد لا ،«كي  ذ
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 مانع فلا الحيوان عرضت والذبح التذكية إن   فحيث لغةً، منه مانع لا ىمذك   هبأن   ىالمذك   الحيوان

 .مذبوح هابصاح لأن ؛فيها نقص لا أي اة،ذك  م انّ  بأ له تبعاً  تصفت هءأجزا بأن   القول من

 الِلّ عبد أبا سألت: جاء البطائني حمزة أبي بن علي خبر وهي الروايات، هذه إحدى في بل

 ،«اً ذكي   منه كان ما إلا فيها تصل   لا»راء والصلاة فيها؟ فقال: لباس الفِ  عن ’الحسن وأبا

 .«..بلى»ي بالحديد؟ قال: ذك   (مماما ) الذكي   ليسقلت: أو 

ه فهم من الذكاة في جواب ة الثانية كشف عن أن  ل في المر  أاوي عندما سفلاحظ كيف أن  الر

ل الذبحَ  ح الإسناده يُ فإن   الشرعي   الإمام الأو  ، لكن  احتمّل كون المراد أن ه ذبح بالحديد، فصح 

 .صار نقي اً بالحديد وارد

 ميتته أن   أي اللغوي، فهمنا على تام   أيضاً  فهذا ه،أم   ذكاة ذكاته الجنين أن   من ورد ما وأما ـ ج

ه في اللغة تكون بالذبحب هي الكاملة ةالتام   ه، والمفروض أن  تمامي ة موت أم   فلا ،تمّمي ة موت أم 

 هي وهذه .الذبح مصداقها أن   بطريقة بل للذبح،لغةً  موضوعة اأنّ   بطريقة التذكية تؤخذ

 .الأمر في ةالأساسي   النقطة

 هذا لنز   الشارع إن  : يقول بأن تشريعي تنزيلي لسان ذو الحديث بأن   يقال أن يمكن بل

 مقام في اللسان دام ما منه مانع لا أيضاً  وهذا مذبوحة، هأم   كون نتيجة المذبوح منزلة الجنين

ح فلا ومعه الإخبار، لا الإنشاء  .هنا الصدر دالسي   لاستشهاد مرج 

 الحائري السيد اعتبره فقد ،ذكي   فهو الميتة من الحياة تحل ه لا ما أن   من ورد ما اوأم   ـ د

ر المجاز هو أن  الطهارة به أريد حقيقي غير استعمّلاً  لطهارة الحيوان،  التذكية موجبة   ، ومبر 

 وهو الطهارة. ،ريد معلول التذكيةواُ  ذكي   هفأطلق عليه بأن  

 بإيجابها التذكية ربطت حيث هأن   بمعنى محتمل، الحائري السيد ذكره الذي الوجه وهذا

الطهارة  وإرادة الدينية النصوص ألسنة في التذكية وصف إطلاق يبعد فلا شرعاً، الطهارة

 هذا يكون أنة، بل لا نمّنع بعلاقة السببي   أيمجازاً، من باب إطلاق السبب وإرادة المسب ب، 

 .الأصل اللغوي المعنى نهجرا دون الشرعية، لا عيةالمتشر   الحقيقة بمعنى اً حقيقي   الإطلاق
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، من أن  الظفر  ى واليابس الذكي  نا به الجلد المذك  بل يمكننا أن نفسر  الموقف بعين ما فسر 

ان، وحيث إن  السياق هو سياق الطهارات مثلًا، كان المراد بالتمّم هنا هو  والصوف تام 

 والطيب.الطهارة؛ لا أن  المعنى اللغوي الأصل دائمًّ هو النقاء والطهارة 

 من الذبح إرادة احتمّل لإبعاد الصدر دالسي   ذكرها التي الأربعة الشواهد فكل   وعليه،

 قابلة هي بل هو، ذكرها التي المعانِ في تتعين   لا ووفاته، الحيوان مورد في تطلق عندما التذكية

 .لغةً  فهمناه ما مع للانسجام

 إطلاق صح   وكيف النحر؟ أو للصيد معنى فأي   الذبح، هي التذكية كانت إذا :تقول قد

 على شاهد كذلك الوصف إطلاق إن   الشرعي؟ بالنحر أو الشرعي   ديبالص أخذ ما على ىالمذك  

 تخريج يمكن فكيف والصيد والنحر الذبح منه لأريد لاوإ الذبح، التذكية من المراد ليس هأن  

 الموقف؟

 :والجواب

اللغويين بوصفه الفرد الأبرز لموت الحيوان  دالذبح أخذ عن بإمكانية افتراض أن   لاً:أو  

الإنساني ة مات بالطرق  ويكون المراد ما وعاً،يشه الفرد الأكثر بالطريقة الأكمل، حيث إن  

 المتعارفة، علمًّ أن ه يمكن إدراج النحر في الذبح.

ل،  ثانياً:  فيـ لغةً ـ ضعت يمكن القول بأن التذكية وُ لو غضضنا النظر عن الجواب الأو 

ة، الشريعة جعلت النحر والصيد بحكم الذبح في آثاره الشرعي   مورد الحيوان للذبح، وأن  

عية في ة أو متشر  فلحقهمّ عنوان التذكية بالاعتبار الشرعي، فصار عنوان التذكية حقيقة شرعي  

( أو لإبلبا والتي هي عند الشارع الذبح أو النحر )خاص   ،الطريقة الصحيحة للموت الحيوانِ

 صيد، وهذا غير أن يكون معنى التذكية هو الطهارة أو النقاء لغةً وحقيقةً.ال

جعلت من  والشريعة تارةً  ،ى هو المذبوحوالمذك   ،هي الذبحفي مورد وفاة الحيوان فالتذكية 

 آثار التذكية الطهارة، وأخرى جعلت الصيد والنحر بحكم التذكية في الآثار، وحيث إن  

 :الشرعي اللسان في الإطلاق توسعة تم   فقد ،والتمّم الكمّلذرها اللغوي تشير إلى جالتذكية في 

 .ىوالمذك   بالذكي   الطاهر عن بر  عُ ف

 .آثار التذكية في الطهارة والحل   يلحقها أي ،بالتذكية والصيد النحر عن بر  وعُ 



 

لنا لما وفقاً  :الثالثة الوقفة الحيوان للتذكية شرعاً بحيث يكون موته  ةقابلي   تكون إليه توص 

ر الصيد أو النحر أو للذبحمقبولاً وكاملًا، هي قابلي ته  أو بأي طريقة  ،بشروطه الشريعة في المقر 

 ةقابلي   ففيه ذلك ةلإمكاني   يخضع حيوان فكل  غير مرفوضة شرعاً بوصفها إماتةً صحيحة، 

 اة،مذك   غير ميتة فهو البشرقبل  من يدص ولا نحر ولا ذبح بلا يموت حيوان وكل التذكية،

 .أخرى والحرمة تارةً النجاسة  من فيه شرعاً  ىالمذك   غير آثار في فيبحث

 ةالشرعي   بالطرق اصطيد لوه لا؟ وأ حرنُ  وهل لا؟ وأ بحذُ  هل تمي   حيوان في شككنا فلو

 صالةأ فيه تجري الذي المورد هو وهذا التذكية، مدع صلوالأ ،التذكية مشكوك فهو لا؟ وأ

 كونه يثبت حاكم أصل أو دليل هناك يكن لَ فمّ التذكية، عدم بااستصح أو التذكية عدم

قد  كونه في المشكوك الحيوان هو التذكية فمشكوك ،الاستصحاب هذا إلى الرجوع تعين   ىمذك  

 والبساطة ةالقابلي   بفكرة للمسألة ربط بلا غير، لا ةالشرعي   الطريقة على صيد أو نحر أو بحذُ 

 بالطريقة التي قيلت. والتركيب

بل غالب الظن  أن  الفقهاء تأثروا هنا بالذهني ة الفقهي ة دامجين بين مفهوم التذكية وبين الآثار 

ر من المعانِ المصطلحي ة اللاحقة للرجوع للدلالة  الشرعية المترت بة عليه، وكان يُفترض التحر 

 .العالَ والِلّاللغوي ة، 

م(، قد 1204شير أخيراً إلى أن  العالَ اليهودي موسى بن ميمون القرطبي )ولا بأس أن أ

م ـ قائلًا:  ذبح ة لَ تُ حوكل ذبي»شرح مفهوم الميتة في الفقه اليهودي ـ وأكل الميتة في اليهودي ة محر 

 .«بحسب الأصول تعتبر ميتة

 .وحرمته اللحم ةحلي   في الشك   صور من الثانية الصورة في الكلام ينتهي وبهذا

 الصورة الثالثة: الشك الناتج عن الشكّ في عروض مانع التذكية

 في حلية اللحم وحرمته ناشئاً من الشك   أن يكون الشك   هنا هي الثالثة خلاصة الصورة

 حد   في التذكيةما يمنع عن قبول الحيوان للتذكية، وذلك كمّ لو كان الحيوان مما يقبل  في طرو  

 قبول عن مانع الجلل أن   في فشككنا جلالاً، حيواناً  فصار الجلل عليه رضع أن ه إلا ذاته،

                                           
ة: ( 1)  .187موسى بن ميمون، تثنية التوراة اليدُ القوي 



  

 لا؟ أو التذكية

 لهذا الجلل حصول في الشك   فمثاله ةالموضوعي   الشبهة في وأما الحكمية، الشبهة في هذا

 ؟لا وأ الحيوان

 :الشبهتين كلتا في المانع عدم أصالة إلى نرجع الحال هذه في أنه العلمّء بعض ذكر وقد

 تثبت( خارجاً  الشرعي الذبحق )تحق   الوجدان لىإ الأصل هذا وبضم   ة،والموضوعي   ةالحكمي  

 .إليه المشار الحيوان ذكاة

 لنا مهم   فهو الحكمي ة الشبهة مورد في كلامه نذكر ونحن المقام، في فصل   الصدر السيد أن   إلا

 :حالتان توجد أنه وذلك هنا،

ا التذكية نفهم أن :الأولى الحالة بة، الأعمّل نفس عن عبارة أنّ   يجري لا وهنا المرك 

 في وإنمّ موجود، هو إذ الموضوع، وجود في ليس الشك   لأن   التذكية؛ عدم استصحاب

ة الأعمّل فهل ،الموجود ةموضوعي    الجلل عدم أن   وأ فقط الموضوع هي الموجودة المركبة الخاص 

 ةأدل   المقام في يكن لَ إن البراءة، أو الحل   أصالة إلى النوبة تصل الحال هذه وفي ؟التذكيةذو صلة ب

 .ةلفظي  

 اإم   التذكية عدم نستصحب الحال هذه وفي بسيطاً، أمراً  التذكية نفرض أن :الثانية الحالة

ى الحيوان يكن لَ الذبح قبل فإن ه المحمولِ، أو يتالنع العدم بنحو  فنشك   الذبح بعد وأما ،مذك 

 بمقتضيها، وقعت وإلا التذكية تقع لَ مانعاً  الجلل كان فلو بسيط، أمر   هي التي التذكية قتحق   في

 .عدمها فنستصحب

ة قضي   استصحابوهو  ،في مقابل هذا الاستصحاب يوجد استصحاب آخر تعليقي لكن

ى، فإذا شككنا بعد الجلل فنستصحب هذه بح لذكهذا الحيوان كان قبل الجلل بحيث لو ذُ  أن  

 هذا ذكاة، فنثبت ىذا الحيوان بعد الجلل لو ذبح لذكه وتكون النتيجة: إن   ،ةالقضية التعليقي  

 .ةالتذكي   عدم يثبت كان الذي مالمتقد   الأصل خلاف على الحيوان،

 :الأصولي يختاره ما على مبنية التعارض هذا بعد والنتيجة

ل وتعين   الثانِ الاستصحاب سقط له، قيمة لا وأن ه التعليقي الاستصحاب بإنكار قلنا فإن ـ أ  .الأو 
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 ثبت التنجيزي، الاستصحاب على وحكومته التعليقي الاستصحاب ةبحجي   قلنا وإن ـ ب

 .عدمها لا هنا التذكية وتعين  

 .المانع عدم بأصالة القول إطلاق لا ،التفصيل هو الموقف فحق  

 :هنا التعليق ويمكنني

 بنينا ما على اأم   مة،المتقد   بالطريقة همتفُ  قد التذكية كون على مبنيٌّ  ل هك الكلام هذا :لاً أو  

 أو النحر أو الذبح من رةالمقد   ةالشرعي   بالطريقة الحيوان موت أو الذبح هي التذكية أن   من عليه

 .الشرعي بالذبح خارجاً  التذكية قبتحق   اليقين لفرض أساساً؛ الشك   لهذا مجال فلا الصيد،

 خاص حيث من بل وعدمها، التذكية حيث من لا حرمته أو طهارته في الشك يقع قد نعم،

 كان فإن التذكية، لا الطهارةملاحظة ب ةالعملي   صولوالأ الأحكام تجري وهنا ،مثلاً  بالطهارة

 .آثاره لترتيب حاجة فلا وإلا فبها الشك يوجب ما

ر فيمكن ،الصدر السيد ذكرهما اللتين الحالتين من الأولى الحالة أخذنا إذا :ثانياً   تصو 

 :اله تفسيرين

ل التفسير  أو ةالشرطي   مفهوم إلى ةالمانعي   مفهوم قلب قد الصدر السيد يكون أن :الأو 

 تأثير عن يمنع اً وجودي   حدثاً  بوصفه الجلل لاحظوا المانع، عدم أصالة أجروا فالذين ة،الجزئي  

 في اً شك   الشك   فصار ،التذكية في الجلل عدم وأخذ الأمرَ  الصدر قلب بينمّ ،يقتضيه فيمّ الذبح

 من كان وهنا التقدير، هذا على بةمرك   فرضها بعد أجزائها جميع إحراز لعدم التذكية؛ قتحق  

 موضوع وجود في شك من الشك قلب أيضاً  لكنه التذكية؛ عدم أصالة رييُج  أن المفترض

 التذكية في قيد أو جزء أخذ في الشك صار ثم ومن ،الموجود ةموضوعي   في الشك إلى التذكية

 ة، فتثبت آثار التذكية.و القيدي  أة فتجري البراءة عن الجزئي   الجلل، عدم وهو

جعل الشك دائراً بين الأقل  والأكثر، فالتذكية يدور أمرها  التصوير بهذا هكأن   الصدر دفالسي  

ان الأمرين الأقل  بين أن تكون هي الأفعال الخاصة، وأن يكون معها عدم الجلل، وهذا من دور

.والأكثر الارتباطي    ين، فتجرى البراءة عن الأكثر ويثبت الأقل 

 التي التذكية وهو ،الموضوع وجود في الشك   فىن أن بعد هأن   مراده يكون أن :الثاني التفسير
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ة الأفعال هي  الطهارةملاحظة ب الموجود ةموضوعي   في آخر اً شك   عقد الفرض، حسب الخاص 

 أكلٍ  من ةالشرعي   آثارها في استعملها ثم الأفعال، نفس في لاً أو   التذكية فاستعمل ،اللحم وأكل

 .الآثار بملاحظة كلامه وكان وطهارة،

 هنا شك   يوجد فلا ،التذكية حقيقة فهم في إليه ذهبنا ما مع ينسجم لكلامه الثانِ والتفسير

 عن مانع الجلل أن   في الشك نتيجة أكله يجوز أو طاهر اللحم أن   في هو الشك بل التذكية، في

 أو الحل   أصالة نجري وهنا وعدمه، فيه الأكل ةحلي   عن مانع أو ىالمذك   اللحم في الطهارة

 .الموضوع مع التعامل في الصحيح هو وهذا ذلك، غير أو الطهارة أو البراءة

ل التفسير نحو ذهبنا إذا اأم    ة؛الشرطي   لا ةالمانعي   ملاحظة هو الأفضل فلعل   ،لكلامه الأو 

 الشك نتيجة التذكية تحقيق في ةالذبحي   الأفعال تأثير في الشك إلى يرجع جوهره في الشك لأن  

 .مانعاً  الجلل يكون ما بقدر عرفاً  شرطاً  يصلح لا الجلل وعدم الجلل، ةمانعي   في

 في الشك إلى الموضوع وجود في الشك   من التحويل عملية فإن   ،النقطة هذه تجاهلنا ولو

ا غير صحيحة كانت وان الموجود ةموضوعي    ةموضوعي   في الشك فإن   عرفاً؛ واضحة غير أنّ 

 موجود، فالموضوع الموضوع هو جودالمو كان فإن الموضوع، دوجو في الشك يخترن الموجود

 .بعدُ  يوجد لَ فالموضوع الموضوع، هو الموجود يكن لَ وإن

ة لا في الشبهات الحكمي   المورد هو مورد الشك   الكلام قابل للمناقشة من جهة أن   وهذا

مّ نريد معرفة الموقف ي، وإن  جق شيء في الواقع الخارالموضوعية؛ فنحن هنا نفرض عدم تحق  

نا نشك في تحديد موضوع التذكية وقيوده، ة الشك أن  والحكم الإلهي، ومقتضى منطقي   الشرعي  

ة( ة والمانعي  القيود )الشرطي   هفنجري البراءة عن هذ ؟لا وعدمه شرط أأن   ومانع أوهل الجلل 

 .ةالحكمي   الشبهات مجال في ومنسجمفكلام الصدر صحيح 

 .وآثارها التذكية هو الثالثة الصورة في الصحيح أن   الكلام ونتيجة

 الصورة الرابعة: الشكّ الناتج عن الشكّ في أخذ شيء في التذكية

 أخذ هل هأن   في الشك   نتيجة وعدمها اللحم حلية في الشك   يكون أنالصورة هنا هي رابع 

 لا؟ وأ التذكية في شيء



 

 رذك فهنا ؟لا وأ الحديد بآلة الذبح يكون أن وأ التسمية التذكية في يعتبر هل مثلاً  شككنا فلو

 .قها، والأصل عدمهاقائم في تحق   الشك   حيث التذكية، عدم أصالة هو المرجع أن   واحدٍ  غيرُ 

 حيث من الثالثة، الصورة في الحكمية الشبهة في قاله ما بعين هنا حكم الصدرسي د ال لكن

 رجعيُ  فوقانِ عموم يوجد لَ ما المحتملة، ةالمانعي   أو المشكوك الشرط عن البراءة جراءإ ضرورة

 .البساطة افتراض على التذكية عدم وأصالة ،التركيب افتراض على إليه

 في شرعاً  رةالمقر   ةالعملي   نفس هي التذكية أن   ترجيحنا بعد المتعي   هو الصدر إليه ذهب وما

 أو قيدٍ  أخذ في كشُ  ثم ،الذبح طريقة في شرعاً  ثبت ما وفق بحذُ  إذا فالحيوان الحيوان، موت

  أو شرطٍ 
ٍ
 على النتيجة نفس عطيتُ  قاتلوالمط والعمومات ،والبراءة عدمه فالأصل ،إضافي   جزء

 .وجودها تقدير

 نستخلص الآتي: ،تقدم ما مجمل على وبناءً 

 أو الحل   أصالة هو فالمرجع ،ةالذاتي   الحرمة في الشك   نتيجة اللحم حلية في شك   لوـ  1

 .البراءة

 لها، الحيوانة في قابلي   لو شك في حلية اللحم من جهة الشك في حصول التذكية للشك   ـ 2

 أو الصيد في شرعاً  رةالمقر   الطريقة وفق الحيوان إماتة عملية قتتحق   إذا نظريُ  الحال هذه ففي

ا  .القابلية لفكرة قيمة ولا ،التذكية حصلت الذبح وأ النحر  ةالعملي   قتحق   أصل في كشُ  لوأم 

 .التذكية عدم أصالة جرت ،الحيوان روح إزهاق في ةالشرعي  

 عن البراءة جرت المانع، طرو   في للشك التذكية في الشك نتيجة اللحم حلية في ك  شُ  لو ـ 3

 .التذكية ثبوت ذلك عن ونتج ةالمانعي  

 قيداً  أو شرطاً  هافي شيء أخذ في للشك   التذكية في الشك نتيجة اللحم ةحلي   في شك لو ـ 4

 التذكية فرض بعد ذلك وغير والمانعية ةالجزئي   عن البراءة أصالة تجري فهنا وعدمه، جزءاً  أو

 .أخذناه كمّ باً مرك   أمراً 

 ـ شك إذا فيمّ إلا التذكية، عدم أصالة تجري لا الحالات غالب في هبأن   القول فيمكن وعليه،
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 حاكم، دليل هناك يكن لَ ما العدم، والأصل الشرعي الذبح قتحق   في ـ ةالموضوعي   الشبهة بنحو

 .المسلمين سوق حال في كمّ

 ـ الحيوان إماتة طريقة في أخذه شرعاً  يثبت بمّ إماتته قتحق   بعد ـ الحيوان في فالأصل وعليه،

 .بالدليل خرج ما إلا الأكل، حلي ة هو

 مترتبة النجاسة ن  إ حيث من أوضح هأن   الراجح كان نإو ،آخر كلام   فيه طهارته بحث نعم

 .الطهارة فالأصل ،الميتة عنوان على

 مشكوكة الجلود في الصلاة مسألة على الجملة في أيضاً  أثراً  يترك إليه لناتوص   وماهذا 

 .التذكية

 .التذكية وعدم البراءة أصالة مسألة عن الحديث من القدر بهذا ونكتفي

 تقع لا وما التذكية عليه تقع ما

 بالطريقة ادطيص أو ذبحيُ  دام ما حيوان كل   على تقع التذكية فإن   ،إليه لناتوص   لما وفقاً 

 أمر   هيبل  ،دياً تعب   اً شرعي   عنوان ليست التذكية لأن   ؛أو بطريقة غير مرفوضة شرعاً  ةالشرعي  

 النصوص في التذكية طلقتاُ  نعم. لحيوانا إماتة في الصحيحة الطريقة منه يقصد خارجي

 مفهومها ومعناها هو أن   لا والحلية، كالطهارة ةالشرعي   وآثارها لوازمها ملاحظة منها ريدواُ 

 .ةوالحلي   الطهارة

 في اختلفوا ،اللحم مأكول حيوان كل   على التذكية وقوع على إجماعهم رغم الفقهاء لكن  

وعدم وقوعها  ،ذكي   ولو ميتة وهو الأكل ممحر   الإنسان ن  أب ينمستدل   ،الإنسان على وقوعها

 في التذكية لجعل معنى فلا ،العين نجس الأكل ممحر   هو إذ ؛الأثر ترتب لعدم العين نجسعلى 

 القول مع ولو بذلك حكموا مبعضه بل ة،العيني   بنجاستها القول على المسوخ ومثله مورده،

 في بعض به وقال السباع، في جريانّا عدم لىإ بعض   ذهب وكذلك .المسوخ في ةالعيني   بالطهارة

 .البحر حيوان بعض وفي الحشرات،
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تهم هنا الفقهاء مواقف في لناتأم   ولو  كان إذا: تيةالآ الفكرة إلى يرجع عمدتها نجد، وأدل 

 لهذا لغواً، لاجعل التذكية له ليس إ فإن   ،بذكاته للحكم شرعيٌّ  أثريوجد  لا مماته حال الحيوان

م وهو مثلاً  طاهرة ميتته كانت فلو للتذكية، الشرعي الجعل يلحقه لا ى اعتباره مذك   فإن   الأكل محر 

م طاهر التقادير أو غير مذكى بلا نتيجة؛ إذ هو على كل   م نجس   أو الأكل محر   .وهكذا الأكل محر 

 والجعل اً،شرعي   علاً جَ  التذكية اعتبارهم هو الطريقة بهذه المسألةَ  الفقهاء تحليل ومرد  

 .أثر بلا لغواً  يصبح الشرعي

 موت لطريقة توصيف هي بل شرعياً، جعلاً  ليست فالتذكية مَتلف، للتذكية فهمنا أن   إلا

 ؟لا وأ طاهر ىمذك   حيوان كل   هل نعم له، تذكية هي الصحيحة رةالمقر   الطريقة فهذه الحيوان،

 .بحثه ينبغي ما هذا لا؟ وأ الأكل حلالوهل كل ه 

 هو أي ه،تلذكا قيمة ولا مذكى هأن   يعني فهذا إطلاقاً، هتلذكا أثر لا كان إذا: أخرى وبعبارة

 شرعاً  هو نعم الإماتة، في الأسلوب لهذا أو الذبح لهذا قيمة لا لكن ةالشرعي   بالطريقة مذبوح

 بمّ خارجاً  التذكية عليه تقع لا المذكور الحيوان أن   غير وهذا الآثار، حيث من ىمذك   غير هكأن  

 .ةشرعي   آثار له ثحد هي مّب لا ،حدث هي

 أكل ةحلي   دون طهارتها في التذكية تؤثر الحيوانات بعض ن  أ هو نقول ما ديؤي   ما ولعل  

 ودائمًّ  وآثارها التذكية بين ربطوا حيث والفقهاء الحالين، في التذكية مفهوم يختلف ولا لحمها،

 القتل أو الصحيح الذبح إلا ليست هي فيمّ آثارها، عدم عند أعدموهافقد  بآثارها يلاحظونّا

 .الشرعي

ملايين السنين الأرض نا نحكم بطهارة أرض المريخ أو كوكب يبعد عن شبه بأن  أقوله ن فمّ

 الِلّ علم مع ولو منها مانع لا ذلك ومع عملي، شرعي أثر أي   لها ليسطهارته  ة، فإن  الضوئي  

 .القيامة يوم إلى بها فينالمكل   ابتلاء بعدم تعالى

الِلّ وأبا  قال: سألت أبا عبد وهو خبر عل بن أبي حمزة، ،يوجد حديث قد يغير  قناعتنا نعم،

قال:  ،«ذكياً  منه كان فيمّتصل  فيها إلا  لا»عن لباس الفراء والصلاة فيها: فقال: ’ الحسن

ي بالحديد؟ قال:   .«..لحمه يؤكل مما كان إذا بلى،»قلت: أو ليس الذكي ما ذك 
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ي بالذي يذبح بالحديد شرط أن يكون مما يؤكل لحمه، وهذا  فإن  هذا الحديث يحصر الذك 

 مأكول اللحم شرعاً. ه لا ذكاة لغيرأن  ـ بمفهوم الشرط ـ يعني 

 ،مضعَّف رجل وهو الديلمي، سليمّن بن محمدفيه  فإن   ضعيف؛ الحديث هذا سند أن   إلا

 على الاعتمّد يمكن فلا وثاقته، تثبت لَ الحال مجهول وهو ،البطائني حمزة أبي بن علي   فيه أن   كمّ

 .اللحم بمأكول للتذكية التشريعي الجعل تخصيص لإثبات الحديث هذا

ى مذك   هحيوان أن   الأصل في كل   لنصوص أخرى تثبت أن   الفقهاء بعض استند المقابل، وفي

 :ومن هذه النصوص ،ة إلا ما خرج بالدليللو ذبح على الطريقة الشرعي  

عن × د الخوئي، من خبر علي بن يقطين، قال: سألت أبا الحسنما استند إليه السي   أ ـ

مور والفنك والثعالب وجميع الجلود؟  ، إذ معنى نفي البأس «بأس لا»قال: لباس الفراء والسَّ

عن جميع الجلود هو جواز لبسها مطلقاً حتى في الصلاة، وهذا يدل  بالدلالة الالتزامية على 

، وبذلك يعتمد  تذكيتها، وإلا لما جاز الانتفاع بها على قول، أو في خصوص الصلاة على الأقل 

 .التذكية عدم استصحاب علىيكون حاكمًّ و ،جلد له ما كل  على هذا العموم في 

 فإن   مشكل؛ الصلاة حال يشمل بحيث الحديث هذا من الإطلاق فهم أن   الإنصاف أن   إلا

 بانعقاد الاطمئنان عدم من أقل   ولا فيه، الصلاة لا اللبس هو نالمتيق   قدره اللباس عن السؤال

                                           
، مصري  »: ا دون تعليق، قائلاً البرقي  في أصحاب الكاظم والرضذكره  (1) د بن سليمّن الديلمي   «محم 

اً قائلًا: 127ـ  118)الرجال:  فه النجاشي جد   اً جد   ضعيف   د بن سليمّن بن عبد الِلّ الديلمي  محم  »(، وضع 

 سليمّن بن عبد الِلّ الديلمي  » (، وقال في موضع آخر:365)الفهرست:  «..، له كتاب  ءل عليه في شيلا يعوَّ 

)المصدر نفسه:  «عمل بمّ انفردا به من الروايةلا يُ  ،ده محم  وكذلك ابنُ  ،اباً كذ   د، قيل: كان غالياً أبو محم  

في بعض المواضع من )الرجال:  (، دون تعليق وكذلك206(؛ وذكره الطوسي في )الفهرست: 182

 «بالغلو   ى، يرم، له كتاب  الديلمي   د بن سليمّن البصري  محم  »م قائلًا: كاظ(، لكن ه ذكره في أصحاب ال285

؛ كمّ «ضعيف  » ا مع قوله:أصحاب الرض( ذكره في 363(، وفي بعض نسخ )الرجال: 343)المصدر نفسه: 

في  مرتفع   ،في حديثه ضعيف   ،، أبو عبد الِلّا، الديلمي  ري  د بن سليمّن بن زكمحم  » قال ابن الغضائري:

: 91)الضعفاء:  «ت إليهفَ لتَ مذهبه، لا يُ   «ءل عليه في شي، لا يعوَّ اً جد   ضعيف  »(؛ فيمّ قال العلامة الحلي 

رين.404، وانظر: 402)خلاصة الأقوال:   (، ومثله قال غير واحد من المتأخ 

 .211: 2الأحكام ؛ وتهذيب 385: 1( الاستبصار 2)

 .293ـ  292: 1؛ وراجع: مستمسك العروة الوثقى 489ـ  488: 1( انظر: التنقيح )الطهارة( 3)



 

 نعم. لا يلبسها إلا المرف هون، إذ ربمّ يكون من جهة نوعي ة هذه الجلود وأن ه الحديث في الإطلاق

 كان بها، والانتفاع مطلقاً  اةالمذك   غير جلود لبس بحرمة ـ بعض إلى نسبيُ  كمّ ـ قيل لو

 اأنّ   منه يفهم الذي الأمر تلقائي بشكل تذكيتها لحال التجويز يكون إذ اً،تام   هنا الاستدلال

 .التذكية تقبل

 عدا شيء كل   ةوحلي   لابكال أمسكت ما ةحلي   على الكريم القرآن نصوص من دل   ما ب ـ

نَ كقوله تعالى: ، ونحوها الميتة مْت م م  م  الطَّي باَت  وَمَا عَلَّ لْ أ حِلَّ لَك  مْ ق  ﴿يَسْأَل ونَكَ مَاذَا أ حِلَّ لََ 

َّا أَمْسَكْ  واْ مِِّ ل  م  الله   فَك  َّا عَلَّمَك  ونَُ نَّ مِِّ عَل م  بيَِ ت  كَل  وَارِحِ م  واْ اسْمَ الله ِ عَلَيْهِ الْجَ ر  مْ وَاذْك  نَ عَلَيْك 

سَابِ﴾ يع  الْحِ واْ الله َ إنَِّ الله َ سَرِ ق  مَ (، وقوله تعالى: 4)المائدة:  وَاتَّ م  الْمَيْتَةَ وَالدَّ مَ عَلَيْك  مَا حَرَّ ﴿إنَِّ

 فَلا إثِْمَ عَلَيْهِ إنَِّ ا
 الله ِ فَمَنِ اضْط رَّ غَيْرَ بَاغن وَلاَ عَادن

نزِيرِ وَمَا أ هِلَّ بهِِ لغَِيْرِ مَ الْخِ حِيمٌ﴾ وَلَحْ ورٌ رَّ لله َ غَف 

ونَ ﴿ق ل لاَّ أَجِد  فِي مَا أ وْ (، وقوله تعالى: 173)البقرة:  ه  إلِاَّ أَن يَك  مًا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم  َرَّ حِيَ إلَِيَّ مح 

ه  رِجْسٌ أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لغَِيْرِ الله ِ بهِِ فَمَنِ اضْط رَّ  مَ خِنزِيرن فَإنَِّ وحًا أَوْ لَحْ سْف   غَيْرَ بَاغن وَلاَ مَيْتَةً أَوْ دَمًا مَّ

حِيمٌ﴾ ورٌ رَّ  فَإنَِّ رَبَّكَ غَف 
 .(145)الأنعام:  عَادن

حيوان ذبح على الطريقة الشرعية لِلّ تعالى، إذ المراد  ة كل  تفيد حلي   الكريمةالآيات  فهذه

مات بغير  لا ماأو بغير ذبح واصطياد وإماتة متعارفة بحسبه، بالميتة فيه، ما مات حتف أنفه 

ه المذبوح بالطريقة يشهد لذلك قوله بعدها بحرمة ما أهل  لغير الِلّ، فإن  . وةالطريقة الشرعي  

ه حلال الأكل ما لَ حيوان أن   الصحيحة لكن لغير الِلّ، فتكون هذه الآيات بمثابة الأصل في كل  

 حيوان كل   ةبحلي   القول يمكن الآيات في دقييت لا وحيثة؛ يذبح أو يصطاد بالطريقة الشرعي  

رة بطريقة وفاته تم ت مطلقاً   وقوع شاهد وهذا بشروطها، الصيد وأ النحر أو كالذبح شرعاً  مقر 

 .عليها التذكية

ة نعم، هذا لا  لكن   ،هذا الحيوان أو ذاك تثبت الحرمة ميحر   مما الكريمة للآية صةالمخص   الأدل 

ى إلا ما  الأصل في كل   ينفي أن   بالدليل، بل أدل ة حرمة أكل لحم هذا  خرجحيوان أنه يذك 

الحيوان أو ذاك لا تقي د مفهوم التذكية هنا، لأنّا لا تثبت الحرمة بملاك عدم وقوع التذكية 

                                           
 .225: 26( انظر: موسوعة الفقه الإسلامي 1)



  

 ذكي سواء ذاك أو الحيوان هذا محلل الذاتية الحرمة إلى ناظرة هي وإنمّ الوفاة، ةكيفي   وبملاحظة

 الأكل، حلال تعتبره لأنّا التذكية؛ يوانح كل في الأصل تجعل القرآنية فالنصوص لا، أم

 .التذكية عن كاشفة الأكل وحلية

لقتله في الذبح  رةالمقر   بالطريقةالقول: إن  التذكية شرعاً ليست إلا موت الحيوان  وخلاصة

بوصف التذكية حدثاً  ـ ىوالنحر والصيد، بلا فرق بين أنواع الحيوانات، نعم هذا الحيوان المذك  

في لاحظتها الشريعة  تهتذكيلـ توجد آثار  ماتةالإات أخرى في الموت ولكيفي   خارجياً مقابلاً 

مر الذي اللبس في الصلاة أو الطهارة، الأ ة الأكل أو حلية الانتفاع أو حليةكحلي  بعض الموارد 

التكويني في  التذكية عقوا على الشريعة جعلتها الآثار وهذهى، قد يفتقده الحيوان غير المذك  

ل في جعل مفهوم التذكية،   والصيد الذبح شروط في لهاتدخ   بمقدار إلاالخارج، ولَ تتدخ 

 .والنحر

 نظراً  والحلية، الطهارة من آثارها وإرادة التذكية عنوان الروايات بعض إطلاق نمّنع لا نعم،

 ما شيء اوكأنّ   ،للتذكية شرعي جعل وجود غير هذا لكن   الآثار، وبين بينها ةالسببي   لعلاقة

ل الشرعي، الذبح نتيجة ظهر  .جيداً  فتأم 

، في مقابل أن يموت بالدليل خرج ما إلا للتذكية يخضع هأن   حيوان كل   في فالأصل وعليه،

ا العامل الإنسانِ وهو الذبح فيمّ  حتف أنفه بانتهاء عمره الطبيعي أو بعامل غير إنسانِ، أم 

ق للتذكية.يمكن أن يذبح أو   الصيد فهو محق 

ثا عن ثلاث حالات:  وقد قلنا سابقاً بأن  القرآن والسن ة تحد 

 الميتة التي تموت حتف أنفها بلا أي  عامل خارجي.

الحيوان الذي يموت بفعل الافتراس أو السقوط أو غير ذلك من العوامل المفضية لموته، 

 ة هو الذبح مثلًا، أو ذبحه لغير الِلّ.ومن ذلك ضربه حتى الموت فيمّ تكون إماتته الشرعي  

التذكية وهي الذبح فيمّ يمكن ذبحه، والصيد فيمّ يموت بالصيد، كإخراجه من الماء في 

 الأسمّك.

سان له نماتته شرعاً، فإن  قتل الإة إعلى كيفي   فمّ لَ يرد فيه نص   ،غير ذلك من الحيوانات اأم  



 

ع مثلًا يحكم بذكاته بإماتته بأي  طريقة غير منهي  ، فالضفدكون ذكاةً تبالطرق المتعارفة لذلك 

ة؛ إذ نصوص الذبح  قة لنتائج التذكية المرجو  عنها شرعاً أو منصوص على كونّا غير محق 

 .منصرفة عنه، كمّ أن ه لا يموت بفعل الصيد نفسه، وهكذا

 نتيجة البحث في أصالة عدم التذكية

 البراءة هي الأولي ة المرجعية أن   اتضح قدو التذكية، عن الحديث من القدر بهذا ونكتفي

 الذي فالأصل الموضوعي ة، الشبهة موارد بعض في إلا التذكية، عدم أصالة لا والتذكية، والحلي ة

 .الحيوان لحم حلي ة هو الشك عند إليه نرجع

بمعنى تلك  واتضح أن  المراد من التذكية هو طريقة موت الحيوان غير المرفوضة شرعاً،

تم ت الشارع على رفضه لها، فضلاً عمّ  لو نص  على قبوله بها، فكل حيوان  الطريقة التي لَ ينص  

، فهذا ة ولَ يرد فيها نصوص ترفضهاإماتته من قبل الإنسان بطريقة لا تخالف الطرق الشرعي  

ى. ن  يعني أ  هذا الحيوان مذك 

ى هو أن  طريقة موته لا يوجد  لها أثر سلبي في الشريعة، مثل تنجيس الحيوان ومعنى أن ه مذك 

المي ت عبرها أو تحريم لحمه أو نحو ذلك، فهو ـ من حيث نوع موته ـ طاهر  حلال، وقد يكون 

 مع ذلك نجساً من حيث ذاته كالكلب، أو حرامَ الأكل من حيث ذاته كالخنزير.

راتنا ع لنا إليها تغير  الكثير في تصو  ن فقه التذكية، وتجعل جميع وهذه النتيجة التي توص 

 الحيوانات قابلة للتذكية.

 

 

  



 

 

 

 

 الثاني ورالمح

 البريّة الحيوانات

 تمهيد

ة  عند الفقهاء ـ وهي كل  ما يعيش على البر  من سباع وأنعام وبهائم تصن ف الحيوانات البري 

 :أنواع ثلاثة علىوحشرات وغير ذلك ـ 

 الأهليّة الحيواناتـ  

 البحث في الحيوانات الأهلي ة تارةً يكون في الأنعام الثلاثة، وأخرى في غيرها:

 ـ الأنعام الأهليّة، والفرق بين الفقه اليهودي والإسلامي في الَجمَل منها ـ  

، قال والماعز وهي الإبل والبقر والغنم ،الواضح حلي ة الأنعام من الحيوانات الأهلي ة من

م  الله  تعالى في مقام الامتنان بمّ رزق: ﴿ َّا رَزَقَك  واْ مِِّ ل  )الأنعام:  ﴾وَمِنَ الأنَْعَامِ حَم ولَةً وَفَرْشًا ك 

تلَْى تعالى: ﴿ وقال (.142 م بَهيِمَة  الأنَْعَامِ إلِاَّ مَا ي  ودِ أ حِلَّتْ لَك  ق  واْ باِلْع  ا الَّذِينَ آمَن واْ أَوْف  َ يَا أَيُُّّ

مْ  مٌ عَلَيْك  ر  يْدِ وَأَنت مْ ح  ل  الصَّ
ِ
 (.1 ﴾ )المائدة: غَيْرَ مح 

ة روايات ذلك في وردت كمّ  العرب سيرة عليه بل عليه، متسالَ إجماعي   والموضوع. عد 

عة، وعموم المسلمين سيرة بل ع،در بلا الإسلام قبل والشعوب  .واضح فالحكم المتشر 

مت الَج   ما شق   كل  »حيث جاء:  القاعدة المنصوص عليها فيها،ل على وفق مَ لكن  التوراة حر 

 ومِّا يشق   اه تأكلون إلا هذه فلا تأكلوها مِّا يجتر  من البهائم فإي   ويجتر   وقسمه ظلفي ظلفاً 

                                           
مة. 19، 15ـ  13 ، الباب25: تفصيل وسائل الشيعة جـ على سبيل المثال ـ ( انظر1)  من أبواب الأطعمة المحر 



 

 .«فهو نجس لكم ظلفاً  ه لا يشق  ه يجتر لكن  الجمل لأن   الظلف

ما هذه هي البهائم  تأكل رجساً  لا»وفي نص  أكثر تفصيلًا حول الأنعام، جاء في سفر التثنية: 

والظبي واليحمور والوعل والرئم والثيتل والمهاة  ليوالأالتي تأكلونُا البقر والضأن والمعز 

فإياها تأكلون إلا هذه فلا تأكلوها مِّا  وتقسمه ظلفي وتَتر   ظلفاً  بهيمة من البهائم تشق   وكل  

فهي نجسة  ظلفاً  ها لا تشق  لكن   والوبر لأنُا تَتر  المنقسم الجمل والأرنب  الظلف ومِّا يشق   يجتر  

 .«لكم

وبهذا نجد اتحاداً في الموقف الشرعي بين الفقه الإسلامي واليهودي في الأنعام عدا الجمل، 

 لمعيارٍ لَ يعرفه الفقه الإسلامي، وهو موضوع شق  الظلف.

 ـ الخيل والبغال والحمير ـ  

وأخرى عند فقهاء  ة،له في المشهد الفقهي عند الإمامي  البحث في هذه الثلاثة تارة نجع

 الجمهور:

 المشهد الإمامي في حكم الخيل والبغال والحميرـ  ـ  ـ  

حكم  ،ةالحلي   شهرة رغمو ،في الفقه الإمامي لحميراو والبغال الخيل حكم في الكلام وقع

 المفيد الشيخ اأم  . الإنسي ة الُحمُر بتحريم الصدوق الشيخ حكم فيمّ ،البغال بحرمة بيلَ الحَ 

 عليه تقع لا مما اعتبرها حيث الدواب؛ من ينوالهج والبغال ةالأهلي   الحمر حرمة منه فيظهر

 .التذكية

                                           
 .4ـ  3: 11 سفر اللاويين( 1)

 .7ـ  3: 14سفر التثنية ( 2)

 .158: 11 ( انظر: مجمع الفائدة والبرهان3)

 .277( الكافي في الفقه: 4)

 .306( الهداية في الأصول والفروع: 5)

 .789، 768( المقنعة: 6)



  

ة الروايات بعض ومعه الحلي ة، صالحيقف ل هنا القرآنِ والنص    النبي   تحريم بشرح الخاص 

ض وسيأتي اً،إلهي   تحريمًّ  ليس هوأن   ،للحمر . سنداً  الصحيح هو ما فيها وأن   ،الِلّ بعون لها التعر 

م ما إلى مضافاً   أو ذبحه يمكن ما لكل   ل التذكيةشمو من التذكية عدم أصالة بحث في تقد 

 .منه وهذا ،صيده

مثل خبر سعد بن  ،توجد روايات يبدو على ظاهرها التحريم ،في مقابل هذه الروايات لكن

 ،«تأكلها لا»قال:  ؟قال: سألته عن لحوم البراذين والخيل والبغال ،×عن الرضا ،سعد

 عن ‘الِلّ رسول نّى»سكان قال: سألت أبا عبدالِلّ عن لحوم الحمير، فقال: وصحيح ابن مُ 

 فلا ،عنها ‘الِلّ رسول نّى»فقال:  ؟قال: وسألته عن أكل الخيل والبغال«. خيبر يوم أكلها

وا أن إلا تأكلوها  .الروايات من ذلك وغير ،«إليها تضطر 

ة التحريم  وقد حل  العديد من فقهاء الإمامي ة الموقف هنا عبر القول بالكراهة، جمعاً بين أدل 

ة الترخيص.  وأدل 

 في فهم النصوص المتعارضة هناراجح ال الحلّ

 ،لمانعةصة على الروايات اترجيح الروايات المرخِّ هو  مقام حل  التعارضلكن ما يظهر لي في 

صة من حيث العنوان الخارجي  من حيث المبدأ، وترجيح الروايات المانعة على الروايات المرخ 

 لحمها أكل كراهة من المشهورلا عنوان الأكل بذاته، وبهذا نخرج بعكس ما ذهب إليه الثانوي 

 جمعاً بين الأدل ة.

صة الروايات أن   هو هنا حلاً  نراه ما وتقريب  وأشار حلال، الحيوانات هذه أن   بي نت المرخ 

 ما الناس يجد فلا ،بالأكل فنائها من خوفاً  كان النبي   من فيها صدر الذي التحريم أن   إلى هابعضُ 

 لا هأن   معناه وهذا، بذلك الحرمة عل لت نفسها التحريم روايات بعض أن   الملفت، بل يركبون

 :وذلك ؛الأخبار بين هنا تعارض

                                           
 .42: 9 ؛ وتهذيب الأحكام74: 4 ( الاستبصار1)

 .40: 9 ؛ وتهذيب الأحكام246: 6 ( الكافي2)



 

 ةوحلي   الأكل زاوية من للموضوع وتنظر ،القاعدة على فهي ،صةالمرخ   الروايات اأم   ـ أ

م كمّ تماماً  الكريم للكتاب موافقة وهي الطعام،  .تقد 

ة فيها للموقف  بقرينةـ  فهي ،الناهية الروايات اوأم   ـ ب المجموعة الوسطى المفسرِّ

 النوعية بالمصالح يضر   الذي الأمر قل تها، أو الحيوانات هذه فناء من خوفاً  متحرِّ  والموضحة ـ

 مّوإن   ،الأكل على اً منصب   التحريم يكون فلا أيضاً، الجهاد في ةالقو   بعنصر يضر   قد بل للمجتمع،

م م ذبحها، من للحد   الأكل حر   .ذرائعي طريقي الأكل وتحريم أكلها، لا إتلافها هو فالمحر 

ة لا داعي للذهاب  خلف الكراهة، وافتراض أن  ومع وجود هذه المجموعة الروائي ة المفسرِّ

ة ناظرة  التعارض واقع بين الظاهر )التحريم( والأظهر )الترخيص(، فالنصوص المفسرِّ

لمجموعة النصوص وعاملة على تفسير الموقف لنا، فتكون هي الأظهر بالنسبة للمجموعة 

 الناهية.

 مفسدة وإتلافها ذبحها في كان إذا إلا ،والخيل والبغال مرالحُ  لحوم أكل فيجوز ،وعليه

 بهذا حراماً  والإتلاف والذبح الأكل فيصبح وحروبه، وتجاراته لهتنق   في ومصالحه للمجتمع

 .العنوان

 :نتيجتان ذلك عن وينتج

د معايير  ؛م هذه الحيواناتولِ للحلا يوجد كراهة أساساً بالعنوان الأو   الأولى: النتيجة لتعد 

خلافاً لمشهور الفقهاء الذين حكموا بالكراهة  ،النصوصفهم من الحلي ة والحرمة وفقاً لما يُ 

 .انطلاقاً من الجمع بين نصوص التحريم والترخيص

د المعايير لسنة بعض الروايات عنه؛ فإن  هذه الروايات تسقط أباء لإ ؛ولو لَ نقبل تعد 

هة خالفه، وبعد سقوطها لا معنى للاستدلال بها على الكراما بترجيح ما وافق الكتاب على 

، وعدم وضوح الجمع المعارضةوفرض التأويل فيها، فإن  المفروض ظهورها في الحرمة لولا 

قها، كمّ يظهر بمراجعة بيانات الروايات.  العرفي بينها وبين غيرها بالأظهري ة؛ لعدم تحق 

 ،بعض   فهمه كمّ وانتهى صدر هأن   بمعنى ،اً تاريخي   ليس بالحرمة الحكم إن   :الثانية النتيجة

 بحرمة حكم   يوجد الشريعة واقع في هأن   بمعنى ثانوي، واقعي حكم   هو بل ضاً،مح اً ولائي   وليس

 الحيوانات فهذه الحياة، قوام عليها والتي للمجتمع ةالنوعي   بالمصالح الإضرار إلى يفضي ما كل  



  

ة البضائع ونقل السفر قيام عليها تُ  هافضعفُ  الجيش، وقو   اجتمّعي حرجٍ  إلى يفضي هاوقل 

 .فيحرم عام، واقتصادي  

ص من نعم،  وحيث والاقتصادية، ةالاجتمّعي   بالأوضاع ةالعام   الخبرة له من هو هنا يشخ 

 هنا، الولاية لها ىتعط جهة إلى اليُح  فقد ،الأنظار واضطراب الهرج إلى يفضي قد الأمر إن  

قائمًّ على  محضاً  اً ولائي   وليسفي جذوره المبدئي ة،  ثانوي واقعي حكم إلى يرجع الولائي فالحكم

 .مطلق المصلحة

 الإنسان حياة على ةوقوي   ةحقيقي   ةنوعي   مضار   إلى إفناؤه ييؤد   حيوان أي   إفناء أن   يعلم ومنه

وهي نتيجة لَا صلة بموضوع متابعة أوضاع الحيوانات التي ، بحرمته الحكم يمكن تهئوبي

سواء كانت تحت مرأى عموم الناس أم كانت تعيش بعيداً في الجبال  ،نقراضشرف على الات  

 .والغابات

وقد تكون خاصية التحريم هنا راجعة لعدم إخراج المسلمين في خيبر خمس الحمر الأهلي ة 

 ، فيكون هذا عنواناً ثانوياً آخر بصرف النظر عن كونه مقنعاً أو لا.كم احتمله بعض

ة في الروايات فيمّ يخص  لحوم الخيل والبغال والحمير تصريح بالحلي ة مع إفادة أن  الناس  وثم 

يعافونّا، وإشارة لكون مسألة الركوب مسألة متصلة بالحمر الأهلي ة دون البغال والخيول، 

د بن مسلم، حيث ورد فيه أن ه   عن لحوم الخيل والدواب ×سأل أبا جعفروهو خبر محم 

عن أكل  ‘مّ نّى رسول الِلّوإن  ، الناس يعافونّا ولكن   ،حلال»والحمير، فقال: والبغال 

 .«..ظهورها لئلا تفنى ؛ة بخيبرنسي  لحوم الحمر الإ

، وقد جاء لِبالعنوان الأو  ـ بوصفه طعاماً ـ  ه ليس في هذه الحيوانات ما هو حرام  إن   والنتيجة

 والحمر البغال لحوم أكل كُره»كتب في جواب مسائله: × الرضا د بن سنان أن  في خبر محم  

 ولا خلقها لقذر لا لقل تها، ؛فنائها من والخوف واستعمّلها ظهورها إلى الناس لحاجة؛ ةالأهلي  

اً لها. .«غذائها لقذر  فهذا النص  التعليلي يصلح ناظراً لمختلف نصوص التحريم هنا ومفسرِّ
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سانيدها وتحليلها أص، بصرف النظر عن تحقيق هو الحل  الأوفق بفهم جملة هذه النصو هذا

وحتى الروايات الواردة عن أهل البيت في النهي عن الأكل يمكن فهمها في سياق هذا اً، جزئي  

ا لو فتح باب ذبحها وصارت من  العنوان الثانوي؛ لأن  طبيعة هذه الحيوانات الثلاثة هي أنّ 

اً، فلا مانع أن يكون الأمر مطعوم الن اس يمكن أن تفنى بسرعة في تلك الأزمنة أو تقل  جد 

ة اللاحقين أيضاً، وهو ما توحي به ـ من حيث المبدأ ـ رواية ابن  كذلك في عصر بعض الأئم 

مة.  سنان المتقد 

م،  وعليه فليس في الباب حديث  واضح المعارضة للقرآن من حيث الطعام المحل ل أو المحر 

تكون قد بل  ،بالترجيح بموافقة الكتاب، كمّ هي القاعدة طَ قَ لو كان ما ظاهره المعارضة سَ و

 هو والذي بصدوره، ثوقالو لسقوط موجبةً  الأخرىللكتاب ولسائر الروايات  تهمعارض

 .الأخبار باب في العمدة

 في فقه الجمهور حكم الخيل والبغال والحميرـ  ـ  ـ  

م كل ه كان على مقاربات مُتلفة  ممستوى الرواية الإمامي ة، لكن  أهل السن ة كانت له ما تقد 

بن الحسن لعدم الحرمة، د أبو يوسف ومحم  له، فيمّ ذهب حنيفة  أبيوالمتداول تحريم  .هنا

 .وبعض المالكي ة وهو منسوب للجمهور الشافعيوالحلي ة هو ما أخذ به 

ة ترخيصي ة مواجِهة للأدل ة  ظهرت أدل ة تحريمية للثلاثة أو لبعضها،وقد  في مقابل أدل 

 ، فالكلام في جهتين:الأولى

 الجهة الأولى: أدل ة التحريم

 :، هو الآتيلتحريم الخيل والبغال والحمير أو بعضهابه استدل  عمدة ما 

مْ فيِهَا دِفْءٌ وَمَناَفعِ  وَمِنْهَا ﴿قوله تعالى:  ـ 1 مْ فيِهَا جَمَالٌ وَالْأنَْعَامَ خَلَقَهَا لَك  ل ونَ وَلَك  تَأْك 

ون وا بَالغِِيهِ إلِاَّ بشِِق  الْأنَْف    لَمْ تَك 
مْ إلَِى بَلَدن مِل  أَثْقَالَك  ونَ وَتَحْ ح  رِيُ ونَ وَحِيَ تَسْرَ مْ حِيَ ت  سِ إنَِّ رَبَّك 

كَب وهَا وَزِي مِيَر لتَِرْ
يْلَ وَالْبغَِالَ وَالْحَ وفٌ رَحِيمٌ وَالْخَ ونَ لَرَء   (.8ـ  5)النحل:  ﴾نةًَ وَيَخْل ق  مَا لَا تَعْلَم 
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ا تبين  وجه خلق هذه الأمور للناس، فتجعل  وتقريب الاستدلال بهذه الآية الكريمة أنّ 

ا لَ تُخلق للأكل، مما  العل ة في خلق الخيل والبغال والحمير هو الركوب والزينة، وهذا معناه أنّ 

مة، يشير إلى أن  أكلها يأتي على خلا ف غاية الِلّ في خلقها، وفقاً لتعبير الآية الكريمة، فتكون محر 

، ولا أقل  من إشعار هذه الآية ولهذا لما سُئل ابن عباس عنها أجاب بقراءة هذه الآية

 بالتحريم.

 إلا أن  هذا الاستدلال غير صحيح، وذلك:

لاً: د بيان عل ة الخلق، لا يساوي تحريم الانتفاع بغ أو  ير هذه العل ة، فهذا انتقال من إن  مجر 

ة الفلانية لننتفع  بيان أمرٍ تكويني لبيان أمر تشريعي، فهل يوجد دليل على أن  الِلّ لو خلق لنا الماد 

نا  بها في مجالٍ معين، فانتفعنا بها في هذا المجال، وانتفعنا بها في مجالٍ آخر أيضاً، فهل هذا يعني أن 

لق الإلهي؟! هذا ما يحتاج لدليل إضافي غير الآية نفسها ينقلنا من فعلنا حراماً أو خرقنا غاية الخ

د بيان عل ة الخلق إلى تحريم ما كان غيره. وبعبارة ثانية: إن  الآية لو أفادت لأفادت وجوب  مجر 

 الركوب لا تحريم غيره.

عها ولا أدري ماذا يفعل المستدل ون اليوم؛ حيث تم  الاستغناء في أكثر بلدان العالَ وبقا

 الجغرافي ة عن هذه الحيوانات بوصفها مركوباً!

إن  هذه التعليلات في الآية لبيان أبرز ما ينتفع به من هذه الحيوانات بالنسبة إليهم،  ياً:نثا

وليست في مقام الحصر؛ إذ لو صح  الاستدلال بهذا التعليل هنا لزم القول بحرمة نقل البضائع 

عي ة والعربي ة والبشري ة  في على الخيل والحمير والبغال، مع أن  هذا من واضحات السيرة المتشر 

ذلك الزمان وبعده، ولو كانت الآية تعني في دلالاتها اللغوي ة شيئاً من هذا القبيل لما جازت 

ةً في القرى والأرياف، بل  مطلق أنواع الانتفاعات، ولأحدث ذلك بلبلة في حياة الناس خاص 

نسبة استخدام البغال والحمير للحمل كثير للغاية، وقد أشار القرآن نفسه إلى مفهوم الحمل بال

 للحمّر في تشبيهه بعض الناس بالحمّر يحمل أسفاراً.

وبهذا يتبين  أن  الآية بصدد تعداد بعض أبرز المنافع في الأنعام والخيول ونحوها لا بصدد 
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 إنشاء حصر تشريعي في الانتفاعات.

د ما نقول رواية العياشي المرسلة عن قال: سألته عن أبوال الخيل  ،عن أحدهما ،زرارة ويؤي 

 الِلّ أليس قد بين  »فقلت: أليس لحمها حلال؟ قال: فقال: ، فكرهها البغال والحمير؟ قال:و

وقال ]في الخيل[ )والخيل  ،خلقها لكم فيها دفء ومنافع ومنها تأكلون( نعاملكم )والأ

وجعل  ،الِلّ في الكتاب نعام التي قص  كل الأفجعل للأ ،والبغال والحمير لتركبوها وزينة(

 .«الناس عافوها ولكن   ،ها بحراموالبغال والحمير، وليس لحومُ الخيل  للركوب

لِ.  فالإمام رغم تمييزه بين طرفَي الآية القرآني ة، لكن ه لَ يجد أن  ذلك يُنتج تحريمًّ بالعنوان الأو 

 .النصوص الحديثي ة الدال ة على تحريم النبي  لحوم الحمير والبغال والخيول ـ 2

فيها الكلام الذي سقناه آنفاً فلا نعيد، بل في بعض الروايات السني ة وهذه النصوص يجري 

ما يشير إلى أن  فلسفة الحكم في الحمر الأهلي ة كان عدم تخميسها أو أكلها من العذرات )ولعل ه 

ا رجس( أو حاجة الناس إليها  .المراد من روايات أخرى أنّ 

 التحليل ةالجهة الثانية: أدل  

ة المحرِّ وفي مقابل هذه  ة أدل ة ونصوص محلِّلة، وأبرزها:الأدل   مة، ثم 

 ،ونحن بالمدينة ،فرساً ‘ الِلّ ذبحنا على عهد رسول»: قالت ،بنت أبي بكرأ ـ خبر أسماء 

 .«هفأكلنا

وهو واضح في الحلي ة، وذلك أن ه ولو كان فعلًا من الأفعال لكن  إشارة الراوية لوقوع الذبح 

مقصود عن عدم وجود حالة اضطرار، وأن  الأمور كانت على الحال الطبيعي ة، في المدينة، تعبير  

لِ.  فيُفهم تحليل الخيل بالعنوان الأو 

لكن قد يُناقِش شخص  بأن  أسمّء تخبر هنا عن حصول الذبح والأكل، لكن ها لا تُشير إلى أن  

 إذا قيل بأن  إشارتها الرسول كان على علم بذلك أو أن  الأمر غدا معروفاً بين الصحابة، إلا
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ا تخبرنا  ا في المدينة وتأكيدها أن  الأمر كان على عهد رسول الِلّ.. لا معنى له سوى أنّ  للأمر وأنّ 

ـ ضمناً ـ أن  الأمر ظهر وبان وكان مسكوتاً عنه، فيُفهم من السكوت أن ه بمثابة قرينة على 

ن أسمّء مط لعة عليها، وهي التي دفعت القبول، ما لَ نُرجع الأمر لخصوصي ةٍ في الواقعة لَ تك

النبيَّ والصحابة للسكوت. وقد قلنا في مباحث أصول الفقه بأن  السكوت النبوي  عن حدَثٍ 

جزئي  مفرد حصل في زمانه، لا يفيد الإمضاء والترخيص إلا بقرينة، بخلاف الوقائع العرفية 

يَر العقلائي ة والعرفية والعربي ة وغير ة كالسِّ ، بصرف النظر عن مسألة شمول هاالمستمر 

 الشريعة.

ز رفع الخصوصي ة وتأكيد الترخيص ـ أو عدم النهي ـ برواية أسمّء عينها في  لكن يتعز 

نحن وأهل بيت رسول  ،فأكلناه ،ذبحنا فرساً »مصادر حديثي ة أخرى على الشكل الآتي: 

 .«وأهل بيته(‘)الِلّ

 نَ ذِ أة ونّى يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلي   ‘رسول الِلّ ن  أ» ابر بن عبد اللهـ خبر ج ب

 .«لفي لحوم الخي

 هذه الرواية لَا جانبان:

ل:الج لِ؛ لأن  ملابسات قضي ة خيبر  انب الأو  ا في نفسها لا تفيد الترخيص بالعنوان الأو  إنّ 

ح لسببٍ  مثارة تاريخي اً، ومن الممكن أن  النبي  كان مضطراً لأن يقبل بذبح بعض ما يُركب فرج 

 لا نعرفه ذبح الخيول على الحمير.

 ،«رلا في حصاإكلت اُ ما علمنا الخيل »: ه قالعن الزهري أن   يما روويساعد على ذلك 

يأكلون لحوم الخيل في  ‘كان أصحاب رسول الِلّ»: ه قالأن   بن عليوعن الحسن 

ح أن  الترخيص جاء للضرورة لا «ممغازيه لي ة.، وبهذا يترج   بملاحظة الحال الأو 
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لأن  العادة قاضية بوفرة الحمير وندرة الخيول، وأن   لكن  هذه الفرضي ة تبدو بعيدةً واقعي اً؛

د  الخيل أكثر أهمي ة من الحمير، فلو كان محتاجاً فلمّذا نّى عن واحد بعينه دون الثانِ؟! فليحد 

ما لَ تكن خصوصي ة مجهولة لنا في عدداً، بل الأرجح أن ينهى عن الخيول ويسمح بالحمير، 

 المقام.

ر الذي نملكه عن واقعة خيبر، وذلك أن  القضي ة  الجانب الثاني: إن  هذه الرواية تربك التصو 

لو كانت قضي ة تحريم الحمير للركوب، فأي  معنى للتمييز بينها وبين الخيول؟! فلابد  ـ لحل  

ة حاجة استثنائي   ة للحمير لَ تكن موجودة في الخيول، وهو حملها المشكلة ـ من افتراض أن  ثم 

ة لو كان  الغنائم والمنقولات مثلاً، بخلاف الخيل التي لا يُحمل عليها شيء من ذلك عادةً، خاص 

 المسلمون يملكون قدراً كبيراً من الخيول حينها بخلاف الحمير، والِلّ العالَ.

أن  لحوم الحمر الأهلي ة والبغال والخيول ونحوها لا دليل قاطعاً على  والنتيجة التي نخرج بها

لِ، ويبدو أن  تحريمها صدر في بعض المقاطع الزمني ة انطلاقاً من كونّا  تحريمها بالعنوان الأو 

ة، فكان الترخيص في أكلها يفضي لنوعٍ من نقصانّا بمّ يُلحق  أداة نقلٍ وانتقال أو أداة جهاد وقو 

لِ.الضررَ  ة، وبهذا لا معنى للحديث حتى عن كراهتها بالعنوان الأو   والمفسدة العام 

م من الحيوانات الأهلي ة ـ  ا غير ما تقد  ي غير الأنعام والخيل والبغال والحمير ـ فهو أأم 

منا عنها سابقاً، ما لم يقع تحت عنوان تحريمي التي تكل  ، والأدنى هاول لقاعدة الحلي ة بحد  ممش

 سيأتي. آخر مِّ ا

 ةالوحشيّ الحيواناتـ  

، عنوان له هابعضُ  ،مجموعات أو افصنأ إلى ةالوحشي   الحيواناتيمكن تصنيف   خاص 

 :وهي ،الحيوانات من جملةتحت عنوان عام ينضوي معه  نضعه هاوبعضُ 

 واليحامير والغزلان الجبل وكبش البقرـ  ـ  

 وهي الضأن والمعز ،وكبش الجبل ؛أي البقر الوحشي ،اً من هذه جميعاً ما كان وحشي   المراد

ة  يوه ،واليحمور ؛وكذا الغزلان بأنواعها، وهي الظبي ؛والحمّر غير الأهلي ؛الجبلي ان تشبه داب 



  

 .العنز، وقيل: هو حمار الوحش

م وقد تقد   .عليه جماعَ جفي الإق النعى المحق  ة هذه جميعها، بل اد  بين الفقهاء حلي   والمشهور

 .نص  التوراة على تحليل بعض هذه كالظبي والأيل واليحمور

م، وجملة من  في الحلي ة واضح، والمستند وهو عمومات وإطلاقات الكتاب الكريم كمّ تقد 

 .نطيل فلا معارض، لها وليس ،عند السن ة والشيعة الروايات الواضحة في الترخيص

ففيمّ لَ يذكر بعض الفقهاء إلا هذه  بهذه الخمسة، ةكلام بينهم في تخصيص الحلي  وقع ال ماإن  

ذهب بمّ يُفهم منه تحريم الحيوانات الوحشي ة كل ها عدا هذه الخمسة.. ، وأمثالها الخمسة

، والشمول لكل  الحيوانات ة بهاإلى عدم حصر الحلي   ـد الصدرد الخوئي والسي  ون ـ كالسي  آخر

 ن الحكم في كل  حيوان وحشي هو الحلي ة من حيث الأصل.الوحشي ة إلا ما خرج بالدليل، فيكو

خرج هذه الخمسة ونُ  ،م حتى نقول بهفليس هناك عموم أو إطلاق محرِّ  ؛والثاني هو الصحيح

م كمّ هنا الحلي ةفقط، بل الإطلاقات والعمومات لصالح   مثلاً  السباع خرجت فإذا وسيأتي، تقد 

، لا هذه غير تذكر لَ الروايات أن   دومجر   .الحلي ة من هحال على غيرها ظل    تكن فلم يضر 

 موارد في وردت أسئلة على أجوبةً  وقعت بل ل،المحلَّ  خصوص بيان مقام في هنا الروايات

ة  . ومسألة أصالة عدم التذكية سبق الحديث عنها.خاص 

ل  ما ظهور وعدمبل كل  حيوان وحشي عدا ما سيأتي،  وأمثالها، الخمسة هذه حل ية والمتحص 

 .نصوصه أو الكريم الكتاب ظهورات يخلخل بحيث الآن، حتى ةالقرآني   النتائج يخالف
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 الوحش من ناب ذي كلّ أو السباعـ  ـ  

اً كالأسد ، سواء كان نابه قوي  ويعدو حيوان في البر  له ناب أو ظفر يفترس به هو كل   بعالسَّ 

ةً مثل والذئب والفهد والدُّ  ، أم كان أقل  قو  )بناءً على  ر والأرنبوْ نَّ الثعلب وابن آوى والسِّ ب 

 أن  له ناباً، وسيأتي بحثه(.

له ناب من الوحش، وقد اد عى  ما إلى القول بحرمة كل  من الإمامي ة وقد ذهب المشهور 

 .يه والسيرة على ذلكالإجماع بقسمَ  من ق النجفي قيام كل  المحق  

التي ذهبت إلى الكراهة  أهل السن ة باستثناء المالكي ةوهذا المشهور الإمامي هو المشهور بي 

. كمّ يُنسب التنزيهي ة، عدا فريق منهم قالوا بالتحريم، وهو ظاهر مالك نفسه في الموطأ

ور،  للشافعي ة القول بحلي ة بعض ما له ناب ضعيف مثل الثعلب والسنجاب والفنك والسم 

ة الأحناف حلي ة الضبع والمعروف أن  الحنابلة يرون حلي ة الضبع،  كمّ ينسب لبعض أئم 

 والثعلب.

ل جمهور مكروهة، وعلى هذا القول عو   اروى ابن القاسم عن مالك أنّ  »يقول ابن رشد: 

ه قال مة، وذلك أن  ا عنده محر  الموطأ ما دليله أنّ   أصحابه وهو المنصور عندهم، وذكر مالك في

ذي ناب من السباع  ه قال: أكل كل  والسلام أن   الصلاة عليه بعقب حديث أبي هريرة عن النبي  

إلى تحريمها ذهب الشافعي وأشهب وأصحاب مالك وأبو و مر عندنا،وعلى ذلك الأ :حرام

ما أكل اللحم فهو سبع  فقال أبو حنيفة: كل   ،مةجنس السباع المحر   حنيفة، إلا أنّم اختلفوا في

ور، وقال الشافعي: يؤكل الضبع ك السن  واليربوع عنده من السباع، وكذل حتى الفيل والضبع،

مة التي تعدو على الناس كالأسد والنمر والذئب، وكلا القولين في السباع المحر   مّوالثعلب، وإن  

 .«..المذهب

قال الشافعي وأبو حنيفة وأحمد وداود والجمهور: يحرم أكل الأسد لما »وقال الدميري: 

ذي ناب من السباع فأكله  كل  »النبي صلى الِلَّّ عليه وسلم قال:  روى مسلم في صحيحه أن  
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 ى بنابه ويصطاد. وفي الحاوي للمّوردي قالالمراد بذي الناب ما يتقو   قال أصحابنا:«. حرام

ة غير مطلوب، فكان عدوه بأنيابه عل   ه ما قويت أنيابه فعدا بها على الحيوان طالباً إن   الشافعي:

ة تحريمه. وقال أبو ذلك عل   حاق المروزي: هو ما كان عيشه بأنيابه فإن  تحريمه. وقال أبو إس

فهذه ثلاث علل:  ،هو ما افترس بأنيابه وإن لَ يبتدىء بالعدو، وإن عاش بغير أنيابه حنيفة:

تين الأوليين، ة المروزي، فعلى العل  ها عل  ة الشافعي، وأخص  ة أبي حنيفة، وأوسطها عل  ها عل  أعم  

بأنيابها،  ا لَ تتقو  لأنّ   ؛السنانير على قول الشافعي ه يتناوم حتى يصطاد، وتحل  ن  لأ ؛الضبع يحل  

 .«..ح الأصحاب تحريمهاوتكون مطلوبة لضعفها، لكن قد صح  

فضلاً  ك،درالم وضوح بعد الضعف واضح ، إذ ذلكبالإجماعهنا  لاستدلالوبهذا لا معنى ل

 أن يمكن ما فغاية السيرة اأم  عن عدم وضوح إجماع إسلامي لو ا ريد إجماع المسلمي قاطبة، 

 الأكل عدم أن   اأم   الحيوان، من سوالمفترِ  السباع للحوم المسلمين أكل عدمـ لو تم ت ـ  بها ثبتنُ 

 .اً جد   إثباته يصعب ما فهذا ؟تحريمًّ  أو كراهةً  الدين من أو الطباع أو العادة من ناشئ هو هل هذا

 أو السبع عنوان أن   إثبات صعوبة بعد لاسيمّ ة،الخاص   النصوص هي المقام في فالعمدة

 من للطباع أقرب وبعضها كيف ،راتوالمستقذَ  الخبائث في يندرج ظفر أو ناب له ما أو سالمفترِ 

 .الحمّر مثل

اً صريُاً في تحريم عنوان السباع أو  ما له ناب، وإن كانت بعض ولم أجد في التوراة نص 

 تحريمات التوراة تلتقي مع بعض السباع لا كل ها.

 وتحليل وتأمّلات نصوص تحريم السباع، عرضٌ

د الروايات هنا، ويمكن عرضها كالآتي  :تتعد 

قال:  ،×عن أبي عبدالِلّ الأولى: خبر داوود بن فرقد )الصحيح على المشهور(، الرواية

 .«حرام الطير من بلَ ومُِ  ،السباع من ناب ذي كل  »
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كمّ أورده عن ، ‘الِلّ رسول عن سند بلا الصدوق الشيخ وردهأ بعينه الحديث وهذا

 .آخر ضعيف ـ في موضعٍ  ـ بسندٍ × علي رسول الِلّ في وصي ته للإمام

 هلكن   المشهور، على صحيحٍ  الحلبي إلى آخر بسندٍ  الكليني الشيخُ  بعينه الحديثكمّ نقل هذا 

جاء:  وبعده ،‘الِلّ رسول عن ومنقولاً  السابق، السند مع الأسمّء بعض في مشترك

 .«شيئاً  السباع من تأكل لا×: »قال

اً عن ابن عباس دون رفعه للنبي   ، وفي وقد ورد في بعض الكتب السني ة هذا الحديث مروي 

 .موضع آخر مرفوعاً 

 فيشملها السباع، من ناب   له ما عنوان على ب  المنص التحريم في واضحة الحديث ودلالة

 .هاشم بن إبراهيم سوىفي الرواية الإمامي ة  السند في وليس جميعاً،

عن المأكول من الطير × الِلّ لت أبا عبدأقال: س ،الثانية: صحيحة سماعة بن مهران الرواية

م»والوحش، فقال:   ،«الوحش من ناب ذي وكل   الطير، من مُلب ذي كل   ‘الِلّ رسول حر 

 لا سبعاً  كان وإن حرام، كل ه السبع سمّعة، يا»فقلت: إن  الناس يقولون من السبع. فقال لِ: 

 .«..تفصيلاً  هذا ‘الِلّ رسول قال مّوإن   له، ناب

 كان إذا حرامله ناب أيضاً  ما سبع حرام أكان له ناب أم لا، وكل   كأنّا تقول: كل   والرواية

 سبع هناك كان فإذا ناب، له ما وعنوان ةالسبعي   عنوان :مانمحرِّ  عنوانان قيتحق   وبهذا اً،وحشي  

ـ مثل الأرنب، والجرذ،  سبعاً  يسم   لَ ولو ناب   له ما هناك كان وإذا ماً،محر   كان له ناب ولا

 الناب روايات بين تعارض أي   يرتفع الرواية وبهذه حرام، أيضاً  فهووالفأرة، على ما قيل ـ 
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 .السبع وروايات

 لحوم اأم  »فقال:  ؟قال: سألته عن لحوم السباع وجلودها الثالثة: مضمر سماعة، الرواية

 شيئاً  منها تلبسوا ولا عليها، فاركبوا الجلود اوأم   ،هُ هُ رَ كْ نَ  افإن   والدواب   الطير من السباع

 .«فيه تصل ون

 إلى الطوسي الشيخ طريق تصحيح مشكلة فيه أن   غير المشهور، عند صحيحٌ  الحديث وهذا

، ضمّرالإ عن الطرف غض   بعدومشكلة إبراهيم بن هاشم،  الأهوازي، سعيد بن الحسين

ة وأن  الحديث القريب جداً منه، بل هو عينه ـ في تقديري ـ والوارد في الفقيه، واضح  في  خاص 

 ، وبهذا ترتفع مشكلة الإضمّر تماماً هنا.×النقل عن الإمام الصادق

فيمكن فهم الكراهة بمعنى الحرمة؛ لأن  الكراهة في تعابير أهل البيت  ،من حيث الدلالة اأم  

لا تعني بالضرورة الكراهة المصطلحة عند الفقهاء، وبذلك لا تكون هذه الرواية ظاهرة في 

مة هنا، إلا أن  الكلام في ظهورها في التحريم، إذ هذا التعبير غير معارضة سائر الروايات المحرِّ 

وإن كان لا يأباه، فوضع هذه الرواية بوصفها دليلاً على التحريم غير  ظاهر في التحريم

صحيح، ما لَ تنحصر روايات الباب بالتحريم فيستظهر منها الحرمة بقرينة سائر الروايات، كمّ 

 .الحر  العامليان: الطوسي ويخفعل ذلك الش

ح عدم وجود تحريم في أصل الشرع؛ لأن  الإحالة في التعليل على  لكن مع ذلك يترج 

كراهتهم له، كاشفة عرفاً عن عدم كون الشيء في نفسه حراماً بعنوانه، ففي الحديث إشعار  

لِ.  بعدم حرمة هذه الأشياء بالعنوان الأو 

  أكل يصلح لا»قال:  ،×الِلّ عن أبي عبد الرابعة: خبر الحلبي، الرواية
ٍ
 إنِ   باع،الس   من شيء

 .«هوأَقْذَرُ  هُ هُ رَ لأكْ 

 حيث منا من حيث السند فيه مشكلة طريق الطوسي إلى الأهوازي أيضاً، أم   والحديث

 يوحي التعبير سياق إن   حيث من ،تماماً  السابق الحديث حال حاله بأن   يقال فقد الدلالة
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 بين   والإمام .الحرمة بإرادة الجزم الصعب من أقل   لا أو التنزيه، أو الكراهة إرادة بإمكاني ة

 هو عمّ عللترف   اً تنزيهي   النهي يكون أن الممكن ومن ويستقذرها، اللحوم هذه يكره هأن   للسائل

 بعض عن نّوا البيت أهل أن   الروايات بعض في يأتي سوف هأن   لاسيمّ اً،تحريمي   لا ر،ذَ مستقْ 

مة، لكونّا لا ،والاستقذار هللتنز   الأطعمة إن شاء  محل ه في النصوص هذه عند وسنتوقف محر 

 .الِلّ تعالى

رمة بقرينة سائر الححمل هذا الحديث على  العاملي حاول الحر   ،لهذا الذي قلناه ولعل ه

 .الحرمة على للاستدلال كفايته بعدم شعر هفكأن   ،الأخبار

 :الأطعمة باب روايات سائر بقرينة ،احتمالي بي يدور هأن   الحديث هذا فهم في والتحقيق

ل الاحتمال  الخبائث موارد ضمن المورد هذا اندراج لبيان الإمام تعليل يكون أن :الأو 

ح ما وهذا المسبقة، المرحلة في عندنا ثابتاً  العنوان هذا ويكون رات،والمستقذَ   الحرمة بيان يرج 

 .الحديث من

 أن   ستأتي بأحاديث عندنا ثابتاً  ويكون ه،التنز   لبيان الإمام تعليل يكون أن :الثاني الاحتمال

 .الحديث في التحريم لعدم مرجًحاً  هذا فيكون تحريمًّ، لا هاً تنز   أمورٍ  عن نّوا البيت أهل

 من يظهر لا الحين ذلك وإلى ،الشريف الحديث مستوى على اً مع الأمرين تحقيق يأتي وسوف

لِ في أصل ، إن لَ نقل بأن ه يظهر منه الكشف عن عدم الحرمة الحرمة بيان الحديث بالعنوان الأو 

 الشرع.

ه قال: أن   ،في أجوبة مسائله× عن الإمام الرضا ن،الخامسة: خبر محمد بن سنا الرواية

م» .. ذلك أشبه وما رةوالعذَ لأكلها من الجيف ولحوم الناس  ؛سباع الطير والوحش كل ها حر 

وجاء في هذا الحديث  «...حرام الطير من مُلب وذي السباع من ناب ذي كل  : ×أبي قال كمّ

م»أيضاً:   وسباع السن ور مخاليبك مُاليب ولها السنَّور، بمنزلة لأنّا الأرنب؛ وحر 

 .«الوحش
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 .واضح هو كمّ ،ضعيف سنده لكن   التحريم، أحاديث من متقد   ما يشبه والحديث

 الرضا للمأمون العباسي )خبر محض الإسلام(الإمام وقفة نقديّة مع صدقيّة رسالة 

 محضُ »في كتابه إلى المأمون: × عن الرضا السادسة: خبر الفضل بن شاذان، الرواية

 من مُلب ذي وكل   ،السباع من ناب ذي كل   وتحريم.. الِلّ إلا إله لا أن شهادة الإسلام

 .«الطير

 ثلاثة إلى يرجع شاذان بن الفضل إلى الطريق فإن   ؛ضعيف السند لكن   واضحة، والدلالة

 العلوي، محمد بن ةزمبح وأخرى ،النيسابوري قتيبة بن بعلي تارةً  ضعيفة وهي ،تداخل بينها

 .نعيم بن جعفرب وثالثة

ا طرق الشيخ الطوسي في التهذيب، فبعضها يرجع لبعض ما أفاده في الكتاب من  وأم 

د فيه «ومن جملة ما ذكرته»روايات الفضل لا لجميعها حيث يقول:  ، وبعضها الآخر تتعد 

 نعرف أن  الطريق الصحيح هل جاءت فيه رواية كتاب المأمون أو لا؟ بل رواية الطرق، فلا

 محض الإسلام لَ يروها الطوسي أصلاً، حتى نأخذ بأسانيده فيها، بل رواها الصدوق.

د باقر  هذا بصرف النظر عن مناقشات ـ لا نريد البت  فيها هنا ـ أوردها الدكتور محم 

انطلاقاً من تحديد تاريخ ولادته وفقاً  ن شاذان عن الرضا،البهبودي في أصل رواية الفضل ب

لبعض الكتب الرجالي ة، وهو ما يترك تأثيراً على مئات الروايات التي سوف تخرج من حد  

 .الإسناد إلى حد  الإرسال، فراجع

وقد ذهب السي د عل السيستاني في رسالته حول كتاب العلل للفضل بن شاذان، والتي 

ه في القبساتنقلها  إلى التطابق في الرأي مع البهبودي، معتبراً أن  الفضل بن شاذان لا  ،ولد 
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د روايته عن الرضا أصلًا، وأن  أغلب أو كل  الروايات التي رواها عن الرضا  يوجد ما يؤك 

د بن قتيبة )القتيبي( عنه، والقتيبي رجل لَ تثبت وثاقته حتى  ليست إلا من طريق علي بن محم 

 د السيستانِ.عن

رغم تضعيفه سند حديث محض  م(،2019ولعل  الغريب أن  الشيخ آصف محسني )

د طرقه وتعاضده، وطلب  ده المعروف في أمر الأسانيد، لكن ه عاد وقبل به؛ لتعد  الإسلام، وتشد 

وقد ، «المعتبر من بحار الأنوار»من ي شخصي اً ـ عبر صهره المتولِ  للمتابعة ـ أن اُضيفه إلى كتاب 

ثين للفضل بن شاذان، وإلا فطريق أضفته هناك، فراجع . ولعل ه يدمج مُتلف طرق المحد 

د، بل الصدوق في المشيخة ليس له إلا طريق  واحد له.  رواية محض الإسلام غير متعد 

ة  م، ثم   بن الفضل عرف كيفأن ه  حوليخطر في البال  تساؤل  وبصرف النظر عن كل  ما تقد 

 فهذا وهو أشبه برسالة حكومي ة رسمية؟! للمأمون ×الرضا كتبه الذي الكتاب بهذا شاذان

 الفضل فكتبه اً شخصي   الإمام به أعلمه افإم   العباسي، المأمون شخص إلى الإمام يرسله الكتاب

 خلال من به علم أو منه، نسخة الإمام عند كانت بحيث ،ذلك بعد أو المأمون إلى تسليمه قبل

 فلعل ه المأمون، إلى الإمام برسالة الفضل عرف كيف لنا يبين   لا والسند عنه، نقل من أو المأمون

 حصل أو منهمّ واحدٍ  من سمعها هولعل   ،المأمون من سمعها ولعل ه الإمام من مباشرةً  سمعها

 لا وهو! الرسالة؟ هذه بمثل عرف فكيف وإلا.. المأمون إلى الإمام رسالة هأن   ن  ظ كتاب على

 .إليها طريقه نعرف حتى ،مثلاً  المأمون إلى برسالته الإمام أخبرنِ :بقوله يشير

 الإسلام محض له يكتب أن ×الرضا موسى بن عليَّ  المأمون سأل»الحديث هكذا:  فمطلع

 كمّ المصدر مجملالتعبير  وهذا. «..محض أن  : له ×فكتب والاختصار، الإيجاز سبيل على

 .واضح هو

 المسلمين، بأمر القائمون منّ  أو ،هو ومنهم ،ةالأئم   إمامة بيان الحديث هذا في أن   الغريب بل

ضهم للخطر الشديد، ل  مض ضالٌّ  خالفهم من وأن   ة من بعده! وهذا يعر  ، وفيه تسمية الأئم 
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حتى لو كان شخص المأمون موثوقاً، وفيه تعريض بالخلفاء الثلاثة الأوائل، وهذا لا يتناسب 

حه إلا مع القول بتشي ع  المأمون بشكلٍ حقيقي وإخلاصه للإمام ووثوق الإمام به، كمّ يرج 

. بل حتى مع تشي عه وإخلاصه هـ(1371بعض العلمّء مثل السيد محسن الأمين العاملي )

ة وأن  الأمر يعبر  عن كتاب ورسالة وهما وثيقة محفوظة قد تدين  تظل  القضي ة مثار تحف ظ، خاص 

الف في بعض فقراتها العديد من النصوص صحيحة السند في صاحبها، بل هذه الرواية تخ

ةً مع صعوبة حمل الخبر على التقية مع كل  هذه التصريحات الخطيرة  .أبواب مُتلفة، خاص 

ويخطر في البال أن تكون الرسالة هذه مجعولة على الإمام الرضا في ذلك العصر، بهدف 

العباسي ين منه للضغط على المأمون لفك  علاقاته به، تشويه صورته في الوسط العباسي وتخويف 

 والعلم عند الِلّ.

 .ذلك يوجد لا بعضها وفي ،للمأمون كتاب هأن   حكاية طرقه بعض في وللحديثهذا، 

 وعليه، فالخبر غير صحيح بل تحوم حوله تساؤلات.

 وكل  »قال:  ،دعن جعفر بن محم   ،رواه الأعمش الذي الدين شرائع حديث: السابعة الرواية

 .«..حرام الطير من ومُلب السباع من ناب ذي

ومثله أحمد بن يحيى بن زكريا  المهمل، بهلول بن تميممن جهات، منها  السند ضعيف والخبر

 .تامة دلالته كانت وإنالقط ان، 

 في حديث الأربعمائة المشهورونقديّة ة يّيمقراءة تقو

 الذي الطير أكل عنهوا تنز  ×: »..قال علي ،الثامنة: حديث الأربعمائة المعروف الرواية

 ،الطير من ومُلب السباع من ناب ذي كل   واتقوا حوصلة، ولا صيصية ولا قانصة له ليست
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 .«فرعون لباس هفإن   السواد تلبسوا ولا ،الفاسد الدمَ  ينبت هفإن   ؛الطحال تأكلوا ولا

؛ إذ توثيقه قائم على تفسير القمي وكتاب من حيث السند ضعيفة بالحسن بن راشد والرواية

 وكل ها محل  نقاش.، ورواية ابن أبي عمير عنه كامل الزيارة وليس من المشايخ المباشرين،

ـ سقط يُ  ،ة فيهاوقوع عشرات الأمور المكروهة والمستحب   فإن   ،حناها سنداً وحتى لو صح  

ط الوجوب من حكم العقل كمّ ذهب إليه في علم الأصول أمثال السي د على غير مسلك استنبا

ه يجعل الحديث غير ظهور سائر الأوامر في الوجوب، وسائر النواهي في الحرمة؛ لأن  الخوئي ـ 

ض في بيان الإلزامي    نفس يكونا غيره فلا حرز الحرمة فيه، وأم  ات، ومعه نأخذ بمّ نُ متمح 

 .شيء في انفرد لو الحرمة على مستقلاً  دليلاً  الأربعمّئة حديث

م أصحابه في عل   ‘أمير المؤمنين ن  إ»×: ويؤي د ذلك مطلع الرواية حيث يقول الإمام

فإن  تعبير يصلح للمسلم في دينه «. للمسلم في دينه ودنياه واحد أربع مائة باب مما يصلح مجلسٍ 

 ه بصدد توجيه عام دنيوي وأخروي معاً.ودنياه يوحي بأن ه يتكل م في الأعم  من الإلزامي ات، وأن  

يحوي الكثير من وقد سبق لِ أن عل قت بتعليقات مُتصرة على هذا الحديث فقلت بأن ه 

الحكم والمواعظ الرائعة والمؤي دة بنصوص أخرى منها ما هو قرآنِ، ومنها ما هو حديثي معتبر 

ة مشاكل تواجه ه وهي كثيرة ولن أطيل فأكتفي السند ومنها ما هو غير معتبر، لكن مع ذلك ثم 

 ببعضها لأجل التأم ل ومزيد بحثٍ وتحقيق:

، وهو اً فمن جهةٍ نجد أن  ترتيب الكلام يشبه شخصاً جمع كلمّت مبعثرة بجنب بعضها بعض

ة، التي تربط الجمل ببعضها وتُنبي عن بلاغة وانسيابي   ×بعيد عن طريقة بيان الإمام علي

أ وكذلك حجر بن عدي ومطلع الحديث كل  ذلك يفيد أن ه كلام وظاهر مقاطعة عبد الِلّ بن سب

ا خطبة من خطبه ×متصل منه إلا  .، وليس من نوع الوضع التركيبي أو الجعل التركيبيوكأنّ 

إذا قيل بأن  التراكيب اللفظي ة من صياغة الإمام الصادق الذي ينقل الرواية بالمعنى، فلهذا 

. ل الهجري   اختلفت التعابير عن لغة الإمام علي  والقرن الأو 

ت في الحديث يصعب التصديق بصدورها في العصر  كمّ أن  هناك بعض الأمور التي مر 

                                           
 .117ـ  116: 24 ؛ وتفصيل وسائل الشيعة615( الخصال: 1)



  

رجئة بطريقة عابرة، لا بطريقة الإخبار بأن ه سيأتي قوم يقولون العلوي، فمثلًا مر  الحديث عن الم

ة اللاحقين، بل والغريب أن ه لَ يسأله أحد عن من  كذا وكذا، فالتعبير يتناسب مع عصر الأئم 

روا علي اً، كمّ ربمّ يظهر هم المرجئة!  إلا إذا قيل بأن  المراد بالمرجئة مصطلح سابق وهم الذين أخ 

 من بعض القرائن.

ر زمناً عن عصر  وهكذا الحديث عن المسح على الخف ين، حيث يبدو لِ أن ه موضوع متأخ 

: من هو؟ فيه غرابة، فحجر من للخمر الإمام علي وهمومه، وسؤال حجر بن عدي عن المدمن

العرب الأقحاح، ولَ يكن العرب قد اختلطوا بالكثير من الأمم السالفة في زمن الإمام علي  

هت ال  .لغة، وكلمة )المدمن( واضحة، فأي  معنى لأن يسأله عن معناها؟بحيث تشو 

من  ذي نابٍ  كل  أكل( )»أن ه قال: ‘ عن النبي   ،وغيره الرواية التاسعة: خبر أبي هريرة

 .«كله حرامأالسباع ف

م  والدلالة واضحة والسند معتبر عند أهل السن ة، والحديث ورد في صحيح مسلم، وقد تقد 

 في الرواية الأولى في مصادر أهل السن ة، ولعل ه الرواية عينها.ما يشبهه 

ذي ناب من  كل كل  أ نّى عن ‘رسول الِلّ أن   الخشني، أبي ثعلبةالرواية العاشرة: خبر 

 .«السباع

وهي معتبرة الإسناد عند أهل السن ة، ودلالتها ـ حيث استخدمت النهي ـ أضعف من 

 التحريم، كمّ هو واضح، وسيأتي ما يتصل به. دلالة الرواية التي استخدمت لفظ

،ويمكن أن ي   هذا  حيث ورد عن ابن أبي يعفور ـ بسندٍ  ستند هنا إلى ما دل  على تحريم الخز 

، قال: × ضعيف ـ قال: سألت أبا عبد الِلّ  فلا ناب   له كان إن الماء، كلب»عن أكل لحم الخز 

 سبع»فقال:  ؟ال: سألت أبا جعفر عن الخز  خبر عمران بن أعين، ق وفي «.فاقربه وإلا تقربه

فقلت: × في صحيحة زكريا بن آدم قال: سألت أبا الحسن لكن «.الماء ويأوي البر   في يرعى

 قال: ثم   ،«تأكله فلا ناب له كان إن»إن  أصحابنا يصطادون الخز فآكل من لحمه؟ قال: فقال: 
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 .«تأكله فلا أكله لك أكره فإنِ أنت اأم  »مكث ساعة، فلمّ هممت بالقيام قال: 

 خبر في جاء بمّ كنتمس   حتى الشرع، صلأ في تحريم وجود عدم في واضح الخبرالثالث فإن  

 يشهدـ  آدم بن زكريا خبر ه ـ أيفإن   ناب، له ما حرمة وهي القاعدة، منه ونفهم يعفور أبي ابن

 هذه الخز   حكم روايات تصلح فلا هذا، مثل أكل له ينبغي لا مثله وأن   ةتنزيهي   ةالقضي   أن   على

، إلا إذا قيل بأن  الجملة الأخيرة هي توجيه من الإمام ناب له ما مطلق ولا الخز   حرمة لا لإفادة

لزكريا بن آدم في الانتهاء عن أكل الخز  مطلقاً، أكان له ناب أو لا، وسواء علمنا بحال نابه أو لَ 

 نعلم حاله وأن  له ناباً أو لا.

 بالدرجة والثانية الأولى الرواية هو وسنداً  دلالة منها والمفيد المقام، في الروايات مهم   هو هذا

 في ففنتوق   عندنا اوأم   التحريم، تفيد التي الروايات سائرالتاسعة والعاشرة، ثم  تتلوها ،الأولى

التي تُضم   سمّعة صحيحة إلا ،ةالرجالي   ةالسندي   للمعايير وفقاً  السند صحيحة رواية أي   وجود

ة الاحتمّلي ة لصدور أصل الموضوع، إلى جانب خبر الخشني.  إليها سائر الروايات لرفع القو 

 وحلّ مشكلة وجود المعارض في تحريم السباع، موقف وتوفيق

ـ وفيها  هناك رواية معتبرة السند على المشهور أيضاً  ،جميعاً  مقابل هذه الروايات فيلكن 

ئل عن سباع الطير ه سُ أن  × الطريق إلى الأهوازي ـ وهي خبر محمد بن مسلم، عن أبي جعفر

الحرام إلا ما  ليس»والوحش حتى ذكر له القنافذ والوطواط والحمير والبغال والخيل، فقال: 

م الِلّ في كتابه، وقد نّى رسول الِلّ ن مّ نّاهم ميوم خيبر عن أكل لحوم الحمير، وإن  ‘ حر 

ق ل لاَّ أَجِد  فِي مَا ﴿ :هذه الآية اقرأأجل ظهورها أن يفنوه، وليست الحمر بحرام، ثم قال: 

مَ خِنزِيرن  وحًا أَوْ لَحْ سْف  ونَ مَيْتَةً أَوْ دَمًا مَّ ه  إلِاَّ أَن يَك  مًا عَلَى طَاعِمن يَطْعَم  َرَّ وْحِيَ إلَِيَّ مح 
ه  رِجْسٌ أ  فَإنَِّ

 .«﴾غَيْرِ الله ِ بهِِ أَوْ فسِْقًا أ هِلَّ لِ 

ة في فقه الأطعمة، وأخرى في مورد الرواية تارةً ننظر إليها بوصفها تؤس   هذهف س لقاعدة عام 
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ة فسوف يأتي بحث الموقف من هذه الرواية وأمثالها لاحقاً بحثنا، أم   في الفصل ا القاعدة العام 

ة الحرمة ا في مورد بحثنا فهي بعون الِلّ، وأم  الأخير من هذا الكتاب  ظاهرة في معارضة أدل 

ة واضحة، فلاحظ النسبة بين هذه الرواية وبين خبر داود بن فرقدضَ معارَ   .ة مستقر 

 وبناءً عليه، فنحن أمام نمطي من الروايات:

ـ  9ـ  8ـ  7ـ  6ـ  5ـ  2ـ  1الصريح أو الظاهر، وهو الروايات رقم:  أ ـ النمط التحريمي،

 سند عند الشيعة والسن ة.، وبينها ما هو معتبر ال10

ة إشعار ب ـ النمط الكراهتي أو التنزيُّي وهو عبارة عن الروايات  ،صريُاً أو ظهوراً أو قو 

في الخز  على غير  صحيح زكريا بن آدمإضافة إلى  ،سمّعة، وخبر الحلبي ، وهما خبر4ـ  3رقم: 

 الاحتمّل التفسيري الأخير فيه.

نا:  وهذا يعني أن 

إذا لاحظنا عنصر الكثرة الكمي ة المعتضدة بشهرة التحريم بين المسلمين، فسوف تكون  ـ 1

 وبهذا يثبت التحريم. المجموعة الأولى في الصدارة،

ا إذا لاحظنا العناصر العكسي ة، وهي: ـ 2  أم 

لاً: د بن مسلم الصريح في التحليل، وحصر الحرمة في باب الأطعمة بالحد   أو  خبر محم 

 بمّ جاء في القرآن الكريم.الأدنى 

روايات النهي التنزيهي والكراهتي، وهي روايتان أو ثلاث روايات شيعي ة إمامي ة  ثانياً:

بعضها صحيح السند، ومعتضدة ببعض ما نقل عن بعض الصحابة في فتواهم أيضاً، كمّ 

 سنرى قريباً.

اهة وليس التحريم، إذا لاحظنا هذه العناصر العكسي ة، فسوف يكون الناتج لصالح الكر

 ؛ويفترس والجيف اللحوم يأكل ما أكل عن الناس يدفعون كانوا البيت أهلالنبي  و فكأن  

 .، أو للارتقاء بهم في مطعوماتهمةالروحي   والحالة القلب لسلامة وربمّ وقذارته، لكراهته

ن نصوص التحريم من حسم الموقف؛ لوجود  وإذا تكافأت المعطيات أو فقل: لَ تتمك 

مة،  صة والمحر  ة، لزم الإقرار بوجود تعارض بين الروايات المرخ  نصوص معارضة معتبرة مهم 



 

وليس الحل  إلا بإعمّل قواعد الترجيح عبر الأخذ بموافق الكتاب )بل وحتى بمخالف مشهور 

ج عنه التوفيق بين الروايات بحمل روايات النهي على الكراهة والتنزيه إذا لَ القوم(، وهو ما ينت

.  نرد طرحها جانباً بشكلٍ كلي 

وبهذا تكون النتيجة كراهة أكل لحوم السباع، أو على أبعد الحدود أن  التحريم مقتضى 

 الاحتياط في المسألة، دون أن يبلغ حد  الفتوى.

ة أكثر على  مسلكنا في اختصاص الحجي ة في باب الأخبار بالوثوق وهذا من ا يظهر بقو 

الاطمئنانِ، فإن  تحصيل الوثوق بحال من هذا النوع ليس سهلًا، فمقابل الأخبار الدال ة على 

دة وبعضها قوي  السند، بل مشترك المصدر تقريباً مع بعض  التحريم يوجد نصوص متعد 

 نصوص التحريم، معتضدةً بالقرآن الكريم.

فإن  المالكية إن مّ لَ ترَ  مع هو ما ذهب إليه بعض علماء المسلمي من أهل السن ة أيضاً،وهذا الج

تحريمًّ هنا أو ذهبت للكراهة أو التنزيه، انطلاقاً من محاولة الجمع بين النصوص القرآني ة 

الحاصرة ونصوص التحريم في السن ة الشريفة، فلم يجدوا طريقاً غير هذا. ولهذا نجد ابن رشد 

السباع من ذوات الأربع معارضة الكتاب للآثار،  وسبب اختلافهم في تحريم لحوم»يقول: 

ما عدا  على طاعم يطعمه( الآية، أن   ماً محر   أوحي إلِ   ظاهر قوله: )قل لا أجد في ما وذلك أن  

عن  ‘ه قال: نّى رسول الِلّوظاهر حديث أبي ثعلبة الخشني أن   المذكور في هذه الآية حلال،

ا مالك فمّ مة. هكذا رواه البخاري ومسلم. وأم  السباع محر   أن   ،السباع ذي ناب من ل  أكل ك

قال: أكل  ‘رسول الِلّ وهو أن   ،المعنى من طريق أبي هريرة هو أبين في المعارضة رواه في هذا

 ل قد يمكن الجمع بينه وبين الآية بأنالحديث الأو   وذلك أن   ،ذي ناب من السباع حرام كل  

وبين  ا حديث أبي هريرة فليس يمكن الجمع بينهالكراهية. وأم   النهي المذكور فيه علىمل يُح 

بالسنة  القرآن ينسخ وأن   ،الزيادة نسخ ه ناسخ للآية عند من رأى أن  الآية إلا أن يعتقد أن  

الكراهية. ومن  المتواترة. فمن جمع بين حديث أبي ثعلبة والآية حمل حديث لحوم السباع على

 .«..السباع م لحومحر   ،ن زيادة على ما في الآيةحديث أبي هريرة يتضم   رأى أن  

ئل عن ه سُ عن ابن عمر أن   وروي»كمّ ومن هنا ينقل القرطبي عن ابن عمر وغيره فيقول: 

                                           
 .378: 1بداية المجتهد ونّاية المقتصد ( 1)



  

نا فقال: لا ندع كتاب الِلّ رب  ، لحوم السباع فقال: لا بأس بها. فقيل له: حديث أبي ثعلبة الخشني

وقال  .والأسد فتلا هذه الآية يبول على ساقيه. وسئل الشعبي عن لحم الفيللحديث أعرابي 

: ذلك ـ كل ذي ناب من السباع محر   :لما سمعت الناس يقولونـ القاسم: كانت عائشة تقول 

ثم قالت: إن كانت البرمة ليكون (، ماً محر   فيمّ أوحي إلِ   قل لا أجد: )حلال، وتتلو هذه الآية

 .«مهافلا يحر   م ثم يراها رسول الِلّ صلى الِلّ عليه وسلمماؤها أصفر من الد

ة في  المشكلة فحل   وإلا للإثارة، نطرحه ،الآن اً أولي  سوف أفترضه  كل ه الكلام هذا لكن   العام 

حتُ  قد إذ تعالى، الِلّ بعون لاحقاً  يأتي سوفقضي ة تعارض الكتاب والسن ة في باب الأطعمة   رج 

وإن كان مشهور أهل السن ة في موضوع السباع على  القوم، مُالفة بملاك الأخرى الطائفة

التحريم فتكون نصوص التحليل هي المعارِضة، فيتعاضد عنوان موافقة الكتاب مع مُالفة 

ضالقوم معاً، وينتج تقوية احتمّلات التحليل والكراهة،   لاحقاً كل ها  المحتملات لهذه وسنتعر 

 .الِلّ شاء إن

 من ناب له ما عنوان أو السباع عنوان تحريم فيها درو التي النصوص مستوى على كل ه هذا

قة نصوص وردت لكن الوحش،  بأس ولا العنوانين، هذين تحت تقع حيوانات في متفر 

 بعض إن   حيث ،المسوخ عنوان حكممعنى السبع لغةً، وعن  عن الحديث بعد إليها بالإشارة

ض لهذا والسباع، المسوخ عنوانِ بين تشترك الأشياء هذه  لعنوانلمفهوم السبع لغةً، ثم  نتعر 

 .العنوانين مصاديق بعضبعد ذلك  نذكرثم   ،المسوخ

 السبع، تحليلٌ لغوي في الدلالة والمعنى

بعُ» :في العي قال باع واحد: السَّ  فيه وقعت إذا فلان عند فلاناً  وسَبعَْتَ . سَبُعة والأنثى. السِّ

ة وقيعة بُع صار حتى ترك: ويقال. مترف عبد   هذيل لغة في مُسْبَع وعبد. مضر   على لجرأته كالسَّ

 .«الناس

فيه. وقَتَلْتَه. وذَعَرْته؛ جميعاً. وسَبَعَ  : سَبَعْتُه: أي وَقَعْتسبع» :في المحيط في اللغة وقال
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سَها.. وقَوْلُهم:  اة:َ افْتَرَ ئبُ الش  ، في الُمبَالَغَةُ  به ريْدَ اُ  «سَبعَْةٍ  عَمَلَ  به لنَّ ملأعْ »الذِّ ِّ  عَمَلَ : وقيل الشرَّ

لبُوْءة وهي: سَبْعَة ريْدَ اُ : وقيل رجالٍ، سَبْعة بعُُ .. الَّ لحْمَ  أكَلَ  ما الطَّيْر  من والسَّ  .«خالصاً  الَّ

 وسَبعََ . فيه ووقعتُ  شَتَمْتُهُ : وسبعته:.. سبع»تاج اللغة وصحاح العربية:  في الصحاح وقال

بُعُ . فَرَسَها أي الغنمَ، الذئبُ  بَاع واحد: والسَّ بُعَةُ . السِّ  .«اللبؤةُ : والسَّ

 العدَد، في أحدهما: صحيحان ردانمط   أصلان والعين والباء السين: سبع» ابن فارس: قالو

بعُ الآخر اوأم  .. الوحوش من شيء   والآخر باع من واحد فالسَّ ، وأرض. الس   كثُر إذا مُسْبعََة 

ه ضرره في عبُ بس نفسه شب ه كأنه فيه، وقَعتَ  إذا سبعْتُه، الباب ومن. سباعُها : وأسبعته. وعَض 

بع أطعمته ابُ  وسَبعتِ . السَّ  .«وأكلَتْها فرستْها إذا الغَنَم، الذئ 

ي بذلك لتمّم و» الراغب الإصفهاني: وقال بُعُ: معروف. وقيل: سم  ته،السَّ  أن   وذلك قو 

بْعَ  ة الأعداد من السَّ باع، أكل لحمه وأكل اغتابه،: فلاناً  نفلا وسَبَعَ .. التام   موضع: والَمسْبع الس 

بُع  .«السَّ

بعُُ » ابن منظور: وقال باع من ناب له ما على يقع: السَّ  والدواب   الناس على ويَعْدُو السِّ

ئْب الأسد مثل فيفترسها  فإنه ناب، له كان وإن والثعلبُ، أَشبهها؛ وما والفَهْد والنَّمر والذِّ

بُع وكذلك الحيوان، من شيء في يُنَيِّبُ  ولا المواشي صغار على يعدو لا هلأنَ   ؛بسبع ليس  لا الضَّ

نة وردت ولذلك العاديةِ، السباع من تُعَدُّ  زَى وبأَنّا لحمها، بإباحة السُّ  الحرم في أصِيبت إذا تُجْ

 جنس من هلأن   ؛حرام ولحمه ،خبيث سبع فهو ،آوى ابن وهو ،الوَعْوَعُ  اوأَم   المحرم، أَصابها أَو

ئابِ   البهائم من السبع: غيره وقال الأزهري، قول هذا بدَناً؛ وأَضْعَفُ  جِرْماً  أَصغر أَنه إلِاَّ  ،الذِّ

 من ناب ذي كل   أكل عن نّى هأن  : الحديث وفي.. وسِباع   أَسْبُع   والجمع مُِلب، ذا كان ما العادية

ئب مِروالنَّ  كالأسد وقَسْراً  قهراً  ويأْكله الحيوان يفترس ما هو: قال السباع؛  وفي. ونحوها والذِّ

بْعةُ . تَصِيدُ  التي الطير وسباعُ : عقب ترجمة بُوءَةُ : والسَّ  أَخَذه: السائرة العرب أَمثال ومن. اللَّ
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بُعَ، أَطْعُمه: الرجلَ  وأَسْبَعَ .. ففخف   سَبعُة   أَصله إنمّ سَبْعةٍ، أَخْذ  أغارت الذي: والُمسْبعُ  السَّ

باعُ  باع يَصيحُ  فهو غنمه على السِّ بعُ وقع: القومُ  وأَسْبعََ .. والكلِابِ  بالسِّ  وسَبعَت. غنمهم في السَّ

ئابُ   .«..والنُّمُور والذئاب الأسَد على تَقَعُ : والسباعُ .. فأَكلتها فَرَسَتْها: الغنَم الذ 

بْعَةُ(و»في غريب الشرح الكبير:  في المصباح المنير وقال وهِيَ أَشَدُّ جَرَاءَةً مِنَ  ،اللبُؤَةُ  )السَّ

) بُع وتَصْغِيُرهَا )سُبَيْعَة  يَت المَْرْأَةُ  ،السَّ بعُُ( على كُلِّ  ،وبِهَا سُمِّ  بهِ يعدو نَاب   لَهُ  مَاويَقَعُ )السَّ

سُ  ئْبِ  ويَفْتَرِ ا والنِّمرِ  والفَهْدِ  كالذِّ لَبُ  وأَمَّ هُ  نَاب   لَهُ  كَانَ  وإنْ  بسَبُعٍ  فَلَيْسَ  الثَّع   ولَا  به يَعْدُو لَا  لِأنََّ

سُ  بعُُ  َوكَذلكِِ  يَفْتَرِ  .«الأزَْهَرِيُّ  قَالَهُ  الضَّ

 كالذئب ويفترس به يعدو ناب له ما كل على السبع ويقع: المصِباح في قال» :الطريُي وقال

 وكذلك ،يفترس ولا به يعدو لا ناب له كان وإن بسبع فليس الثعلب اوأم   والنمر، والفهد

 بشيء هنا. الطريحيولَ يعل ق  .«الأزهري قاله الضبع

بعُ»من جواهر القاموس:  في تاج العروس وقال سُ ..: والسَّ  الأسََدِ  مثْلُ  الحَيَوانِ، من المفُْتَرِ

ئْب ، له مِم ا أَشْبَهَها وما والفَهْد،ن مر وال والذِّ وابِّ  الن اس عَلَى  ويَعْدُو ناب  سُهَا، والدَّ ا فَيَفْتَرِ  وأَم 

 في يُنيَِّبُ  ولا المَوَاشي، صِغَار علَى  إلا   يَعْدُو لا لأنَّه بسَبعٍُ؛ ليسَ  فإنه ناب   له كانَ  وإن الثَّعْلَبُ 

بُع وكذلكَ  الحَيَوانِ، من شَيء بَاع من يُعَدُّ  لا الضَّ : غيُره وقالَ . الأزَْهَريِّ  قولُ  هذَا.. العَاديَة السِّ

يَ : الُمفْرَدَاتِ  وفي. مُِلَْبٍ  ذا كانَ  ما: العادِيَة البهائِم من السبع  أَنَّ  وذلكَ  ته،قُوَّ  لتَمَّمِ  بذلكَِ  سُمِّ

بْعَ  ة الأعَْدَادِ  من السَّ  .«الت امَّ

 وهي لغة، الباء وبإسكان معروف،: والسبع» في التحقيق في كلمات القرآن الكريم: وقال

ة، عند( بالإسكان أي)  الفاشية  في السكون لغة وعلى سباع، على الضم   لغة على ويجمع العام 

 .«والنمر والفهد كالذئب ويفترس به يعدو ناب له ما كل   على السبع ويقع. أسبع العدد أدنى

 هذه صورة عن كلمّت اللغوي ين في المسألة، ولابد  لنا من تحليلها.
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 :والمعاجم والمفردات هو الآتي اللغة أهل كلمات من بي  إن  الذي يت

 إن  هناك تفسيرين للسبع: :أولاً 

ل: وهو الذي له ناب من السباع ويعدو على الناس  ،ما ذكره الأزهري التفسير الأو 

 .فيفترسها والدواب  

لا  هلا يكون حينئذٍ معنى لكلام الفقهاء في جعل ما له ناب ولكن   ،ووفقاً لهذا التفسير

هذا بل ، السبع هو المفترس من الحيوان ذكر في القاموس المحيط بأن  س سبعاً، ولهذا تريف

ين أيضاً الم  .عنى يظهر من بعض المفسر 

 .ناب له مما المفترس خصوص بل سبعاً، ناب له ما كل   يكون لا عليه وبناءً 

 لا بالمخلب السبع فربط مُلب، ذا كان ما العادية البهائم من السبع ن  إ التفسير الثاني:

 .موجوداً  يزال ما غيرها على عدوها وصف لكن   بالناب،

 حاضراً  ةوالأذي   والافتراس العدو مفهوم لوجدنا ،الكلمة استخدامات لاحظنا لو ،هنا من

ة، وقيعة فيه وقعت إذا فلاناً  سبعت: قالوا ولهذا ،السبع في  ترك الذي هو مسبع وعبد مضر 

 الذئب وسبع وذعرته، وقتلته وفيه وقعت: وسبعته الناس، على لجرأته كالسبع صار حتى

 هكأن   ،فيه وقعتُ  تُه:وسبع. خالصاً  اللحم أكل ما: الطير من والسبع ،وأكلها افترسها: الشاة

ه ضرره في نفسه هشب    يصيح فهو غنمه على السباع أغارت الذي: والمسبع بالسبع، وعض 

 .والنمور والذئاب الأسد على تقع: والسباع بالسباع،

ه عن عنوان السبع من الحيوان، وهذا الافتراس والعدوان لا يمكن ـ معجمي   فوصف اً ـ فك 

السبع  فالمفترض أن نقول بأن   ،اً الفقهاء للسبع تعريف  غير واضح لغوي  بعض تعريف  يعني أن  

 لا كل  ما له ناب  أو مُلب. ،هو العادي من الحيوان الذي له ناب  أو مُلب

؛ فإن  في الروايات بوصفه تقييداً « السباعله ناب من  ما»تداول عنوان ولعل ه من هنا نفهم 

السبع هو الحيوان المفترس، وما له ناب ليس من الضروري أن يكون سبعاً، لهذا قال: ما له 

هذا الاستخدام كان لتقييد الطيور  ناب  من السباع، تماماً كمّ قال بعدها: ومُلب من الطير، فإن  
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البيانية حتى « من»، تماماً كتقييد السباع وما له ناب معاً، ولَ يكن من باب وما له مُلب معاً 

يكون المراد تحريم كل  سبع وكل  طير، ولو من دون مُلب أو ناب، أو كل  ذي مُلب وكل  ذي 

ة أو السبعي ة.  ناب، ولو افتقد الطيري 

 ما قصىأ هو فهذا اب،ن أو مَلبٌ  وله عليه، ويعدو غيره يفترس ما هو سبع: إن  الوالنتيجة

 .اللغة تعطيه

 مهران بن سمّعة صحيحة سوى ،المعنى هذا يلغي ما نجد لا ،النصوص إلى وبالعودة

مت حيث(، مةالمتقد   السباع روايات من 2: )رقم  بلا ولو سبع هو ما وكل   ناب له ما كل   حر 

 الأرنب تحريم لتعل   حيث ؛(السباع روايات من 9: )رقم سنان بن دمحم   رواية وكذلك ناب،

 كلب هوأن   الخز   حول يعفور أبي ابن خبر وكذلك العنوان، هذا في ظاهرة فتكون مُالب، له بأن  

 .ناب له كان إذا م  ومحر   الماء

 ،التحريم على ةدال   وهي ،أو مُلب ناب له ما ي ةعنوان الثلاثة النصوص هذه من الظاهر فإن  

 .فقط سمّعة صحيحة خصوص منها سنداً  الصحيح كان وإن

في العديد من الروايات، كخبر داود « السباع من ناب ذي كل  »ر عنوان تكر   دنج المقابل وفي

( وهو نفس خبره 5: ( وخبر محمد بن سنان )رقم1: بن فرقد الصحيح عند المشهور )رقم

م في المجموعة السابقة لكن في موضع آخر. وخبر الفضل بن شاذان في رسالة الرضا إلى المتقد  

(، وحديث الأربعمّئة 7: (، وحديث شرائع الدين الذي رواه الأعمش )رقم6: المأمون )رقم

 (.8: )رقم

رت هذه الروايات عنوان ما له ناب من السباع، بينمّ نجد صحيحة سمّعة تنفي  فقد كر 

د مفهوم ما له ناب من الوحش، وهذا ما يوقع شكلًا من مفهوم ما له ناب من السباع لتؤك  

ا ظاهرة في نفي مفاد عنوان: عارضة بين صحيحة سمّعة وألسنة هذه الروايات؛ لأنّ  أشكال الم

 .إرباكاً  السباع رواياتالسباع، الأمر الذي يزيد  ما له ناب من

 نظرها بملاك ولو ،الروايات سائر على مهاوقد   سمّعة بصحيحة شخص   أخذ فإذا ـ 1

 هو ما وكل   ناب، له ما كل   تحريم لزمه السن ة، أهل عند الروايات تلك مضمون وتداول ،إليها



 

 خبر وهو السند، ضعيف واحد خبرٍ  في إلا( الطير)غير  مُلب له ما عنوان هناك وليس سبع،

 .طرحفيُ (، 5: )رقم سنان بن محمد

 :تيةالآ النتيجة على نحصل باللغة أخذنا فإذاوبناءً عليه، 

 وسواء لا، أم سبعاً  يسم   سواء ،(الأهلي)غير  الوحش حيوان من ناب له ما كل   حرمة ـ أ

 .اً قوي   أو ضعيفاً  نابه كان وسواء لا، أم غيره على يعدو كان

 أو ناب له ويكون غيره يفترس الذي الحيوان خصوص وهو سبعاً، كان ما حرمة ـ ب

 .مُلب

 على يعدو بالذي هو ولا ،له ناب لا إذ ؛حراماً  الأرنب مثل يكون لن النتيجة هذه وعلى

 .مثلاً  الحشرات في بإدراجه تنحصر فحرمته غيره،

ح إذا اوأم   ـ 2  الحكم تخصيص لزم، غير صحيحة سمّعة، الأخرى الروايات شخص   رج 

ة، ناب له ويكون)سبع(  غيره على يعدو مفترس حيوان بكل    ناب، له ما مطلق يشمل فلا خاص 

 هذه وعلى ،)غير الطير( مثلاً  مُلب له كان بل ،ناب له يكن لَ ولو غيره على يعدو ما مطلق ولا

 .ماً محر   الأرنب يكون لن أيضاً  النتيجة

 صحيحة لسان طبيعة بملاحظة لاسيمّ عرفاً، متهافت   الروايات مفاد بأن   قلنا إذا اوأم   ـ 3

 وصف ملتقى كان ما وهو ن،المتيق   بالقدر الأخذ يلزمنا فهنا الترجيح، عن وعجزنا سمّعة،

)بل  مفترساً  يكن لَ أن بعد الأرنب مثل يحرم لا وأيضاً  أحدهما، لا ناب، وله)المفترس(  السبع

د بشكل اً علمي   ثبت كمّ ناب له وليس( وحشائش أعشاب آكل  .مؤك 

 والمطمأن  ة الخبر الموثوق ا على معايير حجي  ة خبر الثقة، وأم  على معايير حجي  كل ه،  هذا

 الذي نالمتيق   المقدار هوـ لو كان هناك اطمئنان ـ  هنا بصدوره يطمأن   الذي فإن   بصدوره،

 هو وهذا ين،اللغوي   وكلمّت الروايات مجموع ملاحظة من نالمتيق   هو هذا فإن   آنفاً، إليه شرناأ

 الأطعمة ماتمحر   أخبار مجموع يموتق عن النظر بصرف ،الخبر ةحجي   في انامبن على الصحيح

 .تعالى الِلّ بعون لاحقاً  سيأتي كمّ ،والأشربة

 لَ لو حتى ضعيف ولو ناب له ما مطلق السبع جعلواالذين  الفقهاءبعض  أن   يظن   وأغلب

 ، لا من مقاربة لغوي ة.فقهي معطى من انطلاقاً كانوا يقولون ذلك  ،غيره على يعدو



  

ي  د من التحريم هو كل  حيوان بر  وعليه، فلو ثبت تحريم السباع ونحوها، فالمقدار المؤك 

 غيره ويكون له نابٌ، لا غير. مفترس يعدو علىوحشَ ـ مقابل الأهل ـ 

 المسوخ حكم

ا في الفقه  المعروف في الفقه الإمامي تحريم المسوخ، على اختلاف في تعيينها وعددها، أم 

ح بالتحريم حيث 587السن ي فيبدو الموضوع قليل التداول، لكن  أبا بكر الكاشانِ ) هـ( صر 

: قال في سياق تح  ،والقرد والفيل مة كالدب  والمسوخ محر  ، من جملة المسوخ الضب  »ريم الضب 

 .«..فيمّ قيل

 باستعراضها بأس ولا ،المسوخ عن تتكل م التي الروايات بعض ردتعلى أي ة حال، فقد وو

 :وهي ،فيها والنظر

عن أكل قال: سألته × الِلّ عن أبي عبد الأولى: صحيحة الحلبي )على المشهور(، الرواية

؟ فقال:   .«مسوخ والخنازير والقردة والفأرة الضب   إن  »الضب 

 الحرمة يفيدالحديث الصحيح سنداً على المشهور، وفي السند إبراهيم بن هاشم، لا  وهذا

 هذه إدراج غايته لأن   ؛إليه الروايات سائر نضم   لَ ما لوحده، معه بقينا لو قاطع بشكلٍ 

 ولعل ه الحرمة، لعل ه إذ ؛منه واضح غير فهو ؟المسوخ حكم هو ما لكن المسوخ، في الحيوانات

 .ذلك نحو أو الشديدة الكراهة

أيحل  أكل لحم الفيل؟ ×: قال: قلت لأبي الحسن ،الثانية: خبر الحسي بن خالد الرواية

م وقد مَثُلَة، لأنه»فقلت: لَِ؟َ قال:  ،«لا»فقال:   في به لمث   من ولحم الأمساخ لحوم الِلّ حر 

 .«صورها

 الرواية هذه فتكون ،المسوخ من هأن   ثبت ما كل   على التحريم جعل في واضح   الحديث وهذا

 ناب له الفيل بكون الحكم الإمام يعل ل ولَ .مةالمتقد   الأولى الرواية مثل صغراها ،كبرى بمثابة
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التعليل هنا أنه في  ، بل لو فهمنا منتحريمي إضافي   عنوان وهو مسخاً، بكونه عل له بل سبع، أو

ة، كان هذا الحديث فيه نحو تعارض مع نصوص تحريم ما له ناب  مقام بيان العل ة التام 

 .فلاحظ

 خالد، بن الحسين إلى ينطريق للحديث فإن   ـ الدلالة وضوح بعد ـ السند حيث من اأم  

 وثاقته، تثبت لَ مجهول وهو الجبلي، أسلم بن محمد وفيه ،الكافيما سوى كتاب  طريق أحدهما

 لَ عندي خالد بن الحسين لكن  (، هاشم بن إبراهيمبصرف النظر عن ) جي د الكافي وطريق

 في يعد   كتاب له وكونه .الوثاقة على يدل   لا إخوته أوجه هبأن   توصيفه لأن   ؛وثاقته تثبت

 من كونه عدم مع ـ الزيارة وكامل القمي أسانيد في وقوعه أن   عن فضلاً  ثبتها،يُ  لا الأصول

 .السند تام   غير فالخبر وعليه الحال، مجهول هأن   فالصحيح ،وثاقةً  يثبت لا ـ المباشرين المشايخ

مة  الرواية عن الإمام أبي  السباع،في بحث الثالثة: صحيحة سماعة بن مهران المتقد 

م الِلّ عز  »... ـ في حديث ـ قال: × عبدالِلّ  .«..جميعاً وجل ورسوله المسوخ  وحر 

 ،حاديث في التحريم؛ حيث ينسب التحريم إلى الِلّ وإلى رسولهالحديث من أوضح الأ وهذا

 فقه في رةالمتكر   مدةالعُ  الروايات من تعد   الرواية وهذه ،«جميعاً »المسوخ بقوله  م لكل  ثم يعم  

 وكذلك المسوخ، حكم تحوي كمّ ناب، له وما السباع حكم تحوي الأنّ   ؛عند الإمامي ة الأطعمة

 .السند صحيح الدلالة تام   الحديث فهذا. الِلّ شاء إن سيأتي كمّ الطير حكم

بأن  نسبة التحريم لِلّ غير مفهومة؛ فإن  هذا التعبير يكون عادةً  شكل على هذه الروايةوقد ي  

ض للموضوع، مع أن ه لا حديث عن تحريم المسوخ في  عندما يكون النص  القرآنِ قد تعر 

 الكتاب الكريم!

بأن  المراد ليس تحريم عنوان المسوخ، بل تحريم جميع الحيوانات التي  يمكن الجواب لكن ه

م الخنزير الذي صن فته الروايات بأن ه من  ينطبق عليها هذا العنوان، والمفروض أن  القرآن قد حر 

مت سائر أفراد  ة قد حر  م الخنزير وتكون سائر النصوص النبوي  المسوخ، فيكون القرآن قد حر 

ماً المسوخ جميعاً، فلا يرد هذا الإشكال.الم  سوخ غير الخنزير، فيصدق أن  الِلّ ورسوله حر 
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عن لحم الكلب؟ فقال: × الِلّ قال: سألت أبا عبد الرابعة: خبر أبي سهل القرشي، الرواية

هو »ات، كل  ذلك يقول: ثلاث مر  أعيدها عليه  ،«نجس» :قال حرام؟ هو: قلت ،«مسوخ هو»

 .«نجس

 الحديث: وهذا

 نفسه القرشي سهل بيأ إهمال إلى مضافاً  زياد، بن بسهل ضعيف فهو، السند حيث من اأم  

 .ونالرجالي   يذكره لَ حيث ،شديداً  إهمالاً 

مجهول ـ لا يجيب  الإمام ـ ولسببٍ  للنظر؛ لأن   فهذا الحديث ملفت   من حيث الدلالة، اوأم  

 ه نجس، ورغم أن  من المسوخ وأخرى يجيبه بأن   هالأكل، بل تارةً يقول له بأن   حكمالسائل عن 

ر  ،الإمام لا يجيب أيضاً  لكن   ،السائل يسأل بعد ذلك بصراحة عن حكم الحل ية والحرمة بل يكر 

؛ لأن  المفروض الحرمةَ  «نجس»ولا معنى لفرض أن  السائل قد فهم من كلمة  .«نجس» كلمة

ة مراتأن   ر عليه السؤال عد  ولَذا تبدو الرواية غريبة، وكان يعيده بالطريقة نفسها،  ،ه كر 

 تحتمل:

 هذه فاعتمد ،السائل الؤس عن يجيب أن يريد لا الإمام فكأن   التقية؛ بنحو صدرت أنُا ـ أ

 .الكلاب لحم أكل حل ية يرى السن ي الفقه أن   على بناءً  الحرمة هو الحكم أن   يعني وهذا الطريقة،

ية هو الحكم أن   ـ ب  لحم من يأكل أن يريده لا ةالحلي   رغم الإمام لكن   الشرع، أصل في الحل 

 .قذر هو أي نجس، هبأن   له قال ولهذا لقذارته، الكلب

 ولا الحرمة في بالصريحة هي فلا التحريم، أدل ة في الرواية هذه جعل يصح   فلا وعليه،

نعم من يثبت عنده حرمة أكل النجس  .الحل ية إفادة تحتمل حيث ملتبس، أمرها بل بالظاهرة،

اً بهذا الملاك.  بعنوان كونه نجساً فهذه الرواية تنفعه صغروي 

 قراءة نقديّة في رواية تحريم الطاووس بوصفه من المسوخ

 يحل   لا الطاووس»قال: × عن أبي الحسن الرضا الخامسة: خبر سليمان الجعفري، الرواية

 مؤمن رجل مرأةا فكابر جميلاً، رجلاً  كان مسخ، الطاووس»وكذا قال:  ،«..هبيض ولا أكله
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 يؤكل)ولا  لحمه تأكل فلا وذكراً، أنثى طاووسين الِلّ فمسخهمّ بعدُ، راسلته ثم بها، فوقع تحب ه،

 .«هبيض ولا(، لحمه

 السندين ةوحد بعد لذلك، أطمئن   أكاد بل واحدة، رواية الروايتان تكون أن اً جد   ويحتمل

 .الموضوع ووحدة تماماً،

 .مضعَّففهو  ،الإسناد ببكر بن صالح ضعيفا والحديثان

السيستانِ إلى حرمة علي لسيد د محمد باقر الصدر واولعل ه لضعف السند لَ يذهب السي  

 .الطاووس

، بناء على إحدى النسخ، حيث بيان المسوخي ة ثم  التفريع بالنهي عن دةجي   فهي الدلالةا وأم  
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(2 ) :  «.، ضعيف.×سىبكر بن صالح الرازي مولى بني ضبة، روى عن أبي الحسن مو»قال النجاشي 

بكر بن صالح الرازي. له كتاب في درجات : »(87: وقال الطوسي  )في الفهرست(؛ 109)الفهرست: 

والرضا وباب من لَ  صحاب الباقرفي الرجال في أ ، كمّ ذكره«..يمّن ووجوه الكفر والاستغفار والجهادالإ

: (؛ وقال فيه 417، 353، 127يرو عنهم دون تعليق )الرجال:   ،بكر بن صالح، الرازي»ابن الغضائري 

مثل النجاشي وابن الغضائري قال العلامة الحلي و(؛ 44)الضعفاء:  «د بالغرائبكثير التفر   ،(جداً  )ضعيف  

 (.327)خلاصة الأقوال: 

زت عليه أكثر الكلمّت، وهو بكر لذي تبين  لِ هو أن  وا هناك شخصاً معروفاً أكثر وقع في طرق الصدوق وترك 

هـ(، وأن ه الذي يروي عنه إبراهيم بن 203هـ( والرضا )183بن صالح الضبي المعاصر لزمن الكاظم )

 جاشي السابقة.هاشم؛ لأنه يقع في الطبقة السابقة عليه، وهذا الشخص ضعيف بصريح كلمّت الن

ولَ نجد له ذكراً في الكتب  ،هـ(114لكن في كلام الطوسي شخص  آخر بنفس الاسم من أصحاب الباقر )

فرأى أن  بكر بن صالح يروي  ،ونحن نحتمل أن  الطوسي التبس عليه الأمر .الأخرى، وهو مجهول الحال

الباقر والد الإمام جعفر الصادق، فوضعه  عن الجواد ابن الإمام الرضا ـ وكنيته أبو جعفر ـ فظن ه أبو جعفر

في طبقته، فالأنسب أن يكون نفسه وأن ه عاش في حياة الكاظم إلى الجواد، وبذلك يكون روى عنه أيضاً 

 إبراهيم بن هاشم.

ن  بكر بن صالح سواء في طبقة الكاظم والرضا فهو ضعيف أو طبقة الباقر فهو مجهول الحال، وفي إ والنتيجة:

، فلا يمكن أن يكون في هالذي في طبقة الرضا لروايته عنالمضعَّف هذه الرواية التي نحن فيها الظاهر أن ه 

 طبقة ما قبل الصادق.

؛ والسيستانِ، (سوعة الإمام محمد باقر الصدرمو) 2: الهامش رقم ،452: 2منهاج الصالحين انظر: ( 3)

 .293: 3 منهاج الصالحين



  

ا على نسخة أخرى فلا يوجد أكل لحمه  الظاهر في كون المسوخية هو مناط الحكم بالحرمة، أم 

سوى النهي عن أكل لحمه عقب بيان المسوخي ة فيه دون تفريع، فلا دلالة لها على حكم المسوخ 

 .بعنوانه. والترجيح بين النسختين غير واضح

× ذكر عند أبي الحسن براهيم الجعفري قال:إهناك رواية عن يعقوب بن جعفر بن  نعم،

قال: وسمعته يقول: « بشيء الأبيض الديك حسن على يزيدك لا»حُسن الطاؤوس فقال: 

 يدعو وإنمّ الصلاة، مواقيت في ينب هك بركة،أحسن صوتاً من الطاؤوس، وهو أعظم  الديك»

 .«بها ليابتُ  التي لخطيئةل بالويل الطاؤوس

ز الحديث فهذا  ،تهخطيئ من يئن   اليوم الطاووس أن   يفيد وهو الطاووس، مسخ فكرة يعز 

 سلالة جاءت ثم طاووساً  سخمُ  العاصي كان لو فحتى ؟!هذا من المراد هو ما أدري ولا

 .خرافة هي أو سراً  الأمر في لعل   اليوم؟ الأحفاد يئن   فلمّذا الطاووس،

، وكذلك بيعقوب عندي ضعيف السند بالحسن بن راشد المجهول الحال والحديث

والذي لا دليل على وثاقته إلا وروده في أسانيد تفسير  ،الجعفري المهمل الذكر في كتب الرجال

قناه في محل ه. القمي، وليس بدليل  كمّ حق 

 هأن   لا ،لق آدم في بلاء الجنة الذي أصابهالطاووس كان مع خ هذا وتوجد رواية تفيد أن  

 .موجوداً  يكن لَ أن بعد مسخٍ  بفعل ظهر

 عام دليل قيام وعدم ،رواياته أسانيدضعف  بعد الطاووس لتحريم موجب فلا وعليه،

، البر   سباع أو المسوخ أو كالخبائث يشمله  ،دفيفه من أكثر صفيفه بأن   شخص   يقل لَ ما والجو 

 .الصدر دللسي   وفاقاً  بعنوانه حلال فالطاووس ،ظاهراً  صحيح غير وهو

سخ مَ  الفيل»قال: × عن الإمام الرضا السادسة: خبر محمد بن الحسن الأشعري، الرواية

سخ كانت امرأة تخون زوجها ولا سخ كان أعرابياً ديوثاً، والأرنب مَ كان ملكاً زن اءً، والذئب مَ 

سخ كان يسرق تمور الناس، والقردة والخنازير قوم  من بني تغتسل من حيضها، والوطواط مَ 
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 نزلت حيث يؤمنوا لَ إسرائيل بني من فرقة والضب   يثرِّ والجفي السبت،  إسرائيل اعتدوا

، في وفرقة   البحر في فرقة   فوقعت فتاهوا مريم، بن عيسى على المائدة  الفويسقة وهي والفأرة البر 

 .«الميزان في يسرق لحاماً  كانت والزنبور والدب   ماً،نمّ   كان والعقرب

 طريق غير في وذلك الحال، مجهول لأشعريا الحسن بن بمحمد ضعيف فهو ،السند اأم  

 بن الحسين بن محمد)أو  علان بن الحسن بن محمد ففيه الصدوق طريق أما الصدوق، الشيخ

 دمحم   وكذا. الحال مجهولة مهملة أسمّء وكل ها ،(زعلان بن الحسن بن محمد أو زعلان، أو علان

ق النجفي لهذه الرواية بالخبر الحسن، وعليه فلا يصح  توصيف علوان بن الحسن بن  .المحق 

 تطبيق في ينفع فهو لهذا ومصاديقها، مواردها يشرح مّوإن   ،المسوخ حكم يبين   لا والحديث

 .الحكم إثبات في لا المورد على الحكم

ه جعل من حيث إن  ـ  آن ـ كمّ ألمح العلامة المجلسيظاهره فيه بعض التغاير مع القر بل

مّ ذكر شر إلى صيرورة أصحاب السبت خنازير، وإن  القرآن لَ يُ  أصحاب السبت، مع أن  الخنازير 

 .م قردةً خاسئينصيرورته

 الِلّ إن  »ي، فقال: رِّ عن الجِ × الِلّ قال: سألت أبا عبد ابة،السابعة: خبر الكلبي النس   الرواية

ي فهو بحراً  منهم أُخذ فمّ إسرائيل، بني من طائفةً  مسخ مِّير الجر   وما والمارماهي،)الزمار(  والزِّ

. «..ذلك سوى وما والوَرَل والوبر والخنازير فالقردة براً  منهم أُخذ وما ذلك، سوى

 .طويلة والرواية

يسأل  الكلبيَّ  واردة في مقام بيان المسوخ لا حكمها، بل في نفس الرواية ورد أن   والرواية

ي ، فتفيد حلي ة المسوخ في «نعافهإلا أن ا أهل البيت  ،حلال»فيقول له الإمام:  ،الإمام عن الجر 
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 .الجملة

د الحديث هذا أن   كمّ  ؛ابةالنس   الكلبي من بكل   ضعيف وسنده الكافي، في الكليني بنقله تفر 

 .دمحم   بن بمعلى   وكذلك الحال، مجهول والولد ضعيف فالوالد

بن  هذه الرواية في تعداد المسوخ ـ لا في بيان حكمها ـ خبر علي بن جعفر عن )علي ومثل

 بن وعلي ،هماجيلوي بن علي بن بمحمد ضعيف هولكن   ،×عن الإمام الصادق ،المغيرة(

 .المغيرة

                                           
 «..أبو الحسن، مضطرب الحديث والمذهب، وكتبه قريبة ،د البصري   بن محم  معلى  »قال النجاشي:  (1)

قال ابن (؛ و449؛ والرجال: 247رست: (، وذكره الطوسي دون توثيق )الفه418)الفهرست: 

: (؛ 96)الضعفاء:  «ن يخرج شاهداً أويجوز  ،يروي عن الضعفاءويعرف حديثه وينكر،  ..» الغضائري 

وذكره ابن داود الحلي   في البابين: باب (؛ 409وقريب من النجاشي كلام العلامة الحلي  )خلاصة الأقوال: 

 (.279، 190)الرجال:  المجروحين والمجهولينالموثَّقين والمهمَلين؛ وباب 

 : إثبات وثاقة معلى  بن محمد الذي له في كتب الحديث مئات الروايات، معتمد  على:أقول

 لاً: كونه من مشايخ الإجازة.أو  

قنا والجواب: إن ه قد   عدم كون شيخوخة الإجازة من موجبات التوثيق.حق 

 من لا يحضره الفقيه.ثانياً: ذكر الصدوق له في مشيخة كتاب 

قنا في الكليات الرجالي ة والجواب: إن ه قد  د كون الراوي قد ذكر في مشيخة الصدوق لا يدل  على أن  مجر  حق 

 التوثيق.

 .ثالثاً: وروده في أسانيد تفسير القمي وكتاب كامل الزيارة

لًا فيهمّ.  والجواب: عدم ثبوت هذين المبنيين على ما بحثناه مفص 

ا نص   ، بن محمد، وإذا ثبتت وكانت هذه الأدل ة كافية لتوثيقهثبت وثاقة معلى  إذن، لَ ت فيمكن العمل برواياته، أم 

، فاضطراب المذهب بشكل قاطع النجاشي عليه بأن ه مضطرب الحديث والمذهب، فإن ه لا يسقط الوثاقة

؛ليس  يعني وجود ارتباك في  لأن  المهم وثاقة الراوي وليس مذهبه، كمّ أن  اضطراب الحديث بضار 

يروي وهذا كمّ يحتمل كونه موجباً لفقدان الوثوق بدق ته مطلقاً في النقل، يحتمل أن يكون مثلًا أحاديثه، 

رة له، أو تارة حديثه حسن المضمون وأخرى لا الغرائب أو  الشيء ونقيضه مع احتمّلات التقي ة المبر 

توى الدرجة الثانية أمام رواية من ليس بمضطرب في ضطراب الحديث يجعل الرواية في مسوهكذا. نعم، ا

 نتيجة عدم ثبوت وثاقة المعلى بن محمد البصري.الو. الحديث

 .109: 24 ( انظر: تفصيل وسائل الشيعة2)



 

 وهو ،ابق( منتهياً إلى أمير المؤمنينخبر علي بن جعفر عن معتَّب )ولعل ه نفس الس وكذلك

 وعبد البرذعي، هسعدوي بن أحمد بن يومك   الأسواري، الِلّ عبد بن بعلي السند ضعيف أيضاً 

 .الِلّ عبد بن العزيز

 أحمد بن بمحمد ضعيف وهو ،عن الكاظم ،عن علي بن جعفر ،العلويخبر  وكذلك

 .العلوي

 اقالور   الِلّ عبد بن علي من بكل   ضعيف   وهو ،×خبر الديلمي عن الرضا وكذلك

 .فالمضعَّ  الديلمي سليمّن بن ومحمد سليمّن، بن وعباد الرازي،

ه يْ لَ وكذا الحال في مرسَ  ،عن أبي الحسن ،المرسل ـ عن الفضيلخبر العياشي ـ  وكذا

 .مثلها الضعيفة الروايات من وغيرها. عبد الصمد بن بندار ووهب بن وهب الآخرين عن

سنداً بضعف طريق الفقيه إلى محمد بن  الضعيف، الفقيه في مسلم بن محمد خبر هالومث

 د بن خالد البرقي.الِلّ، وأبيه، ومحم   الِلّ بن أحمد بن أبي عبد من علي بن أحمد بن عبد مسلم بكل  

 قراءة نقديّة في رواية أبي سعيد الخدري حول الكوفة والمسوخ

لذي يزعم ئل: ما قولك في هذا السمك اه سُ أن   ،الثامنة: خبر أبي سعيد الخدري الرواية

الكوفة »يقول: ‘ فقال أبو سعيد: سمعت رسول الِلّ ؟إخواننا من أهل الكوفة أن ه حرام

 ‘ك عن رسول الِلّبر، أخ«جمجمة العرب ورمح الِلّ تبارك وتعالى وكنز الإيمّن فخذ عنهم

ون ة يوماً وليلة بذي طوى، ثم خرج وخرجتُ مكث بمك  أن ه   ،معه، فمررنا برفقةٍ جلوس يتغد 

، فجلس بين رجلين وجلست، «كمخرجوا لنبي  ا»يا رسول الِلّ الغداء، فقال لهم:  :فقالوا

ي يا رسول الِلّ،  :قالوا «ما أدمكم؟»دْمِهم، فقال: اُ ثم نظر في  ،فصدع نصفه ،وتناول رغيفاً  الجر 
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نظر ما رأى الناس، فاختلف الناس فيمّ بينهم، ة من يده، وقام، وتخل فت بعده لأفرمى بالكسر

م رسول الِلّفقالت ط مه ولكن عافه‘ ائفة: حر  مه  ،الجري، وقالت طائفة لَ يحر  ولو كان حر 

حتى لحقته، ثم غشينا رفقة ‘ عت رسول الِلّبنّانا عن أكله. قال: فحفظت مقالة القوم، وت

فتبعت رسول  :قال أبو سعيد ،ة(م عن الضب  والحمر الأهلي  ون )وذكر شبيه ما تقد  أخرى يتغد  

 ادِ فن ،سيْ بَ يا بلال اصعد أبا قُ »بلال، قال:  همّ جاءلف ،«ا أبا سعيد، ادعُ بلالاً ي»فقال: ‘ الِلّ

م الج‘ عليه أن  رسول الِلّ ة، ألا فاتقوا الِلّ، ولا تأكلوا من والحمر الأهلي   ي والضب  رِّ حر 

ة عصوا السمك إلا ما كان له قشر، ومع القشر فُلوس. إن  الِلّ تبارك وتعالى مَسخ سبعمّئة أم  

 .«..بحراً  منهم ةأم  ة منهم براً، وثلاثمّئة فأخذ أربعمّئة أم   ،لأوصياء بَعد الرسلا

 :المتن مستوى على وأخرى ،السند مستوى على ندرسها تارةً  الرواية هذه

 معلى   مثل وثاقتهم، تثبت لَ نمم   أو المجاهيل من واحدٍ  غير السند ففي السند، حيث من اأم  

ة، بن وبسطام محمد، بن  .واقد بن والهيثم مر 

اً موضوع يكون ربمّ الحديث بأن   الاعتقاد إلى ترجع ملاحظات فلدي   المتن، حيث من اوأم  

 :مؤشر   من أكثر ولدي   شيعي، شخصٍ من قبل 

 التشي ع، مركز الكوفة أن   المعروف ومن ومدحها، الرواية مطلع في الكوفة عن الحديث ـ 1

 وربمّ عنهم، خذبالأ ويأمره الكوفة عن الأوصاف لكت للخدري يقول الرسول أن   واللطيف

 توثيق في رغبة الحديث في يلاحظ حيث عنه، الراوي العبدي يأمر سعيد أبو هو الآمر كان

 في مدينة بوصفها ظهرت مّن  إو ،أساساً  النبي   زمن في موجودة تكن لَ الكوفة أن   مع ين،الكوفي  

 قاقاتشوالان الفاسدة بالتيارات لالأو   القرن في مليئة الكوفة أن   كمّ ،الخطاب بن عمر عصر

 !مطلقاً؟ عنهم بالأخذ همرأي فكيف والأكاذيب،

 الراوي وكأن   الرُسُل، بعد الأوصياء عصيان بسبب مسخت ةأم   سبعمّئة عن الحديث ـ 2

 لا المسوخ باب في الروايات سائر أن   مع الحاضر، بواقعه تتعل ق أيضاً  رسالة يوصل أن يريد

 والتركيز الضخم العدد فهذا أخرى، أموراً  تذكر بل ،الأوصياء عصيان بسبب المسخ عن تتكل م

ر الكريم القرآن في ورد المسخ أن   مع غيرها، دون المسخ في الخصوصية هذه على  هو كمّ آخر لمبر 
                                           

 .244ـ  243: 6 الكافي؛ و462ـ  460: 2 ( علل الشرائع1)



 

)أهل  والأوصياء)الكوفة(  الشيعة ةمرجعي   تأكيد ويريد شيعي الراوي بأن   يوحي ،واضح

 (.البيت

مةبعض المأكولات هل هي  الراوي ينقل جدلاً معاصراً له حول أن   كأن   ـ 3  تترك وأ محر 

ث عاف؟وتُ   رجال من أحداً  أن   والغريب ،النبي   زمن في بذلك شبيه جدل عن فيتحد 

 لحظة الحكم، عن النبي سأل الخدري، حتى ولا ،النبي   مع كانوا الذين الثلاث المجموعات

 ،الفظ   إلى أقرب أسلوب هلأن   ؛العظيمة النبي   ةبأخلاقي   الأسلوب هذا علاقة أدري لا بل! قيامه

ة؟ الطريقة بهذه تركهم فلمّذا ،بالحكم يعلمون لا مأنّ   يفترض إذ  أن يمكنه كان بل! الحاد 

 .الأمر لتعميم بلالاً، يرسل ثم الحكم، غهميبل  

 من المأكولات هذه أن   إرادة بوضوح منه يبدو لا الحديث ذيل فإن   ،متقد   مّ  ع النظر وبصرف

 وإلا تأكلون، وما تفعلون فيمّ الِلّ تتقوا أن عليكم بأن   يقول أن يريد الرسول لعل   إذ ؛المسوخ

 .قبلكم الأمم من مئاتٍ  مسخ كمّ ،عذابه ينزل الِلّ فإن  

 ـ العديدة للنصوص معارضتها بعد لاسيمّ عليها، يعتمد لا ضعيفة فالرواية ،حال ةأي   وعلى

وأن  التحريم النبوي  كان  ،×البيت هلأ عن ةالأهلي   الحمر حكم في الواردة ـ الصحيح ومنها

 على ،المسوخ عن الحديث بقرينة ،ةالإلهي   الحرمة يعطي الحديث هذا سياق فإن  لظروف في خيبر، 

 النبوي   النهي بأن   نقول حتى كةمتحر   غير ثابتة العل ة هذه فإن   التحريم؛ عل ة لبيان كونه تقدير

 .عليها ركبيُ  التي الظهور فناء بملاك أو زمنياً  كان

 ام،أي   ثلاثة من أكثر تبقَ  لَ المسوخ أن  »)بصيغة وروي(:  التاسعة: مرسل الصدوق الرواية

 .مثلها مرسل آخر لهو. «أكلها عن وجل عز   الِلّ فنهى( لها مُثْل  )أو  بها مُثِّل هذه فإن  

ا أنّ  أتي ـ إن شاء الِلّ ـ وسي ،لوحدها ة بالإرسال ولا يعتمد عليهاقَ الرواية مغرِ  ولكن  

 .الروايات ض بعضَ تعارِ 

به الجراد، وهو شفي الذي ي ،×الِلّ بي عبدأعن  ،العاشرة: صحيحة عمار الساباطي الرواية

ى الدَّ   ذلك؛ يؤكل لا»قال:  ه يقفز قفزاً، أيحل  أكله؟ا، ليس له جناح يطير به، إلا أن  بَ الذي يسم 
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 .«الجراد من هو ليس مسخ، هلأن   يؤكل؛ لا»ل؟ فقال: جِ رْ هَ وعن المُ  ،«مسخ هلأن  

 .التعليل بقرينة المسوخ مطلق وعلى ،موردها في الحكم على والسند الدلالة ةتام   وهي

)وسمرة بن جندب، وأبي سعيد  وديعة/بت بن وادعةالرواية الحادية عشرة: خبر ثا

ثم  ،منها فجعل ينظر إلى ضب   ،هاشَ تَرَ رجلا أتاه بضباب قد احْ  أن   ،‘عن النبي   الخدري(،

 .، ومثله بصيغ متقاربة مروي  أيضاً «هذا منها لعل   ية مسخت فلا أدرأم   إن  » :قال

المسوخ كراهة شديدة أو والرواية لا دلالة فيها على التحريم، فلعل  الحكم هو كراهة أكل 

ه عنها ومعافاتها، وهو ما تُشعر به بعض الروايات الأخرى في الضب  عند أهل السن ة.  التنز 

 .الإسناد ضعيفة خرالاُ  رواياتبعض ال وتوجدهذا، 

 ة تأمليّة في نصوص المسوخوقفات تحليليّ

 المسوخ حول والبحث المسوخ، بعنوان المسوخ تحريم روايات في العمدة هي هذه

 :تيعلى الشكل الآ نضعه أن يمكن المعطيات واستخلاص

 ة للنصوص ونتائجهاالوقفة الأولى: القراءة التركيبيّ

 ،11 ،10، 3 ،1: رقم الروايات هو ،اتالمروي   هذه من( المشهور على)ولو  سنداً  صح   ما إن  

 تبين   ولا المسوخ، من والخنزير والقرد والفأرة الضب   أن   بيان سوى تفيد لا الأولى والرواية

م رواية البين في فليسوكذا الرواية الحادية عشرة،  ،المسوخ حكم  سوى بعنوانّا المسوخ تحر 

 السباع تحريم في العمدة الروايات إحدى نفسها وهي مهران، بن سمّعة صحيحةا: هم خبرين

 .الساباطي عمّر وصحيحة؛ والطير الدواب من

 بحرمة فنحكمـ على مسلك حجي ة خبر الثقة ـ  سنداً  المعتبرة والروايات نحن بقينا فإذا

 ،هرجلوالمُ  باوالدَّ  والضب   والفأرة والخنزير القرد عن عبارة المسوخ بأن   نحكم ثم   المسوخ،
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ة بمجاهيل وبعضه ،السند ضعيف فهو غيرها اأم  . فقط هذه حرمة فيستفاد  .ضعاف أو عد 

 بينها، الاختلاف بعض مع لاسيمّ ،فيها جاء بمّ وثوق يحصل فلا قليل   الضعيفة الروايات وعدد

 .الِلّ شاء إن وسيأتي

 فقط، والفأرة والضب والمهرجل والدبا القرد بحرمة لتزميُ  ةالسندي   للمعايير فوفقاً  وعليه،

ا اً قرآني   تحريمه تم   قد الخنزير كون بعد ذلك؛ من أكثر يفيد ما البين في وليس م ، ما لَ نقل بأنّ  تحر 

 مطلق الخنزير وليس فقط لحمه، فتكون فيها دلالة إضافي ة.

 ،السند عن النظر بصرف المسوخ، عنوان مطلق تحريم على ةالمتني   الدلالة أخذنا لو اأم  

 .10 ،9، 3 ،2: رقم الرواية فسنجد

 هو والذي بالصدورشخصي  اطمئنان يُصل حتى الأحاديث في رةفو عندنا فليس ،وعليه

وجود  بعد لاسيمّ المسوخ، عنوان بتحريم القول شكلي نانئالاطم ةمعياري   فعلى مدة،الع  

ي من أبعد بيان ـ ينص  (، 7، بل إن  خبر الكلبي )رقم: سيأتي كمّ لبعضها المعارض ن الجر 

 ، مما يعطي إشارة.«نعافهن ا أهل البيت إ» :بملاك تركن ه يُ أعلى حلي ته وـ المسوخ 

 سنّة والشيعة!اللة المسوخ بين سخريتين متبادلتين بين مسأ

 .«فباطل وكذب موضوع ،في غير القرد والخنزير ،ما جاء في المسوخ كل  »قال ابن حزم: 

 والعقرب من جملة المسوخ التي هي الفيل والأرنب والدب   الضب  »وقال السيد المرتضى: 

)يقصد مُالفي والضب والعنكبوت والجري والوطواط والقرد والخنزير، ولا يزال مُالفوهم 

 ا مسوخ إلا على الروايةسمعوا منهم ذكر هذه المسوخ التي ما اعتمدوا في أنّ   إذاالشيعة( 

عن طرقهم وعن  وهم يروون ،عد الفطنةتضاحكوا منهم واستهزؤا بهم ونسبوهم إلى الغفلة وبُ 

 .«ما عجبوا منه بعينه والِلّ المستعان رجالهم مثل

 وكلام السيد المرتضى متين لا غبار عليه.

لكن ما يلفت النظر تعليق السيد عبد الحسين شرف الدين على رواية سني ة، حيث قال: 

لا إلا تدري ما فعلت وإنِ لا أراها  ة من بنيقال: أم   ،أخرج الشيخان عن أبي هريرة مرفوعاً »
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)قلت(: . الحديث .ع لها ألبان الشاة شربتضتشرب وإذا و لها ألبان الإبل لَ الفأر إذا وضع

الشيخين  مدخولة العقل، لكن   ة الوكعاء إلا أن تكونعنها الأم   أهذا من السخافة بمثابة ترب

سلام هذا لا يعود على الإ ولو أن   ،على سخافته ان بهف على عثيثته ويحتج  يلبسان هذا المخر  

ة ما أوتي المسلم من قو   ة المعصومة يجب الذود عن حياضها بكل  السن   هاحبله لكن  بوصمة لقدناه 

إليه  ان  إا لِلّ ون  إف ،سلام من الآفاتني به الإهذه الخرافات من أعظم ما مُ  ن  إ. فةوعملي   ةعلمي  

 .«راجعون

عي ة ولا أدري هل السيد شرف الدين لديه هذا الموقف من مُتلف روايات المسوخ حتى الشي

 فهو لا يقبل بها، أو أن ه هنا لَ يلتفت لوجود مثل هذه الروايات عند الإمامي ة؟!

 فلا نقد السن ة على الشيعة صحيح هنا ولا العكس.

 !ساننإرجاع أصل بعض الحيوانات للإوفكرة المسوخ الوقفة الثانية: 

 :احتمّلين ذاتها في المسوختحتمل فكرة 

ل الاحتمال  ما كل   المسخ، حصول قبل موجودةً  والحيوانات المخلوقات هذه تكون أن :الأو 

 فالقردة الحيوانات، هذه بعض شاكلة على الأقوام بعض تسخمُ  أن   حصل هأن   الأمر في

 .القردة شكلعلى  السبت أصحاب بمسخ قام الِلّ لكن   ،موجودة حيوانات

 قردة نسلهم من وجاء ،وتناسلوا اءيأح بقوا مسخوا الذين أن   الممكن فمن الحال، هذه وفي

 الشريعة فنهت وغيره، الممسوخ البشر من أصله كان ما بين ذلك بعد القردة واختلط ،آخرون

 .إنسان أصله نٍ ئكا من راً وتحذ   احتياطاً  اليوم القردة هذه أكل عن

هذه القردة التي نشأت بعد المسخ قد ماتت فوراً أو بعد ذلك بقليل، كثلاثة  الممكن أن   ومن

مت الشريعة المسوخ ام أي   كمّ قيل، ولَ تختلط ولا نسلها بالقرود الموجودة اليوم، فإذا حر 

والفيل وغير ذلك وإشارة  د طريق لتحريم القرود والخنازير والدب  عنوان المسوخ مجر  سيكون ف

 .الحالية والقرودة بين المسخ علاقة تكويني  دون وجود أي   ،إليها

 المسخ بفعل وجدت مّوإن   المسخ، قبل لها وجود لا لحيواناتا هذه تكون أن :الثاني الاحتمال
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. الممسوخين البشر أولئك إلى اليوم الحيوانات هذه نسبتُ  بحيث هذا يومنا إلى قائمًّ  نسلها وظل  

 لأن   المسوخ؛ هذه عن هالتنز   فرضتهي التي  ةتكويني  ال علاقةال تكون أن الممكن من وهنا

 أصل القرد إنساناً وليس العكس.ي ة، وبهذا يكون بشر أصولها

 .اً لي  أو   وروداً  التقادير جميع على وارداً  يظل   مصاديقه إلى المسوخ بعنوان الاستطراق احتمّل أن   كمّ

 الافتراضات؟ هذه ترجيح في القرآن ونصوص الروايات تفيد ماذا لكن

هم منيفيد أكثر من غضبه على بعض الأقوام ليجعل  فهو لاالكريم، نظرنا في القرآن  إذا

ون واْ قرَِدَةً قال تعالى: ﴿ ،قردةً وخنازير مْ ك  لْناَ لََ  بْتِ فَق  مْ فِي السَّ وَلَقَدْ عَلمِْت م  الَّذِينَ اعْتَدَواْ مِنك 

م  الْقِرَدَةَ مَن لَّعَنهَ  الله   وَغَضِبَ عَلَيْهِ وَجَعَلَ (، وقال سبحانه: ﴿65﴾ )البقرة: خَاسِئيَِ   مِنهْ 

وتَ  ناَزِيرَ وَعَبَدَ الطَّاغ  ه جعل القرد منهم، بل (، حيث ليس المراد منها أن  60﴾ )المائدة: وَالْخَ

هم قردةً  مْ وقوله تعالى: ﴿ وخنازير، جعلهم قردة، أي صير  لْناَ لََ  ا نُ  واْ عَنهْ  ق  فَلَماَّ عَتَوْاْ عَن مَّ

ون واْ قِرَدَةً خَاسِئيَِ   (.166﴾ )الأعراف: ك 

ت معنا يظهر منها التعارض أن   إلا  :هذه الروايات التي مر 

مّ سخت إن  لوجدناه يتكل م عن أن  الأمم التي مُ  ،(9: فلو نظرنا إلى مرسل الصدوق )رقم أ ـ

 ،بن عباسافي صحيح مسلم وغيره وعن  عن النبي   ومثله المروي   ،ماتت ثم   ،عاشت ثلاثة أيام

هذا الحديث يفيد عدم وجود علاقة بين هذه القرود والخنازير وبين  وهذا يعني أن   .كمّ سيأتي

 ،أخرى مُتلفة ماتت وانقضى عهدها، وهذه القرود من سلالاتٍ  الأمم الممسوخة، فتلك قرود  

م أكل لحم الفيل معل لاً ذلك ه يحر  (؛ لأن  2: وربمّ يكون هذا هو حال خبر الحسين بن خالد )رقم

أو وهذا ما يغاير كون القرود  ،مثله كمّ احتمله العلامة المجلسي علىلَة، أي جعل شيء بأنه مَثُ 

 .الفيلة اليوم هي مسوخ في نفسها

له، وهو مروي  الممسوخ لا عقب  أن  ـ سب إلى الجمهور ونُ ـ ومن هنا ذهب بعض العلمّء 

من  وأن   ،النبي   بل وارد في صحيح مسلم برواية ابن مسعود عن ،عن ابن عباس أيضاً 

 .مسخهم الِلّ لَ يجعل لهم نسلاً 
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 الحيوان هذا كون ظاهرها أن   نلاحظ الأخرى، الروايات بعض في ننظر عندما بينمّ ب ـ

 ـ ليهإ ذهب ما وهو ،له باً قِ عَ  تالحيوانا وصارت ،الِلّ فمسخه وكذا كذا كانبمعنى أن ه  مسخ

 .المالكي والقاضي الزجاج مثل بعض  وجود عقب له ـ  إلى أي

 المعصية من يئن   اليوم الطاؤوس أن   يعطي حيث الجعفري، سليمّن خبرومن هذه الروايات 

 .الأمم تلك نسل هي الطواويس أن   على مؤشر   وهذا ،بها ليابتُ  التي

: )رقم النسابة الكلبي   وخبر ،(6: )رقم الأشعري الحسن بن محمد خبر في الحال وهكذا

؛ إذ عندما يقول: الطاووس كان ملكاً فراجعها ،الكلبي   خبر ذيل أخبار من ذكرناه ماو(، 7

 زن اء أو الأرنب كانت امرأة، فإن  هذا معناه إرجاع الطاووس الموجود اليوم إلى الملك والمرأة.

 والحسين الصدوق :يخبرَ  من يظهر ففيمّ ؛التنافي ظاهره ما هنا الروايات بي أن   يعني وهذا

 الروايات سائر تفيد الممسوخة، الأمم نسل عين هي ليست اليوم القائمة الحيوانات أن   خالد بن

 .ذلك عكس

 في المذكورة الحيوانات إذ ؛ةالعملي   الناحية من مشكلة الروايات أغلب على بناءً  ةوالقضي  

 أي ،الظهور جديد حيوان   مثلاً  الخنزير أن   معناه هذا لكان الأمم تلك نسل كانت لو المسوخ

 وعلوم والأحافير والحفريات الطبيعية العلوم بذلك تقبل فهل السنين، من قليلة آلاف بضعة قبل

دت ظهور الإنسان على الأرض منذ ملايين السنين. !الحيوان؟  إلا إذا قيل بأن  الكشوفات أك 

يقل ل من من حيث التعارض، أوجه ضعف أخرى في هذه الروايات بعض  ريظه وبهذا

 .بهادرجة الوثوق 

مة اختلافات جزئي   بيأضف إلى ذلك أن   انتبه إليها العلامة  ،ة أخرىالأخبار المتقد 

د قي  مل على التبعضها يُح  ف منها عبر القول بأن  ه حاول أن يخف  لكن   ،المجلسي ة وبعضها على تعد 

والنصوص تتعارض داخل فكرة  المقام في تقية فأي   غريب، بنظري وهو. سخوقوع الم

رها؟ هو وما! ؟المسوخ لا في أصلها ر يوجب الموضوع هذا وهل مبر   الخوف أو الشيعة تضر 

ة السلطان من عليهم د سخرية الآخرين بهم في فكرة المسوخ هذه ليس ! ؟أو العام  ومجر 

ة وأن  الاختلافات في التفاصيل لا في الأص ، خاص   ظاهر ثمل.. بموجب تقي ةً إلى هذا الحد 
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 المسخ دتعد   فقرض كذلك، كان هأن   ظاهره ما يخالف وهو كذا، كان الحيوان هذا أن   النصوص

 .إلا ليس احتمّل محض

 المسوخ تعيين في الأخرى ةالإسلامي   للطوائف الأخرى اتالمروي   دخلنُ  أن أيضاً  أردنا ولو

 .والاختلاف التعارض لازداد وتاريخها

نا في الحكم التكليفي لا في ظاهرة المسوخ، ولهذا لا مّ بحثُ وإن   ،الإشارةنا نّدف نطل لأن   ولَ

ض للإشكالي   ة فهذه حركة تسافلي   ،الأصل في الحركة التكامل ة وجوابها حول أن  ة الفلسفي  نتعر 

 .ة الحركة في الفلسفةي  وهي مُالفة لأصول نظر ،في المسخ

 ثلاثة تجاهاتٍموجز لا ، عرضنالقرآفي حقيقة المسخ  :الوقفة الثالثة

ض الذي المسخ حقيقة هي ما  الكريم؟ القرآن له تعر 

 :نظر وجهة من أكثر هنا توجد لكن ،الموضوع هذا في البحث مقامنا ليس

ة تماماً، وهو الظاهر المسخ هو تحويل هؤلاء البشر إلى مُلوقات أخرى غير بشري   إن   ـ 1

، أمر  تكويني بصيرورتهم «كونوا قردةً »ـ الروايات، فلِ من الآيات الكريمة، ومن بعض الأو  

ل  والقرد عنوان يطلق على الحيوان الخاص   .قردة لا على شكله فقط، وبهذا يكون المسخ نوع تحو 

، الأمر  ل في الجارية للعادة خارقاً  شيئاً  افتراضه يستدعي الذيفي الطبيعة وطفرة في التغير   تحو 

ر نظرية لأن   ؛وصفاته الحيوان لات تثبت لا الأنواع تطو   .معاً  السرعة وبهذه الحجم بهذا تحو 

 فهذا اً،حيوان الإنسان صيرورة ليس ـ الطباطبائي العلامة مثل يراه ما وهو ـ المسخ إن   ـ 2

 ة،الإنساني   على بقائه مع حيوان شكل على الإنسان صيرورة هو بل ة؛الفلسفي   للقواعد منافٍ 

 ،والخنازير القردة أشكال على صارت أشكالهم أن   بهم، النازل العذاب هو هذا ويكون

 .لمشهورل القول هذا نُسبقد و عذاباً، فيزدادون

 المعنى حد   إلى يصل لا أن ه إلا ـ لحظة في حصل دام ما اً جازي  عإ كان وإن ـ الافتراض وهذا

ل،  من ظهوراً  أقل   نظري في كان وإن له،تتحم   أن والروايات للآيات فيمكن ذلك ومع الأو 
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ل التفسير  أن يصح  لا  قد قرد، شكل على لكن إنساناً  يبقى الذي الإنسان لأن   لمسخ؛ل الأو 

 .قرداً  الِلّ جعله: عنه نقول

 فيأن ه  وأ ةحيواني   تصير فهل الأولى الحالة في اأم   ،ةً إنساني   الروح تبقى الثانية ةالفرضي   وفي

ل يموت الواقع ؟ حيوان أجساد إلى أجسامهم وتتحو   .وكلام بحث   خاص 

 هنا بالمسخ المراد أن   وهو ،سب إلى مجاهدمن أهل التفسير، ونُ  قليل ما ذهب إليه عدد   ـ 3

 الخنازير صفات فيهم أظهر تعالى الِلّ أن   بمعنى الروحانِ، المسخ هو وإنمّ ،الجسمّنِ   المسخ ليس

 الحيوانات هذه صفات تحمل أرواحهم فصارت الأعمى، والتقليد الجامحة كالشهوة والقردة

 .ةالسلبي  

مَارِ يَُْمِل  أَسْفَارًاالمراد بالمسخ هنا ضرب المثل، كقوله تعالى: ﴿أن   أو
 فالمراد ،﴾كَمَثَلِ الْحِ

رهم بعد قالِلّ احت بل يكون قوله تعبيراً عن أن   ،الكناية عن تحقير الِلّ تعالى لهم، فلم يقل ذلك

 ﴾.قِرَدَةً خَاسِئيَِ ذلك، ولهذا قال: ﴿

زعُ قد و  مع أن   ،الكتاب وأهل ينالعبراني   تاريخ كتب في مسخ   ينقل لَ هبأن   التفسير هذا ز 

لْناَ الآية ظاهرها معرفتهم بأصحاب السبت: ﴿ بتِْ فَق  مْ فِي السَّ وَلَقَدْ عَلمِْت م  الَّذِينَ اعْتَدَواْ مِنك 

ون واْ قِرَدَةً خَاسِئيَِ  مْ ك   ﴾.لََ 

حيث لا موجب  ،الآيات الكريمة برت مُالفةً لظاهرة اعتُ ة التفسيري  هذه الفرضي   أن   إلا

ولهذا رغم رفض الفخر الرازي لهذا  ،وإن كانت الصيغة الثانية لها ممكنة في نفسها ،لها

 .دعه اعتبره غير مستبلكن   ،التفسير

لها لَ أحداث من فكم ،التاريخ كتب موضوع وأما  لاسيمّ وضاعت، تلفت أو التاريخ يسج 

 أهل تواريخ في موجودة تهاقص   كانت وربمّ البحر، شاطئ على قريةٍ  لهلأ جزئيٌّ  الحدثأن  و

 به يحاجج ما كل   وليسأو في بعض الكتب غير القانوني ة لهم،  فقط، ةالعربي   الجزيرة في الكتاب
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 نصارى عند معروفاً  كونه يكفي بل جميعهم، عند موجوداً  يكون أن لزم الكتاب أهلَ  القرآن

وقد أثبتت الدراسات الأدياني ة المقارنة وجود بعض القصص في القرآن  .ةالعربي   الجزيرة ويهود

س الحالِ عند اليهود والنصارى، مثل حادثة تكل م عيسى  الكريم لا وجود لها في الكتاب المقد 

 .داً جي   لفتأم  في المهد، 

 نتيجة البحث في حكم المسوخ

 إلا منهاثبت ي لَ التي المسوخ بحرمة لتزميُ  الثقة الواحد خبر ةحجي   مبنى على هأن   لوالمتحص  

 بصدوره المطمأن   الخبر ةحجي   مبنى على اوأم   والمهرجل، باوالدَّ  والضب   والفأرة والخنزير القرد

 تحصيل اطمئنان.لعدم كفاية هذا المقدار وبهذه الحال في  ،عندي ةاحتياطي   الخنزير غير فحرمة

 حوالِ إلى بجمعها يصل ما عددها وفي كبيراً  كان ولو المسوخ عنوان أن   نعرف وبهذا

 في ترد لَ جديدة حيوانات خمسة غير حرمةَ  تثبت لا اأنّ   التحقيق أن   إلاأو يزيد،  حيواناً  الثلاثين

 .على خصوص مبنى حجي ة خبر الثقة الكريم القرآن

كون ذلك  ،ظ على تحريم المسوخ والحديث عنهاه تحف  العلامة فضل الِلّ كأن   أخيراً إلى أن   شاريُ 

 وليس بواضح أو مقنع. .نسلها يبقى أن  فرضنا على خلاف حكمة الِلّ في نظام الخلق الوجودي لو 

عيسى الأشعري ذكر له الشيخ النجاشي كتاباً اسمه بن أحمد بن محمد  إلى أن  هنا  يرُ أش كمّ

 ورد الذي الوحيد الكتاب ولعل ه مضمونه، عن شيئاً  نعرف ولا يصلنا، ولَ ،«المسوخ كتاب»

، وربمّ يكون في روايات تتصل ببني إسرائيل ةالإمامي   عند الرجال مصادر في العنوان بهذا

 .وقد ذكر ابن النديم لهشام الكلبي  كتاب المسوخ من بني إسرائيل .وأصحاب السبت

 المسوخ أو السباع في أدرجت خاصّة حيواناتـ  ـ  

 من ولابد أخرى، والمسوخ تارةً  السباع في درجتأُ و ،فيها البحث ورد ةخاص   حيوانات ةثم  

ض  :وهي ؛ لاستكمّل البحث في السباع والمسوخ،مستقلاً  لها التعر 
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 ، المعطيات والأدلّةالأرنبـ  ـ  ـ  

، بل يكاد يكون إجماعي اً، وخالف في (Rabbitالمعروف بين الإمامي ة حرمة أكل الأرنب )

د حسين فضل الِلّ، فلم يرَ هذا الرأي من حيث الدليل، لكن ه احتاط  ذلك العلامة السيد محم 

ه عنه  .وجوباً في الفتوى، بينمّ المعروف بين أهل السن ة وكذلك الزيدية حلي ته وتركه من باب التنز 

م الأرنب، فقد ورد في التو ة تحر  يجتر  ه ن  لأالأرنب إلا هذه فلا تأكلوها.. و.. »راة: واليهودي 

إلا هذه فلا تأكلوها.. الجمل والأرنب »، وورد أيضاً: «لكم هو نجس  اً ففلا يشق  ظل هلكن  

ا تجتر  لكن ها لا تشق  ظلفاً فهي نجسة لكم  .«والوبر لأنّ 

 ـ تحريم الأرنب، الأدلّة والشواهد ـ  ـ  ـ  

ة   التي طرحت لتحريم الأرنب، يمكن جعلها على نوعين:والأدل 

 الخاصّة المتعرّضة لعنوان الأرنبالتحريميّة النوع الأوّل: النصوص الحديثيّة 

ة طوائف هي:  وهذه النصوص يمكن أن نجعلها على عد 

 أ ـ مجموعة إلحاق الأرنب بالمسوخ أو السباع

 :هاأهم   ،روايات ةعد   وهي السباع، أو بالمسوخ الأرنب إلحاق على دل   ما: الأولى الطائفة

(، حيث 6: م في روايات المسوخ )رقمالمتقد   ،شعريالأولى: خبر محمد بن الحسن الأ الرواية

 .«..حيضها من تغتسل ولا ،هازوجَ  تخون امرأةً  كانت مسخ والأرنب».. جاء فيه: 

 مهران بن سمّعةق عليه ما ورد في صحيحة ب  تدل  على جعل الأرنب من المسوخ، فنط فهي

 .جميعاً  المسوخ حرمة من مةالمتقد  
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م قدلكن   فلا المسوخ، في عنها الحديث عند وجهٍ  غير من الأشعري رواية سند ضعف تقد 

 .الأرنب على سمّعة خبر كبرى تطبيق في تنفع

بن جعفر، عن أخيه موسى بن  عن علي   الثانية: خبر عل بن الحسي العلوي، الرواية

ومما جاء فيه:  ـ وقد أوردنا الإشارة إليه ذيل الحديث السابع من أحاديث المسوخـ × جعفر

 لا قذرة امرأةً  فكانت)الأرانب(  الأرنب اوأم  .. والأرنب والدب   الفيل: عشر ثلاثة المسوخ»

 .«..ذلك غير ولا جنابة ولا حيضٍ  من تغتسل

 السند ضعيفة وهي تماماً، هاتسبق التي كحالبها  الاستدلال وتقريب الرواية هذه وحال

 .العلوي أحمد بن دحم  كم واحدٍ  بغير

، بالسند إلى الإمام علي بن أبي )مغيث( بعن معت   الثالثة: خبر عل بن جعفر، الرواية

وجاء فيه:  ـ وأوردنا الإشارة إليه في ذيل الحديث السابع من أحاديث المسوخـ × طالب

 الأرنب اوأم  .. والأرنب.. الفيل: عشر ثلاثة هم: فقال المسوخ عن ‘الِلّ رسول لتُ أس»

ر لا امرأةً  فكانت ر(  يتطه   .«..غيره ولا حيضٍ  من)تتطه 

 إلى ضم  فيُ  ،تحريمها لا المسوخ عدد بيان مقام في هو إذ تماماً، هيسابقَ  حال الخبر هذا وحال

 الأسواري، الِلّ عبد بن بعلي جداً  السند ضعيف هلكن   الحرمة؛ لإثبات سمّعة صحيحة مثل

 .الِلّ عبد بن العزيز وعبد البرذعي، هسعدوي بن أحمد بن يومك  

حديث موضوع على رسول الِلّ صلى  هذا»وحوله جاء في كتاب الموضوعات لابن الجوزي: 

رسول الِلّ صلى الِلّ  وهن الشريعة بنسبة هذا إلى م، وما وضعه إلا ملحد يقصدالِلّ عليه وسل  

والمتهم به مغيث. قال أبو الفتح الأزدي: خبيث  .ما فعل لِلا يبا عليه وسلم أو مستهين بالدين
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 .«روى حديث المسوخ وهو حديث منكر ،شيئاً  يلا يساو، كذاب

ه أن   ×الرضاعن الإمام  ،م في أحكام السباعالمتقد  و ،د بن سنانالرابعة: خبر محم   الرواية

م»قال:   الوحش، وسباع السن ور كمخاليب مُاليب ولها ور،نَّ الس   بمنزلة الأنّ   ؛الأرنب وحر 

 الأنّ   النساء؛ من يكون كمّ الدم من منها يكون وما نفسها، في قذرها في مجراها فجرت

 .«مسخ

ل الدال  مباشرةً على تحريم الأرنب وهذا ه مسخ، بل لكن لا لأن   ،الحديث هو الحديث الأو 

ليست تعليلًا  ،«مسخ لأنّا»عبارة: ولحاقه بالسباع والقذارة من حيث الدم الذي فيه، لإ

درجها في روايات حرمة عنوان بل هي تعليل لظهور الدم في الأرنب، ولهذا لَ نُ  ،للحكم

تها التي توجب لحوق عنوان القذارة داً؛ لأن العل ة في الحديث هو وحشي  فلاحظ جي   ،المسوخ

زعليها الم  بالدم. ةعز 

 .سنان بن دبمحم   السند ضعيف الخبر وهذا

 دلالة ولا السند، ضعيفة كل ها المجموعة هذه في ةساسي  أ روايات ربعأ هناك أن   يظهر وبهذا

 .يكفي لا المجموعة بهذه فالاستدلال سنان، بن محمد خبر وهي منها، واحدة في إلا مباشرة

 ب ـ نصوص النهي عن الصلاة في وبر الأرانب

 إلى الروايات هذه ضم   بعد فإن ه الأرنب، وبر في الصلاة جواز عدم على دل   ما: الثانية الطائفة

 أن   نفهم لحمه، يؤكل ما أجزاء في وجوازها لحمه يؤكل لا ما أجزاء في الصلاة عدم على دل   ما

 .حرمته ـ عن ةالالتزامي   بالدلالةـ  آخر تعبير   هو الأرنب وبر في الصلاة عن النهي

 هذه الروايات هو: ومهم  

وارب جقال: كتب إليه إبراهيم عُقبة: عندنا  ،الرواية الأولى: صحيحة عل بن مهزيار

عمل من وبر الأرانب، فهل تجوز الصلاة في وبر الأرانب من غير ضرورة ولا تقي ة؟ وتكَِك تُ 

 .«فيهاتجوز الصلاة  لا×: »فكتب
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 الإمام أن   والظاهر الأرنب، بوبر الصلاة جواز عدم على بوضوح دال   السند، تام والحديث

 .×الهادي الإمام هو المسؤول

 به، بأس لا»ه الخالص أن   ، في الخز  ×الِلّ عن أبي عبد الثانية: مرفوعة أحمد بن محمد، الرواية

 .«فيه تصل   فلاالذي يخلط فيه وبر الأرانب أو غير ذلك مم ا يشبه هذا،  افأم  

 عن ةالعد   عن الكليني رواه إذ ؛بالإرسال السند ضعيف هأن   غير الدلالة، واضح والحديث

 إلى رفعه محمد بن أحمد لكن   ثقة، وكلاهما شعري،الأو البرقي بين دالمرد   دمحم   بن أحمد

 ةبحجي   قيل لو الأشعري هأن   يحرز لا بل تها،حجي   على دليل لا هذين ومراسيل ،×الصادق

حجي تها، كمّ أن  الصحيح عدم ثبوت قاعدة كلي ة تقضي بوثاقة جميع ، والصحيح عدم مراسيله

قناه في علم الرجال  .مشايخ الأشعري كمّ حق 

وب بن عن أي   ،د بن عيسىعن محم   ،دبإسناده عن أحمد بن محم  الطوسي الشيخ  رواه ،نعم

 .بالإرسال مبتلى أيضاً  وهذا ،نوح رفعه إلى الصادق

ندنا عجعلت فداك،  :قال: كتبت إليه ،خبر أحمد بن إسحاق الأبهري :الثالثة الرواية

ن غير ضرورة ولا مالصلاة في وبر الأرانب  عمل من وبر الأرانب، فهل تجوزك تُ كَ جوارب وتِ 

 .«فيها الصلاة تجوز لا×: »فكتب ؟ةتقي  

محبوب، بن د بن علي الشيخ يرويه بطريقه إلى محم   التهذيب أن  في الخبر جاء في سنده  وهذا

د بن عيسى الِلّ بن محم   ضعيف السند عندي، عن بنان بن محمد بن عيسى، وهو عبد وهو طريق  

 ب ببنان، أحد إخوة أحمد بن محمد بن عيسى، وهو رجل مجهول الحال، ولو ناقش شخص  الملق  

 عينها الرواية روى الطوسي الشيخ لكن   مجهول، أيضاً  فهوه هو، وقال لعل ه بنان بن عيسى في أن  

 الشيخ كلمّت اضطراب بعد واضح، غير سمالا هذا فأمر عيسى، بن دمحم   عن الاستبصار في

 .كتبه في
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بأحمد بن إسحاق الأبهري الذي ليس له في الكتب الأربعة إلا روايتان  السند ضعيف   أن   كمّ

ح  ،حدة منهمّهذه وا  وقع قد يكون أن المحتمل من كان وإن ،السيد الخوئيبذلك كمّ صر 

 روايات قل ة مع وارد   احتمّل وهو ،الثقة الأشعري إسحاق بن حمدأ المقصود ويكون ،تصحيف  

 .عنه مهزيار بن علي ورواية ،الأبهري

بل عادةً عندي تحف ظ على الروايات التي تأتي من أكثر  .أيضاً  السند ثابت غير فالخبر وعليه

من راوٍ وتتطابق من حيث التعبير والسؤال والجواب تطابقاً عجيباً، فإن  هذا يزيد من احتمّل 

 وقوع الجعل في الأسانيد بصرف النظر عن المتون.

 وبر في الصلاة حرمة على يدل   ،السند اضعيف خبرانسنده يُ  ،واحد خبر فهناك ،وعليه

 .الأرنب

 :؛ وذلكيناقش في الاستدلال بهذه المجموعة من الروايات وقد

قال: كتبت  ،الجبار ه يوجد ما يعارض هذه المجموعة، وهو صحيحة محمد بن عبدإن   :لاً أو  

ة حرير محض أو في قَلَنسُوَةٍ عليها وَبَرُ ما لا يؤكل لحمه أو تك   أسأله: هل يصلى  × دمحم   إلى أبي

 ذكياً  الوبر كان فإن المحض، الحرير في الصلاة تحل   لا×: »فكتب ؟بَر الأرانبةٍ من وَ ك  ت

 .«الِلّ شاء إن فيه الصلاة حل ت

ضت الرواية وهذه ، لباس حكامأ في لبحثٍ  تعر   من جملةً  معارضتها حيث من المصلي 

 .مكاتبة كونّا بعد لاسيمّ وغيرها، ةالتقي  محامل  على لتحُم  ولهذا الأبواب، تلك في الروايات

ناها ،الملفت فيها الشيء لكن   وهو محمد بن ـ مّ هو في كون محمد بن عبد الجبار إن   ،مهمّ فسر 

 بين يمي ز لوجدناه سؤالهمن الثقات الأجلاء، ولو لاحظنا طريقة ـ أبي الصهبان القمي الشيبانِ 

حلي ة لحم الأرنب بعد استبعاد أن  ذهنه في المركوز وكأن   الأرنب، ووبر لحمه يؤكل لا ام وبر

 إلى الإشارة لعدم لحمه؛ يؤكل لا ما بين من فيه الصلاة وجوازيكون المركوز في ذهنه حرمته 

 عن يكشف ،محامل على الجواب حملنا مهمّ بنفسه، السؤال فهذا ،من النصوص أيٍّ  في ذلك
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 بالروايات الوثوق لتضعيف كافٍ  وهو الجبار، عبد بن محمد مثل اتشخصي   بين الحلي ة ارتكاز

مة  .نظر الكفاية في ناك وإن واحدة، إلا ضعفها بعد المتقد 

ة مصنوعة من الوبر،  ة فرق  من حيث إن  القلنسوة عليها وبر، والتك  نعم بين القلنسوة والتك 

وهو ما ربمّ ينسجم مع رأي مثل السيد السيستانِ في أن  الشرط في لباس المصلي  هو أن لا يكون 

د وقوع بعض وَبر ما لا يؤكل لحمه على البدن أو اللباسمم    .ا لا يؤكل لحمه، لا مجر 

غاية ما تفيد  أن  وهو  ،العلامة فضل الِلّنراه وجيهاً، ورأيناه بعد تدويننا له عند ما  :ثانياً 

عل ة عطي ها لا تُ الأرنب، لكن   روايات وبر الأرانب والصلاة فيه هو النهي عن الصلاة في وبر

م الأكلرنب ا خصوص كون الأنّ  أو ،النهي فلعل  الأرنب بنفسه ووبره لا تجوز الصلاة  ،محر 

م الأكل  .ذلك علىات حيث لا شاهد في الرواي ،فيه، لا لكونه محر 

ة، شروط له المصلي   لباس فإن   صحيح، وهذا  من يكون لا وأن والإباحة الطهارة منها عد 

 ذهباً  يكون لا وأن لحمه، يؤكل لا ما أجزاء من يكون لا وأن الحياة، تحل ها التي الميتة أجزاء

 من استثني كمّ الأرانب، وبرعدم كونه من  وهو شرط   ضافيُ  أن مانع فأي   للرجال، وحريراً 

 بعضٍ  عند بل ووبرهما، والسنجاب الخز   جلد من كل   لحمه يؤكل لا ما أجزاء في الصلاة حرمة

 .كنَ والفَ  والقمّقم ورالسم  

 حتى الأرنب لحم حرمة على الروايات من المجموعة بهذه الاستدلال الصعب فمن ،وعليه

 .سنداً  تهاارواي بعض تتم   لو

 ج ـ ما دلّ على نجاسة الأرنب

 النجاسات، أكل بحرمة الحكم إليه ضم  فيُ  الأرنب، نجاسة على دل   ما: الثالثة الطائفة

 .حراماً  الأرنب أكل فيصبح

)هل يجوز( قال: هل يحل  × الِلّ عن أبي عبد ،هنا مرسل يونس بن عبد الرحمن والعمدة

ه، ولكن  لا»اً أو ميتاً؟ قال: أو شيئاً من السباع حي   نبأن يمس  الثعلب والأر  يغسليضر 
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 .«يده

ه لا»فهم من إطلاق الرواية وإن كان يُ  فهذه التقييد بعد  إلا أن   ،فيها ما يفيد الطهارة« يضر 

ه لا»ذلك يخرج موضوع الطهارة عن إطلاق  م رنجس يح كم بنجاسة الأرنب. وكل  ويُح  ،«يضر 

 فيحرم أكل الأرنب. ،أكله

أن  هذه الرواية الوحيدة في باب الأرنب والثعلب والسباع لا يمكن الاعتماد عليها في  إلا

 :رين، وذلكنجاسة، وفاقاً لمشهور المتأخ  الحكم بال

ث البحرانِ لها لضعفها السندي بالإرسال لاً:أو   ؛ فلا يصح  ـ على التحقيق ـ توصيف المحد 

ا صحيحة  .بأنّ 

تعارض جملة من الروايات المعتبرة في إثبات طهارة لو دل ت على النجاسة فهي نّا إ :ثانياً 

عنده وأنا × الِلّ با عبدأقال: سأل عذافر  ،معاوية بن شريحصحيح ك ،رهاؤالسباع وجواز س

شرب منه أو يُ  ،ور والشاة والبقرة والبعير والحمّر والفرس والبغل والسباععن سؤر السن  

قلت: أليس  ،«لا»قال: قلت له: الكلب؟ قال:  ،«أوتوض   منه اشرب نعم،»يتوضأ منه فقال: 

 .«نجس هإن   والِلّ لا نجس، هإن   والِلّ لا»هو سبع؟ قال: 

مع الرواية الواحدة، فيصبح المراد في باب السباع غير المراد إلا إذا قيل بالتبعيض في التعامل 

في باب الأرنب، وهو أمر غير عرفي إطلاقاً؛ لوحدة التعبير فيهمّ معاً، فلا يكون من باب فصل 

 مقطعين من الرواية عن بعضهمّ.

إن  دلالتها على نجاسة الأرنب والسباع بالمعنى المصطلح في الفقه للنجاسة، محل  نظر؛  ثالثاً:

ها من  إذ السائل لا يسأل عن الصلاة في جلود أو أجزاء هذه الحيوانات، إن مّ يسأل عن أصل مس 

ر أن  مثل هذه الحيوانات  ، وكأن ه تصو  حيث الجواز، ولا يسأل عن الحكم والموقف بعد المس 

ها، فجاء الجواب بالجواز، غير أن ه اُمر بغسل يده.يحر  م مس 

وهذا الأمر ليس من الضروري ربطه ببحث النجاسات المرتبطة بالعبادات وأمثالها، بل 
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ة مع الحديث طبي اً عن  لعل ه لكون ذلك أنظف له وأكثر سلامة من الناحية الصحي ة، خاص 

سام بعض الحيوانات بحيث يوجب انتقالُها لليد جراثيم أو بكتيريا أو طفيلي ات قد تنمو على أج

والفم وغير ذلك نشوء بعض الأمراض، فيكون حكمًّ منفصلًا، بل هو غير مشير لصغرى 

 الخبائث أيضاً.

 : مة مع تصريح بتعبير نجاستها، حيث عبر  وفي التوراة تحريم لمس بعض الحيوانات المحر 

فيكون التفكير في تحريم مس  بعض الحيوانات له . «فمن لحمها لا تأكلوا وجثثها لا تلمسوا»

 حضور في الفكر الديني السابق.

 لا سنداً، معتبر هو أو بصدوره يوثق الأرنب لحم حرمة على دال   حديث هناك فليس وعليه،

.الأقوى هو كمّ بطهارته الحكم بعد سيمّ ة على تحريم الأرنب غير تام  ل من الأدل   ، فالنوع الأو 

 الثاني: إدراج الأرنب ضمن قاعدة تحريميّة عامّةالنوع 

ة عناوين، هي:هذه العملي   رها من خلال عد   ة يمكن تصو 

 بعض كلمّت في الأرنبَ  شملَ  فقدبدعوى اندراج الأرنب فيه،  ،السباع عنوانـ 1

 فيخرج ،غيره على يعدوو يفترس ما بخصوص السباع ديقي   بعضهم كان وإن ،يناللغوي  

 .الأرنب

م معنى السبع، وعدم وضوح شموله للأرنب، فلا نعيدلكن   .قد تقد 

م هذا العنوان، وأن  الأرنب له ناب. ،ناب له ما عنوانـ  2  بدعوى أن  صحيحة سمّعة تحر 

قد و ،الفك   على فارغاً  الناب مكان يبقى بل ،لها نيابأ لا الأرانب أن   اً مي  لع الظاهرإلا أن  

م البحث اللغوي في قضي ة ما له ناب، وهو لا يشمل الأرنب. وكون الأرنب مم ا له أسنان  تقد 
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المصدرين الآتيين باللغة حول الدراسات العلمي ة في فك  الأرنب، وأن ه ليس له ناب، أحيل القارئ على ( 2)
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ه لا يعني أن  له أنياباً بالضرورة. مة فك   طويلة في مقد 

 لأن   وذلك أن  هذا العنوان يستوعبه وفقاً للمصطلح الفقهي؛ ،الحشرات عنوانـ  3

، وأن ه كمهاوحُ  الحشرات معنى تحقيق وسيأتي ورها،جحو الأرض إلى ويأتو تعيش رانبالأ

 .لا دليل على تحريمها بعنوانّا

د الصدر ،ومن القوارض اً لبأن  له مَِ عنوان ـ  4 ، ولا نعرف دليلاً وقد ذكره السي د محم 

ي، ما لَ يتم  إرجاعه إلى سائر العناوين  ي غير جو  على التحريم بهذا العنوان في حيوانٍ بر 

مة، أو مة عينها، وقد سبق التعليق عليها. وإذا  المتقد  د بن سنان المتقد  يكون الدليل هو رواية محم 

م.  قصد من القوارض ما يرجع للناب فقد تقد 

 باعتبار الأرنب منها. ـ عنوان المسوخ، 5

لكن نا قلنا بأن ه حتى لو سل منا بتحريم عنوان المسوخ، لَ يثبت بدليلٍ معتبر كون الأرنب 

 ايات في ذلك قليلة العدد ضعيفة جداً.منها، والرو

ا الاستناد للإجماع هنا، فهو غير صحيح؛ إذ هو واضح المدركي ة.  هذا، وأم 

 ـ حليّة الأرنب، الأدلّة والمستندات المعارِضة ـ  ـ  ـ  

م  مقابل في ـ إلى جانب قاعدة  توجدولو سل منا بقيام دليل على تحريم الأرنب،  ،كل هما تقد 

ية منها همف   المعارِضة، الروايات من مجموعةالحل  ـ   :وهي بعنوانه، الأرنب لحم حل 

 النفس، عزوف ‘الِلّ رسول كان»قال:  ،ـ خبر حماد بن عثمان )الصحيح على المشهور( 1

مه ولا الشيء يكره وكان مها ولَ فكرهها بالأرنب فأُتي ،يحر   .«يحر 

 .اً جد   واضح  و من حيث الدلالة تام   الخبر وهذا

 رنبالأ لحم الدواب من يؤكل أن يكره كان»قال:  ،×الِلّ عن أبي عبد ـ خبر أبي بصير، 2

 رسول نّى وقد الخنزير، ولحم والدم الميتة كتحريم بحرامٍ  وليس ،والبغال والخيل والضب  

 .«بأس ةبالوحشي   وليس الأهلية الحمر لحوم عن ‘الِلّ
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 بن الحسين إلى الطوسي الشيخ طريق حيث من تارةً  ،سنادالإ حيث من ضعيفٌ  الخبر وهذا

فهو مرد د بين  ،د الوارد في السندبن محم   القاسم حيث من وأخرى ،على تقدير عدم ثبوته سعيد

 إلى مضافاً  الحال، مجهولالإصفهانِ المعروف بكاسولا، وهو ضعيف، والجوهري الكوفي 

 تثبت لَ الذي البطائني حمزة أبي بن علي هأن   اً قوي   يحتمل حيث ،علي   وهو ،بصير أبي عن الراوي

 .جهات من ضعيف السند حيث من فالخبر وثاقته،

 في لا ،التحريم مستوى في التشابه نفي المراد يكون أن نحتمل فقد ،المتن حيث من اوأم  

 أكبر الميتة حرمة فإن   الميتة، حرمة بدرجة ليس هلكن   ،حرام الأرنب ن  أ بمعنى التحريم، أصل

 .وأعظم

ه فإن   ،«..كتحريم بحرام وليس.. يكره كان» :لاسيمّ بقرينة هذا الفهم غير واضح، أن   إلا

ه لو أريد ذلك لدل  الحديث على حرمة البغال ظاهر في النهي التنزيهي الكراهتي، مضافاً إلى أن  

 عندهم. اه دل  الدليل على جوازهمع أن   ،والخيل

متنه  ولهذا يبدو أن   ،ةبمّ دل  على جواز أكل لحم الحمر الأهلي   الحديث معارض في ذيله لكن

« ‘الِلّ رسول نّى»ما لَ نفهم من تعبير  ،غير متسالَ مع سائر متون الروايات في هذا الباب

 فيستقيم الحديث تماماً. ،لا الحرمة ،ةل المرجوحي  صل النهي الدال  على أصأ

 :قلت :قال ..عن أحناش الأرض ‘رسول الِلّ سألت :قال ،جزيخزيمة بن ـ خبر  3

 .«..ئت أنّا تحيض نب  إنِ   ،عنها لا آكلها ولا أنّى» :فقال ؟فالأرنب

 ،الظهران فسعوا عليها بمر   أرنباً )فاستنفجنا( نا جْ فَ نْ أمررنا ف :قال ـ خبر أنس بن مالك، 4

طلحة فذبحها فبعث بوركها أو فخذها إلى رسول تيت بها أبا أف ،أدركتها فسعيت حتى ،وابُ غَ لَ فَ 

 .«فقبله ‘الِلّ

 ،‘فأتيت بهمّ النبي   ،ذبحت أرنبين بمروة»قال:  ،صفوان )صيفي(د بن محم  ـ خبر  5

 .«فأمرنِ بأكلهمّ
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 ،يده إليها مد   ‘وكان النبي   ،بأرنب ‘أتى النبي   رجلاً  أن   ،بن طلحة موسىـ خبر  6

 .«..أن يأكلوا القومَ  رَ وأمَ  ،يده ‘رسول الِلّ فكف   ، رأيت بها دماً إنِ   :فقال الذي جاء بها

أرنب وأنا نائمة، فخبأ لِ منها العجز،  ‘رسول الِلّ أهدي إلى»قالت:  ،عائشةـ خبر  7

 .«فلمّ قمت أطعمني

 وهو ضعيف السند بيزيد بن عياض.

فقال:  ،عن الأرنب ،×بن علي (الحسن بن)قال: سألت الحسن  ،أبي الوسيم ـ خبر 8

 .«مها على المسلمينها ولا أحر  أعافُ »

 ‘إلى رسول الِلّ أتى»قال:  ،×عن علي   ،هعن جد   ،عن أبيه ـ خبر الإمام زيد بن عل، 9

 ،يا رسول الِلّ :فقال ؟ة أم صدقةحيث أتاه أهدي  ‘ قال: فقال رسول الِلّ ،ةبأرنب مشوي   راعٍ 

فقال  ×:، قالفنظر رسول الِلّ إليها فرأى في حياها دماً  ،‘الِلّ فأدناها إلى رسول ،بل هدية

دونكم،  ‘:يا رسول الِلّ أثر الدم، فقال بلى :قالوا ؟ما ترون ما أرى: أللقوم ‘رسول الِلّ

 فأكل ×:إعافة، قال ‘مّ تركها رسول الِلّوإن   ،نعم :الِلّ، قال أتأكل يا رسول :فقال القوم

 .«..القوم

 .خبر أبي هريرة في الأرنب المشوي أيضاً وهذا الخبر يتعاضد مع 

عبد الِلّ بن عمرو  سمعت أبي خالد بن الحويرث يقول: إن   قال: د بن خالد،محم  ـ خبر  10

جاء بأرنب قد صادها، فقال: يا عبد الِلّ بن  رجلاً  ة، وإن  مكان بمك   د:كان بالصفاح، قال محم  

عن  فلم يأكلها ولَ ينهَ  ،وأنا جالس ‘بها إلى رسول الِلّ يءقال: قد ج عمرو، ما تقول؟

 .«تحيض اأكلها، وزعم أنّ  

ل  رنب،الأ لحم تحليل في هنا عليه الاعتمّد يمكن بصدورهطمأن  م خبر قيام عدم والمتحص 
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 لحم تحليل ترجيح يلزم ،عثمّن بن حماد خبرحجي ة خبر الثقة وتصحيح سند  مبنى على لكن

ميف ،عندهم السند صحيح الخبر هذا لكون ؛الأرنب  بملاك بل للكتاب، موافقته بملاك قد 

، ولا أقل  من أن  روايات التحليل الحشرات أو ناب له ما أو السباع تحريم لعمومات صهيتخص

لو لَ يمكنها إثباته لكن ها قادرة على إرباك الوثوق بنصوص التحريم صدوراً أو دلالةً، بل 

صوص التي تفيد كراهة النبي  شخصي اً أن يأكلها روايات التحليل لها قدرة أن تفهمنا بعض الن

 هو بنفسه.

ح القول بحلي ة الأرنب  .وبهذا يترج 

بل لو فُرض استقرار المعارضة بين الروايات، فإن  روايات الحلي ة توافق القرآن الكريم، 

اً من الطرفين هنا؛ لأن  الطرف المحل ل تعارضه التوراة،  والطرف وموقف التوارة لا ينفع أي 

المانع تعارضه أيضاً؛ وذلك لأن  الملاك هو شق  الظلف والنجاسة، فليس من تطابق هنا أصلًا. 

ا حمل روايات الترخيص على التقية كمّ فعلوه هنا عادةً، فهو أمر لا نرى فيه ضرورة للتقي ة.  وأم 

. والتقديم بملاك موافقة والترجيحُ بملاك التقي ة محدود الدائرة عندي كثيراً كمّ بحثناه في محل ه

م على غيره، وإلا سقطت النصوص، وعدنا لأصالة البراءة.  الكتاب مقدَّ

ض سيأتيهذا، و  لحل   صالمخص   الفصل فيلمسألة محامل التقية وغيرها  بالتفصيل التعر 

 .مع النص  القرآنِ شربةوالأ الأطعمة اتكلي   في الروايات تعارض مشكلة

 نتيجة البحث في الأرنب

 :البحث حول الأرنب ونتيجة

ح ال أ ـ ة ـ شهرة أن من يرج   ،رنبيلزمه تحريم الأـ ونعني بها ما كان بين الإمامي ة خاص 

 حتى يمكنها لا ،عنها اً ضرَ عْ مُ وتصبح روايات تحليله مهجورة  ،بذلك الطائفة الأولى ويقوي  

ح من كذلكو. ةالأدل   سائرتخصيص   .الجمهور بمخالفة يرج 

ح من اأم   ب ـ بها  صويخص   المحلِّلة، الأخيرة بالطائفة الأخذ فيلزمه ،الكتاب بموافقة يرج 
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 لو ثبت اندراج الأرنب ضمنها. ونحوها السباع عمومات

وانّيار  ،بالتساقط القول فيلزمه من كل  الجهات، الطوائف عنده تساوت من اأم  و ج ـ

 نقل لَ إن البراءة وأصالة ،لةالمحلِّ  العمومات إلى الرجوعالوثوق بالصدور عنده، ومن ثم  فعليه 

 .بقاعدة الحل  

م، لو ثبت دليل على أصل تحريم الأرنب، ولَ  والصحيح هو الخيار الثانِ أو الثالث؛ لما تقد 

 يثبت، فالصحيح جواز أكل الأرنب.

 يأتي والأشربة الأطعمة أبواب مُتلف في التعارض حالاتمجموعة  علاج في الحال وتحقيق

 .لاً مفص   تعالى الِلّ بحول

 والقرد والدبّ الفيلـ  ـ  ـ  

 في وردت قد(، Monkey) والقرد( Bear) والدب  ( Elephant) الفيل أن  سابقاً  متقد  

 بن سمّعة صحيحة وبضم   القرد، في إلا المسخ يثبت لَ هأن   إلى هناك لناتوص   وقد المسوخ، حكم

 .السند ضعيفة بالمسوخ إلحاقهمّ فروايات والدب   الفيل اأم   القرود، لحم أكل حرمة تثبت مهران

ة في هذه العناوين الثلاثة لكن بصرف النظر عن  ،فهم منها الحرمةقد ي   ،وردت رواية خاص 

بحيث يثبت تحريم الثلاثة حتى لو لَ يثبت تحريم المسوخ أو السباع،  ،أو السباع عنوان المسوخ

 أن   ،عن أبيه ،دن وهب بن وهب، عن جعفر بن محم  ع ،وهذه الرواية هي ما أورده العياشي

 التي الأنعام بهيمة من هذا ليس»ئل عن أكل لحم الفيل والدب  والقرد، فقال: اً سُ علي  

 .«ؤكلتُ 

بالإرسال بين العياشي ووهب بن وهب، فضلًا عن ضعف  الرواية ضعيفة السند ولكن  

 طريقة التعبير قد توحي بالكراهة وأن   مضافاً إلى أن   ،هـ(200) ي  تَر خْ البَ  ب أبيهْ ب بن وَ هْ وَ 

                                           
 .290: 1 ( تفسير العياشي1)

(2)  : أبو  ،ىلب بن أسد بن عبد العز  وهب بن وهب بن عبد الِلّ بن زمعة بن الأسود بن المط  »قال النجاشي 

ج ، وله أحاديث مع الرشيد في الكذب. قال سعد: تزو  اباً ، وكان كذ  ×الِلّروى عن أبي عبد  .البختري  

: (. 430)الفهرست:  «..له كتاب يرويه جماعة ،هبأم   ×أبو عبد الِلّ د الفضل قال أبو محم   ..»وقال الكشي  

 



 

ا ليست مم ا يتعارف يؤكل أو يطلب للطعام ا لامممثل هذا  ، ولعل  المراد من التي لا تؤكل أنّ 

أكله، لا أن ه يبين  بذلك الحكم الحاسم التحريمي، أو أن  المراد ليست مما ينبغي أكله من محاسن 

 الأطعمة.

 .نّى عن لحم القرد ‘النبي   روى أن  بي أن ه وقد نُقل عن الشع

 تحت مّاندراجه من تأتي مّحرمته مّوإن   ،مّبعنوانّ والدب   الفيل حرمة على دليل فلاوعليه، 

م عدم ثبوت التحريم هناك على ما هو الأصح  إلا ناب له ما أو السباع عنوان ، وقد تقد 

م هو السبع الذي له  ناب، وقد لا يمكن إثبات صدق السبعي ة احتياطاً. والمقدار المحرَّ

والعدواني ة على الفيل بالمعنى المأخوذ في اللغة للسبع، بل ربمّ يكون الأمر كذلك في بعض أنواع 

 .الدببة، فراجع

 هذا، ولم يرد في التوراة شيء حول هذه العناوين الثلاثة.

 الأسدـ  ـ  ـ  

ة السباع في( Lion) الأسد اندراج رغم م وقد ،ذات الأنياب القوي   فيكون ،عنه الكلام تقد 

                                                                                                             
: 2)اختيار معرفة الرجال  «ـ وأورد فيه نصوصاً وذموماً ـ ةمن أكذب البري   بن شاذان: كان أبو البختري  

: (. 598ـ  597 )الفهرست:  «..المذهب، ضعيف ي  ، عام  وهب بن وهب، أبو البختري  »وقال الطوسي 

ها لا أحاديث كل   ×دله عن جعفر بن محم   أن   ، إلا  ي  اب، عام  كذ   ..»: (. وقال ابن الغضائري  257ـ  256

: 100)الضعفاء:  «يوثق بها ؛ وانظر له: 309)إيضاح الاشتباه:  «اباً كان كذ  ..»(. وقال العلامة الحلي 

بل  اً،فيه خير لَ نرَ ..: »(587: ر الطاووسي  التحري)قال حسن بن زين الدين في (. و414خلاصة الأقوال: 

ـ  299، كمّ أدرجه العلامة الأميني في الوضاعين )الوضاعون وأحاديثهم الموضوعة: «ه مشهور  ، وحالُ اً شر  

300.) 

 تاريخ بغداد، الخطيب البغدادي   وقد وردت ذموم شديدة جداً فيه في المصادر السني ة )انظر ـ على سبيل المثال ـ:

ـ  353: 4؛ والذهبي، ميزان الاعتدال 418ـ  417، 116ـ  115: 14، و460ـ  456: 13، و101: 1

 (.236ـ  231: 6؛ والعسقلانِ، لسان الميزان 354

ه، السن ة والشيعة وعليه، فقد اتفقت تقريباً كلمّت علمّء المذاهب من  ولا  .عتمد على رواياتهفلا يُ على طعنه وذم 

(، من 338ـ  336، 117: 8)مستدركات علم رجال الحديث  النمّزيالشيخ ث به ث بمّ تشب  داعي للتشب  

 وجوه ضعيفة تخميني ة سبق أن ناقشنا منهجه فيها في كليات المباحث الرجالي ة، فلا نطيل.

 .241: 6البهوتي، كشاف القناع ( 1)



  

 القاسم خبر وهي بعنوانه، به ةخاص   رواية فيه وردت هلكن   ،بناء على ثبوتها الجهة تلك من ماً محر  

 .ههَ رِ كَ فَ ، الأسد لحم عن سألته: قال ،×الِلّ عبد أبي عن)العمّري(،  القمّري الوليد بن

 أو العمّري أو القمّري الوليد بن والقاسم زياد، بن سهل من بكل   السند ضعيف الخبر وهذا

 .الحال مجهول رجل   فهو ،العامري

م كمّفي نفسها ـ  فهي ،الدلالة ناحية من اوأم    ،معها تتنافَ  لَ وإن وهي الحرمة، من أعم  ـ  تقد 

ا ، إن بحرام ليس هلكن   شديدة، كراهة مكروهاً  أكله يكون فقد فيها، ظاهرة غير هالكن   لَ نقل بأنّ 

إلى الكراهة أقرب منها للحرمة، أو تكون الكراهة ناتجة عن نوع من التعافي عنه وتركه 

 .والعزوف عنه

ة رواية توجد فلاوعليه،  ذات الأنياب،  السباع عنوان روايات غير الأسد تحريم في خاص 

 .ولَ يرد له ذكر  شرعي  خاص  في التوراة

 ـ الضبع ـ  ـ  

بع ) الضبع هو »بضم  الباء وسكونّا، حيوان  معروف، قال الشوكانِ: ( Hyenaالض 

وسنة  ضبعان ولا يقال ضبعة. ومن عجيب أمره أنه يكون سنة ذكراً  الواحد الذكر، والأنثى

لشهوته للحوم  ؛، وهو مولع بنبش القبورحال الذكورة ويلد في حال الأنوثة ح فيأنثى، فيلق  

 .«بني آدم

ه فيمّ نعلم نقاش عند الإمامي ة، إذ المتداول كونه من السباع أو مم ا له ناب، ولهذا ولَ يرد في

ا في الفقه السن ي بل مطلق غير الإمامي، فإن  الموقف منقسم إلى رأيين:  يتعارف تحريمه بينهم، أم 

ل: وهو القول بالحلي ة، ، وهو ما ذهب إليه الإمامان الشافعي وأحمد بن حنبل الرأي الأو 

                                           
 .50: 9 ( تهذيب الأحكام1)

لكن  الحياة الجنسية للضباع والأعضاء التناسلي ة لأنثى الضبع الموضوع مطروح علمي اً ومرفوض فيمّ نعلم، ( 2)

ها، فراجع الكتابات العلمي ة في ذلك.  لها خواص 
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 وقد استدل  لذلك ببعض الروايات، والعمدة فيها:

هي؟  أصيد   :عن الضبعـ رضي الِلّ عنهمّ ـ قال سألت جابر بن عبد الِلّ  ،عمار ابن أبيرواية 

م  الِلّ عليه وسل  صلى  ـ ه من رسول الِلّ سمعتَ  :فقلت «.نعم»فقلت أتؤكل؟ فقال: «. نعم»فقال: 

 .«نعم»؟ قال: ـ

وقد ذهب بعض  حسن صحيح. هذا حديث  »وقد عل ق الترمذي على هذا الحديث بالقول: 

صلى  عن النبي   يوهو قول أحمد وإسحاق. ورو بأكل الضبع، أهل العلم إلى هذا ولَ يروا بأساً 

 . وقد كره بعض أهل العلمي  في كراهية أكل الضبع وليس إسناده بالقو الِلّ عليه وسلم حديث

بن حازم هذا الحديث  قول ابن المبارك. قال يحيى بن القطان: وروى جريرأكل الضبع، وهو 

عن جابر عن عمر قوله. وحديث ابن جريح  عن عبد الِلّ بن عبيد بن عمير عن ابن أبي عمّر

 .«أصح  

ص لدليل تحريم كل  ما له ناب من السباع، فيؤخذ به  وقد اعتبر هذا الحديث بمثابة مُصِّ

م على القاعدة  ما زال في باب السباع، كمّ ذكره الصنعانِ وغيره، ناقلين عن الشافعي قوله: ويقد 

 .وأن  العرب تستطيبه الناس يأكلونّا ويبيعونّا بين الصفا والمروة من غير نكير

ة من يقول بعدم وجود ناب للضبع، قال ابن »حيث ينقل الشوكانِ وغيره قائلًا:  بل ثم 

واحد  جميع أسنانّا عظم   الضبع ليس لها ناب، وسمعت من يذكر أن   إن   :رسلان: وقد قيل

 .«كصفيحة نعل الفرس، فعلى هذا لا يدخل في عموم النهي

بل الضبع له أنياب ليست ضعيفة أبداً، ورغم اعتمّده  ولكن  هذا غير صحيح علمي اً إطلاقاً،

اً ضمن الحيوانات المفترسة أيضاً، على الجيف وبقايا فرائس سائر الحيوانات، لكن ه مصن ف علمي  

ة نوع منها له خصائص أخرى أو لا؟ العلم عند الِلّ.  ولا أدري هل ثم 
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وهو المنسوب إلى الهادوي ة والحنفي ة ومالك بن أنس، بل  الرأي الثاني: وهو القول بالتحريم،

 .نسبه الشوكانِ وغيره إلى الجمهور

 والمستند في ذلك عندهم أمران:

ذلك على وفق القاعدة في باب السباع، من حيث إن  الضبع سبع له ناب، فيكون إن   ـ 1

 حراماً على القاعدة.

م، فيجمع بينهمّ  لكن  هذا الكلام غير دقيق بعد تصحيحهم سند الخبر الترخيصّ المتقد 

 بالتخصيص.

 :قلت.. عن أحناش الأرض ‘رسول الِلّ سألت :قال )جزي(، خزيمة بن جزءخبر  ـ 2

فيه  وهل يأكل الذئب أحد  » :قال ؟فالذئب :قلت «؟!أحد   يأكل الضبعَ  وهل» :قال ؟فالضبع

 .«خير

، وأن  ة، وهو متفق على ضعفهأمي   اعبد الكريم أبوقد عل قوا على هذا الحديث بأن  فيه 

 .الراوي عنه هو إسمّعيل بن مسلم وهو ضعيف، بل قالوا بأن  ابن جزء )جزي( مجهول

ولو ثبت تحريم أكل ما له ناب من  .فالصحيح أن ه لم يثبت تحريم أكل الضبع بعنوانهوعليه، 

والظاهر تحق قهما، بصرف النظر عن السباع، فلابد  من التحق ق من وجود الصفتي في الضبع؛ 

 أنواع الضباع مِّا لابد  فيه من المراجعة العلمي ة الدقيقة.

 رّـ اله ـ  ـ  

نَّور ـ نوعان: أهلي  ووحشي، وقد ذهبت المالكي ة إلى كراهة أكل الهر  بنوعيه  الهر  ـ وهو السِّ

، وقال الشافعي بأن  الهر  الوحشي حلال  م الجمهور والأحناف الهر  الأهلي والوحشي، بينمّ حر 

لة أيضاً، بخلاف الهر  الأهلي فهو حرام، وهو أحد الأقوال والروايات المنقولة عن مذهب الحناب
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، . وكرهت الزيدي ة لحمه مطلقاً لكن  المذهب الأرجح هو التحريم عند الحنابلة والشافعي ة

ا الإمامي ة فالمعروف حرمة الهر  مطلقاً عندهم.  وأم 

 ومستند التحريم هنا هو:

 ناب. اندراج الهر  بأنواعه الكثيرة ـ الأهلي  منها والوحشي  ـ ضمن السباع التي تعدو ولها ـ 1

ق العلمي الدقيق في صدق عنوان السبعي ة  وهذا تحريم  لها بعنوان السبعي ة، ولابد  من التحق 

.  والناب معاً في جميع أنواع الهررة الوحشي ة والأهلي 

 الهر   أن   ×في كتاب علي   إن  »قال:  ،×أبي عبد الِلّ زرارة، عنهذا، وقد ورد في خبر 

. وجاء أيضاً «أكل منه اً هر   ن  لأ لأستحيي من الِلّ أن أدع طعاماً  وإنِ   ،فلا بأس بسؤره ،سبع

 .«سبع الهر  »أن ه قال: ‘ في خبر أبي هريرة عن رسول الِلّ

الإستناد لما دل  من الرواية عن أهل البيت النبوي  من عدم الصلاة في بول السن ور وأن ه  ـ 2

ل غير مأكول اللحم نجس وبول مأكول ، إذ القاعدة في باب النجاسات تقضي أن  بونجس

اللحم وله نفس سائلة طاهر، فيكشف ذلك عن حرمة الهر  انطلاقاً من عنوان النجاسة التي 

 تقع طريقاً لإثبات كونه غير مأكول اللحم هنا.

ت كلي ة نجاسة بول غير مأكول اللحم، فهذا لا  ن  هذا الكلام غير دقيق؛أإلا  فإن ه إذا صح 

م  يعني أن  كل  ما ثبتت نجاسته من الأبوال فإن  الحيوان الذي يأتي منه هذا البول يكون محر 

الأكل، فقد نحكم بنجاسة بعض الأبوال من مأكول اللحم، كمّ ورد مثله في أبوال البغال 

أبوال بعض ما لا يؤكل لحمه كالطيور التي قيل بطهارة  والخيل والحمير، فيمّ نحكم بطهارة

مة، على قولٍ معروف، فلا تلازم هنا بين  ة حتى لو كانت محر  بولها وخرئها أو خرئها خاص 
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 الأمرين.

ور والكلب عن بول السن   قال: سألته)الصحيح على المشهور(، سمّعة وقد ورد في خبر 

 .«نسانكأبوال الإ» :فقال ؟والحمّر والفرس

د بن سنان من تحريم الأرنب؛ لكونه مثل السن ور له مُالب، فيكون  ـ 3 ما ورد في خبر محم 

ماً.  السن ور محر 

م ضعف سند هذه الرواية، فلا نعيد.  وقد تقد 

. «وثمنه كل الهر  أعن  ‘نّى رسول الِلّ»الأنصاري قال:  بن عبد الِلّخبر جابر  ـ 4

 عن الثمن فقط.لكن في بعض مصادر الحديث النهي 

ة، غير أن ه تم ت المناقشة في سنده، فقد قال الترمذي:  . هذا حديث غريب»والخبر له دلالة تام 

 .، وغيره«وعمر بن زيد لا نعرف كبير أحد روى عنه، غير عبد الرزاق

إلا ضمن قاعدة  الأهلي ة والوحشي ة، شيء من الَررة والسنانير مريوالنتيجة: عدم ثبوت تح

؛ إذ الروايات قليلة جداً ومناقَشٌ فيها، فتحصيل الوثوق تحريم السباع ذات الأنياب لا غير

 .الاطمئناني الصدوري بها مشكل

 نتائج البحث في حكم السباع والمسوخ وملحقاتهما

صلت قدل م ما مجموع من خ   :الآتي الآن حتى تقد 

 لَ إذا. ناب ذي وكل   سبع، كل   بحرمة الحكم يلزم الثقة الواحد خبر حجية مبنى علىـ  1

 لا ةالتنزيهي   الكراهة من ذكرناه ما هو لِالأو   الجمع فيكونوإلا  ،هنا المعارضة الرواية نأخذ

 .ةالتحريمي  

 القرد: هامن والثابت ،المسوخ بحرمة القول يلزم الثقة، الواحد خبر ةحجي   لمبنى وفقاً  ـ 2
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 .فقط والمهرجل باوالد   والفأرة والضب   والخنزير

 اإم   تحرم بل ،بعناوينهاوالهر  والضبع  والأسد والقرد والدب   الفيل تحريم يثبت لَ ـ 3

مثل  يشمل الذي نابالذي له  السبع عنوان أو القرد، يستوعب الذي المسوخ عنوان بملاحظة

 الأسد والضبع والهررة.

 ما أو السباعمّ يحرم إذا أدرجناه في إن  الأرنب لَ يقم دليل معتبر على تحريمه بعنوانه، وإن   ـ 4

أو المسوخ، ولَ يثبت اندراجه في شيء من ذلك، عدا الحشرات، ولَ يثبت  الحشرات أو ناب له

 تحريم عنوان الحشرات، كمّ سيأتي.

إن ه على مبنى حجي ة الخبر المطمأن  بصدوره، من الصعب إثبات تحريم أي  شيء من هذه  ـ 5

 كل ها، بل غايته الاحتياط في السباع ذات الأنياب لا غير، والعلم عند الِلّ.

 ، العنوان والمفهوم والحكمالحشراتـ  

تأوي ثقوب  أو الحيوانات التي ،الأرض دواب   من الحشرات عند الفقهاء صغارُ  المقصود

 والقنفذ وسام   ة والعقرب والفأرة والجرذ واليربوع والضب  باطنها كالحي  تسكن الأرض و

تيلاء اءة واللحكة والصراصر والخنفساء وبنت وردان والديدان والرعظأبرص والوزغ وال

ل وغير ذلك ح المحق   ،والبرغوث والقم   .صريُح كاد يه كثير لا لنراقي بأن  ق امما صر 

وبالفعل فأنواع الحشرات بهذا المعنى هي بالتأكيد كثيرة للغاية في العالَ، بل الحشرات ـ 

ل نسبة عالية من أنواع الكائنات  ا تزيد على مليون نوعاً، وتشك  بالمعنى العلمي ـ تصن ف على أنّ 

 الحي ة على الأرض، بمّ في ذلك المائي  منها.

لوقع بينهم  نقاش   على بعض ما ذكروه صدق عنوان الحشرات وفي . والعبرة كالقم 

ا هصغيرة لكن   صطلح العلمي، فلو كانت على شكل حشراتٍ دون الم ،بالصدق العرفيعندهم 
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 ما يطيرعند كثيرين عنوان الحشرات يشمل  كمّ أن  ، ى حشرةسم  ضخمة كالديناصور فلا يُ 

 .منها وغيره

الأرض مثل اليرابيع والقنافذ والضباب  : ما كان من صغار دواب  والحشرة»قال في العين: 

قال الضرير:  وهو اسم جامع لا يفرد منه الواحد إلا أن يقولوا هذا من الحشرة. ونحوها.

 .«وغير ذلك الجراد والأرانب والكمأة من الحشرة قد يكون دواب  

وهي صغار دواب  والحشرة بالتحريك: واحدة الحشرات،»وقال في الصحاح: 

 .«الأرض

وحشرات الأرض دوابها الصغار كاليرابيع والضباب وما أشبهها »وقال ابن فارس: 

 .«فسميت بذلك لكثرتها وانسياقها وانبعاثها

 والتعابير اللغوية توحي بصغار الدواب، لا بمطلق ما يأوي إلى جحر في الأرض.

في تعريف  بدورنا سوف نبحث الموضوع ضمن عنوانٍ يستوعب ما قاله الفقهاء وأهل اللغة

الحشرات، وكذلك مطلق ما يندرج في المصطلح العلمي؛ لنرى هل تثبت هذه الأدل ة تحريم 

 عنوان من هذا القبيل أو قسمًّ منه أو لا؟

يرد في النصوص أي  نص  في تحريم عنوان الحشرات أصلًا عدا ما سيأتي، ولهذا أقر   ولَ

 في مذكورة انّ  أ غير ،تحريمها على دليلاً  نعرف فمّ.. الحشرات اوأم  »ق الأردبيلي قائلًا: المحق  

 .«بعضها في الخباثة دعوى ويحتمل ،إجماعيٌّ  فلعل ه الكتب،

 التوراة وجود فكرة تحريم الحشرات في

وقد حكمت التوراة بحرمة جملة من الحشرات كثيرة، فالفكرة موجودة في التوراة، حيث 
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على الأرض ابن عرس  من الدبيب الذي يدب  هذا هو النجس لكم و» جاء في سفر اللاويين:

النجسة  على أجناسه والحرذون والورل والوزغة والعظاية والحرباء هذه هي والضب   رأوالف

على  دبيب يدب   وكل   ..إلى المساء ها بعد موتها يكون نجساً من مس   الدبيب كل   لكم من كل  

ما كثرت  ما يمشَ على أربع مع كل   وكل   ما يمشَ على بطنه الأرض فهو مكروه لا يؤكل كل  

 يدب   سوا أنفسكم بدبيبن ه مكروه لا تدن  لا تأكلوه لأن   على الأرض دبيب يدب   أرجله من كل  

يسي لأني أنا سون وتكونون قد  إلَكم فتتقد    أنا الرب  نجسي إني   ولا تتنجسوا به ولا تكونوا به

 هذه شريعة البهائم والطيور وكل   ..على الأرض أنفسكم بدبيب يدب   وس ولا تنجسواقد  

للتمييز بي النجس والطاهر وبي  الأرض على نفس تدب   نفس حية تسعى في الماء وكل  

 .«لا تؤكل الحيوانات التي تؤكل والحيوانات التي

 في تحريم الحشرات، عرض ومناقشات نقديّة الإستدلاليّةت المرجعيّا

هو ـ بما له من معنى فقهي ـ  بعنوانُا الحشرات لتحريم به الاستدلال يمكن ما فغاية، هنا من

 :الآتي

ل: الدليل  .وفاق كمّ يقول بعض الفقهاء ـ محل  ة ـ الإجماع والتسالَ، فالقضي   الأو 

، ولو قصد به كلام محل   وهو عليه ميالمتقد   نص   من دناوتأك   تم   لو ـ الإجماع هذا ولكن  

 التي القادمة الوجوه خلال منوذلك  ،ةالمدركي   واضح ـ الإجماع الإسلامي فمقطوع العدم

ة بوصفها رحتطُ   وسيأتي ،الإجماع لهذا ةحجي   فلا آخرين، فقهاء كلمّت في الحكم على أدل 

 .هالمتصل ب التعليق بعض

ح  ،الأردبيلي آنفاً ق المحق  إلى ذلك كمّ ألمح  ،من الخبائث الحشرات ن  إ الثاني: الدليل به وصر 

 .هغيرُ 

ل من هذا الكتاب، محل ه في متقد   قد وجوابه  على دليل   يوجد لا هأن   من من الفصل الأو 
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 حرمة ثبت ولو واضح، غير الخبائث من الحشرات جميع كون أن   علمًّ  ،الخبائث عنوان تحريم

 ه،أكلَ  لفتهماُ  وعدم الأكل في استطيابه عدم على لا ،هتخباث على البشر اتفق بمّ فيختص   الخبائث

 والتربية العادة لولا اً شهي   أكلها ويصبح طبختُ  التي الحيوانات مثل لا ،الغائط مثل فيدخل

 .كالأرانب والضباب

بن  غياثوقد ورد في معتبرة  ،في بعض الحشرات سموماً ومضار   ن  إ الثالث: الدليل

م، هي ةمَ والحُ . ه كره أكل كل  ذي حُمَهَ أن  × الِلّ إبراهيم، عن أبي عبد  ما أكل حرمة أي الس 

 .وضار   سم هو

ة فيه تثبت لو حيوان كل   فإن   واضح؛ وجوابه مة  مضر   لا ،الضرر بعنوان أكله مرُ حَ محر 

ر ولو .بعنوانه  الأكل، جاز الضرر هذا تلافي الإجراءات أو العقاقير ببعض وأمكنه الطب   تطو 

بمّ فيها الأنعام الثلاثة في بعض الأحيان لو  الضرر، لحقتُ  أن يمكن الأمور من فكثير وإلا

 ،  الحشرات، من المضرَّ  يثبت فهو شيئاً  الدليل هذا أثبت وإذاعرضها مرض أو فيروس معين 

 !الحشرات كل   تحريم على قائمًّ  الدليل هذا جعل لا ،تعيينه من ولابد  

 ميتة، يجعلها أنفها حتف موتها أو فذبحها التذكية، عليها تقع لا الحشرات إن   :الرابع الدليل

 .الميتة أكل يجوز ولا

فقهاء لعند ا وقوع الذكاء على السباع والحشرات وغيرها مطروق   بحثفي الحقيقة، فو

صالة عدم التذكية أن  أخلاف، وقد قلنا عند الحديث عن  وهو محل   ،اممنذ قديم الأي  المسلمين 

عت الشريعة ثلاثة بشري مشرَّ بغير عاملٍ الأنف بل الموت حتف االتذكية عنوان  يق ع، وقد شر 

ى يمكن تطبيقها لتحصيل تذكيته بحيث إذا لَ تقع عليه تلك  ،طرق للحصول على الحيوان المذك 

 وهذه الطرق هي:م الأكل، محر   يكون ميتةً  ،ولا واحدة منها ،الطرق

ن حيث ها مقة وغيرنة المنخواستخدم في الآية لخصوصي   ،وهو معنى التذكية لغةً  الذبح،

ر شرعاً.  كونّا في الغالب أو الدائم هي الشاة التي طريقة موتها الشرعي هو الذبح المقد 
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 الإبل.بصته الشريعة وقد خص   ،والنحر

فيحصل عليها  ،وهي الحيوانات التي تكون في العادة خارج سيطرة الإنسان ،والصيد

نت الشريعة فيه طاد قد عي  هو ذكاتها ما لَ يكن المص ها الشرعي  بطريق الصيد، فيكون صيدُ 

 .اً حي   الصيدطريقة الذبح لو كانت ممكنةً وجاء 

 ةالشرعي   الطرق دامت ما اةمذك   حيوانات هي تصطاد أو تنحر أو تذبح التي الحيوانات هذه

ى غير فيكون هاغير وأما فيها، الإجراء ةمرعي   والصيد والنحر الذبح في  .ميتة أو مذك 

 ماتت إذا اوأم   الأكل، مةمحر   فهي أنفها حتف ماتت قد الحشرات هذه كانت فإذا وعليه،

 الصيد، عنوانُ  قَ دَ وصَ  ،الذبح فيه يمكن لا فيمّ ،الشرعي   الصيد أو الشرعي الذبح بفعل

 .عليها والصيد التذكية وقع بعد الأكل مةمحر   بالميتة لإلحاقها وجه فلا ،اةً مذك   فتكون

 .الحشرات على التذكية وقوع إلى الفقهاء من جمع   ذهب ولهذا

 مثل الفأرة والضب   ،مكمّ تقد  ، ندراج بعض هذه الحشرات في المسوخا الخامس: الدليل

 ل.با والمهرجِ والعقرب والدَّ 

 غير في تقدير أبعد على الروايات تلك من شيء ثبتيَ  لَ هفإن   الضعف، واضح الدليل وهذا

 الأنّ   بعنوانّا؛ الحيوانات هذه تحريم تثبت فهي ثبتت ولو والمهرجل، باوالد   والضب   الفأرة

 سائر دون بحرمتها الالتزام فغايته ،بالكثيرة ليس وهي الحشرات، من لكونّا لا مسوخ،

ا واضح وهذا ،الحشرات  .أبداً  واضح غيرف ةالخصوصي   من التجريد، أم 

عة السادس: الدليل  .الاستناد إلى سيرة المتشر 

 ةمركوزي   لا التحريم، ةمركوزي   في النص بعصر الاتصال حرزنُ  فكيف واضح؛ غير وهو

 .واضح هوكمّ  الشرعي الموقف عن كاشفاً  ليس فهذا !بالأكل؟ الاستئناس وعدم الاستقذار

 الضب   عن نّى»ه أن   ،×عن أمير المؤمنين ،الاستناد إلى خبر الدعائم السابع: الدليل

 .«الأرض حشرات من وغيره والقنفذ

دة في بابها  أن  هذه الرواية إلا ودعوى انجبارها بعمل  .يدضعيفة السند بالإرسال الشدالمتفر 
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ه لابد  من إحراز عملهم بهذه الرواية واستنادهم إليها في الإفتاء ؛ فإن  ةغير واضح الأصحاب

كمون إلى تلا يذكرونّا غالباً، وفي كثير من الأحكام نجدهم يح مبحرمة الحشرات، مع أنّ  

ع كتبهم فليراجع، كمّ لاحظنا من تتب   ،جماع والخبائث والضرر والمسوخالإمة كة المتقد  الأدل  

لا موجب لها هنا. بل لَ نجد ذكر هذه الرواية إلا  ـت كبروياً فدعوى الانجبار على هذا ـ لو تم  

 يد على أصابع اليد الواحدة، فراجع.تزة التي لا في بعض الكتب الفقهي  

وهذا الإجماع  ،في المقام ه يوجد هنا إجماع  ن  ـ: إـ كمّ ذكره بعض الفقهاء المعاصرين  يقال قد

المجمعين إما أن يكونوا استندوا إلى رواية الدعائم،  وذلك أن   ؛ةة رغم كونه محتمل المدركي  حج  

 يكون الإجماعها السندي، أو لَ يستندوا إليها، وعليه فيجبر ضعفة مضمونّا وق صح  وهذا يحق  

 .ةاً كاشفاً حج  تعبدي  

دية والاستناد إلى رواية يفرض علينا الدوران بين التعب   هلأن   التقريب ضعيف؛ وهذا

لا حاجة إلى إقحام رواية ة بالأمر لا يدور بينهمّ، فنحن نحتمل المدركي   الدعائم، مع أن  

منهم في  اجتهاد  هي إذ مراجعة كتبهم تجعل اعتمّدهم على قاعدة حرمة الخبائث التي  ؛الدعائم

أقوى بكثير  ،مثال ذلكأة وبإلغاء الخصوصي   ،وقاعدة حرمة المسوخالكريم، فهم نص  الكتاب 

 :ثلاثة احتمّلاتٍ  بين الأمر فيدور ،من احتمّل اعتمّدهم على خبر الدعائم

 .الدعائم خبر على اعتمّدهمـ  1

 .التذكية وقوع عدم أو الخبائث كقاعدة ،غيره على اعتمّدهمـ  2

 .الإجماع في ةدي  التعب  ـ  3

 .واضح هو كمّ ،الثانِ الاحتمّل ينف إمكان عدم بعد الاستدلال هذا يصح   لا وبهذا

ل فنلتزم بحرمة ما قام الدليل عليه  على حرمة الحشرات بعنوانُا، ه لم يقم دليلٌ أن   والمتحص 

 .كالفأرة مثلًا والضب  دون غيره

فلم  ‘صحبت النبي  »عن أبيه، قال:  ملقام بن تلب، تأييداً، خبرُ ويؤيد ما ذهبنا إليه 
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 .«أسمع لحشرة الأرض تحريمًّ 

لنا إليها ـ غير ما نُسب للإمام مالكولَ نجد موافقاً في هذه النتيجة  إلا السيد ـ  التي توص 

فهم يُ قد بمّ ، وجوباً في الحشرات ااحتاط نذيلالوالسي د محمود الهاشمي در محمد باقر الص

تها إلا ما كان منها لى حلي  ة الذي ذهب إفيها، وكذلك الشيخ محمد جواد مغني   مّفهتوق  منهمّ 

، ويبدو من السيد السيستانِ أن  خصوص الحشرات الطائرة تحرم بناء على الاحتياط اً مضر  

د سعيد الحكيم تاللزومي، وليس بنحو الفتوى عطي ، بل بعض استفتاءات السيد محم 

باعه المشهور في  الاحتياط الوجوبي في بعض زوايا المسألة، رغم أن  رسالته العملي ة توحي بات 

 .القضي ة

 الفقهاء ومستثنيات تحريم الحشرات

نة في الفواكه من الحرمة ،هذا  والظاهر أن   ،وذكر بعض الفقهاء استثناء الديدان المتكو 

ن، أو قتصر على القدر المتيق  اً فيُ ا لكون الإجماع دليلاً لبي  م  إمرادهم أكلها مع الفاكهة لا لوحدها، 

عة على التساهل في ذلكلانعقاد سير  .ة المتشر 

ظاهر الإجماع هو مطلق الحشرات  لأن   ؛الخاص   ه لا وجه له بعد انعدام النص  الظاهر أن   لكن  

تطبيقها بهم ويفترض  ،ة أخرى على التحريم كالخبائث، فضلًا عن قيام أدل  ولا داعي للشك  
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 .هنا، فضلًا عن رواية الدعائم وأمثال ذلك

لو  لكن ،تون من وجود الديدانفهو غير واضح، نعم هم لا يتثب   ،ا انعقاد سيرة المتشرعةوأم  

ل الكلام، وعليه فإن أمكن إزالتها  وجدوها فهل يأكلونّا بوصف ذلك سيرةً  قائمة؟! هذا أو 

 .د السيستانِك السي  ط بذلكمّ احتا مع اليسُر، لزم

 .استقذار لابؤكل ت ولهذا الخبائث، عنوان عن تخرج اإنّ  : يقول شخصاً  ولعل  

في  الفقهاءفعله  الذي الخبائث مفهومإسقاط  ةإطلاقي   بطلان على دليل   هذا: قولأ

 .داً جي   لفتأم   وغيرها، الحيوانات

 ملحقات بحث الحشرات

لابد  لنا من التوق ف عند عنوانين وقع فيهمّ كلام مُتلف، قبل أن ننهي البحث في الحشرات، 

، ونذكرهما على الشكل الآتي:  وهما: الجراد، والضب 

 الجراد حكمأ ـ 

من الحشرات واللغوي معاً ـ والفقهي  بالمعنى العلمي  ـ  محسوب  ( Locust)أن  الجراد  رغم

م جميعاً ، القول بحرمتهاالفقهاء بعض التي أطلق  ياإلا أنّ  ، دون شرط التذكيةب تهتفقوا على حل 

صيده مباشرةً أو تفريق بين أنواعه التي تقارب العشرين ألف نوع علمي اً. والتذكيةُ فيه تكون ب

الاستقبال ولا إسلام آخذه ذكاته ذكاة السمك في عدم اشتراط التسمية وكمّ أن  بآلة، 

 .ميتاً فهو ميتة حرام هعم لو أخذنان ،وصائده

با الجراد حل ية من ثنياستُ  وقد م بالطيران يستقل   لا الذي الجراد أصغر وهو ،منه الدَّ ، كمّ تقد 

 .الحديث عنه
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لته عن الجراد يصيبه أ، قال: س×عفر، عن أخيه أبي الحسنصحيحة علي بن ج ففي

بَا من الجراد،  ،«تأكله لا»)نصيبه( ميتاً في الماء أو في الصحراء أيؤكل؟ قال:  قال: وسألته عن الدَّ

 .«بالطيران يستقل   حتىلا، »أيؤكل؟ قال: 

نصيده  بعدمابن جعفر: وسألته عن الجراد نصيده، فيموت  عن علي   ،قرب الإسناد وفي

 .«بأس لا»أيؤكل؟ قال: 

 باالدَّ  تحريم تعليل الروايات هذه بعض وفي ،مة على ما تقد  من الروايات الدال   ذلك وغير

م كمّ السند صحيح خبر في ذلك جاء وقد مسخ، هبأن    .المسوخ عن الحديث عند تقد 

والدبا  هذا منه تأكلون الجراد على أجناسه»قال:  وقد حل لت التوراة الجراد بل والدبا نفسه،

الطير الذي له  على أجناسه والحرجوان على أجناسه والجندب على أجناسه لكن سائر دبيب

 .«أرجل فهو مكروه لكمأربع 

 .نطيل فلا ،معلوم واضح الجراد في والحكم

 ب ـ حكم الضبّ

عند الإمامي ة، إلا أن  الفقه السن ي انقسم في ( Uromastyxرغم معروفي ة تحريم الضب  )

 موضوعه إلى رأيين أساسي ين، هما:

ل:رأي ال ، مستندين  الأو  ما هو المعروف بين الشافعي ة والحنابلة وغيرهم، من تحليل الضب 

ها: ة وردت فيه، وأهم   في ذلك لأدل ة خاص 

وهي خالته  ،على ميمونة ‘ه دخل مع رسول الِلّن  أ ،خالد بن الوليدالرواية الأولى: خبر 

 ،نجد حفيدة بنت الحرث منها ت به أختُ مَ دِ قَ  محنوذاً  اً فوجد عندها ضب   ،ابن عباس وخالة

فأهوى  ،ى لهسم  ث به ويُ د  حتى يُح  مّ يقدم يده لطعاموكان قل   ،‘لرسول الِلّ مت الضب  فقد  
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ما  ‘الِلّ أخبرن رسولَ  :من النسوة الحضور فقالت امرأة  ، يده إلى الضب   ‘رسول الِلّ

: خالد بن الوليدفقال . ه عن الضب  يدَ  ‘فرفع رسول الِلّ ،يا رسول الِلّ له هو الضب   متن  قد  

 :قال خالد ،«فأجدنِ أعافه ،قومي ولكن لَ يكن بأرض ،لا» :قال ؟يا رسول الِلّ الضب   ام  رَ حَ أ

 .«ينظر إلِ  ‘ فأكلته ورسول الِلّ)فاجتررته( فاجتززته 

 بهذا الحديث عبد الرحمن بن أبي ليلى وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي احتج  »قال العيني: 

، ة أيضاً ، وهو مذهب الظاهري  وأحمد وإسحاق. فقالوا : يجوز أكل الضب  ومالك والشافعي 

 .«ت إباحته عن عمر بن الخطاب وغيرهوقال ابن حزم: وصح  

أرأيت حديث الحسن عن  :قال لِ الشعبي  : قال ،توبة العنبريالرواية الثانية: خبر 

ث عن ه يحد  سمعأمن سنتين أو سنة ونصف فلم  عمر قريباً  وقاعدت ابن ،‘النبي  

فذهبوا يأكلون من ، فيهم سعد ‘كان ناس من أصحاب النبي   :قال ،غير هذا‘ النبي  

 ‘:فقال رسول الِلّ ،فأمسكوا ه لحم ضب  ن  إ‘: فنادتهم امرأة من بعض أزواج النبي   ،لحمٍ 

 .«ه ليس من طعاميلا بأس به شك فيه ولكن  »: أو قال «.ه حلالفإن  ؛ كلوا وأطعموا»

 .«همُ ولا أحر   ،لست آكله الضب  »‘: قال النبي   :يقول ،بن عمرا الثالثة: خبرالرواية 

 ما ذهب إليه الأحناف، وهو القول بالحرمة، مستندين في ذلك إلى: الثاني:رأي ال

 .إن ه من الخبائث، كمّ ذكره الكاشانِ الحنفي أ ـ

مناه مراراً.  لكن ه لَ يثبت لا صغرى ولا كبرى كمّ قد 

مة ب ـ . وهذا يتوافق مع الرواية الشيعي ة أيضاً كمّ الضب  من جملة المسوخ، وهي محر 
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م، وهي صحيحة السند.  تقد 

قالت: فقلت: يا رسول  فلم يأكل منه، ،ضب   ‘هدي إلى رسولاُ قالت:  ،عائشةج ـ خبر 

 النبي   ن  أ». وفي خبر آخر: «منه لا تطعمي السؤال ما لا تأكلين»ال؟ قال: الِلّ! ألا أطعمه السؤ  

فأرادت سيدتنا  فجاءت سائلة   ،فامتنع أن يأكله ،إليه لحم ضب   يأهدـ  عليه الصلاة والسلامـ 

أتطعمين ما  ـ م الِلّ عليه وسل  صلى  ـ رسول الِلّ  فقال لها ،اهطعمها إي  عائشة رضي الِلّ عنها أن تُ 

 .«؟!لا تأكلين

نفسه  لا يحتمل أن يكون امتناعه لما أن  »قاً على خبر عائشة: قال أبو بكر الكاشانِ الحنفي معل  

ه لما امتنع من أكلها ن  أق به كشاة الأنصار كذلك لما منع من التصد   ه لو كانلأن   ؛الشريفة عافته

 .«ق بهاأمر بالتصد  

ق  غير أن  هذه الرواية غير دال ة؛ إذ لعل  المراد منها ـ في احتمّلٍ قوي  ـ النهي أو التنديد بالتصد 

لَنْ تَناَل وا الْبِرَّ حَتَّى ﴿ بمّ لا يحب ه الإنسان أو بمّ هو أدون عنده ومزهود فيه لديه، قال تعالى:

بُّونَ 
ِ َّا تح  وا مِِّ نْفِق  ا الَّذِينَ آَمَ ﴿(، وقال سبحانه: 92)آل عمران:  ﴾..ت  َ وا مِنْ طَي باَتِ مَا يَا أَيُُّّ ن وا أَنْفِق 

ونَ وَلَسْت مْ بآَِخِذِيهِ  نْفِق  بيِثَ مِنهْ  ت  وا الْخَ م  مْ مِنَ الْأرَْضِ وَلَا تَيَمَّ َّا أَخْرَجْناَ لَك  إلِاَّ أَنْ كَسَبْت مْ وَمِِّ

وا أَنَّ اللهََّ غَنيِ  حَميِدٌ  وا فيِهِ وَاعْلَم  غْمِض   (.267)البقرة:  ﴾ت 

قد يجوز أن يكون »، لَ يوافق الطحاوي على الاستدلال بهذه الرواية حيث قال: ومن هنا

لما أطعمته  ا عافتهولولا أنّ   ،ا عافتهمّ فعلت ذلك من أجل أنّ  ا إن  لأنّ   ؛ه لها أن تطعمه السائلرِ كَ 

إلى الِلّ  ب بهأن لا يكون ما يتقر   ‘فأراد النبي  ، مّ هو لِلّ تعالىوكان ما تطعمه السائل فإن   ،اهإي  

 .«..والتمر الردي   سر الردي  بالبُ ق كمّ قد نّى أن يتصد   ،عز وجل إلا من خير الطعام
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 .نّى عن أكل لحم الضب   ‘رسول الِلّ أن   عبد الرحمن بن شبل،د ـ خبر 

قاً  لكن ه ضعيف السند بإسمّعيل بن عياش المطعون فيه، بل وبغيره أيضاً. قال البيهقي معل 

وليس  ،اشد به إسمّعيل بن عي  مّ تفر  إن   إسناده. لَ يثبت ..عبد الرحمن بن شبلوحديث »هنا: 

 .«ةبحج  

؛  فوفقاً للاجتهاد السن ي والرواية السني ة يكون ما ذهب إليه الحنابلة والشافعية هو الأصح 

ة التحريم. ة مصدري ة وسند الرواية المحل لة، ووضوح الدلالة فيها، بعكس أدل   بعد قو 

ا ة عند السن ة والشيعة، ففي الحقيقة عندنا رواية شيعي ة صحيحة  أم  إذا أخذنا مجموع الأدل 

ا ضعيفة  مة، إلى جانب رواية سني ة لها دلالة غير أنّ  السند في جعل الضب  من المسوخ المحرَّ

، ولعل   السند، وكل ه في مقابل ثلاث روايات سني ة ـ بعضُها صحيح الإسناد ـ في تحليل الضب 

ز ه ذا يضاعف من إرباك روايات المسوخ على مستوى الوثوق النهائي كمّ قلنا سابقاً، ويعز 

.  الرجوع لقاعدة الحل  في الضب 

، فلا نعيد. مت الضب  م أن  التوراة حر   هذا، وقد تقد 

ثت التي الروايات إلى بالنظر بأس لا ،يالبر   الحيوان في البحث نهين أن وقبل هذا،  عن تحد 

 لا؟ وأ الكريم الكتاب في جاء ما على زيادة فيها هل لنرى ؛والخنزير.. و والمنخنقة الميتة حكم

 الشريفة السنّة في..و والمنخنقةوالخنزير  الميتة حكم مع وقفةـ  

فقد وردت فيها بعض  ية والنطيحة وما أكل السبع،قة والموقوذة والمترد  نا المنخـ أم  1

ن ما جاء في القرآن الكريم ،الروايات  :مثلوذلك  ،وكل ها تتضم 

 إلا يةالمترد   ولا المنخنقة، ولا الموقوذة، ولا السبع، فريسة من تأكل لا»قال:  ،خبر أبي بصير

ي اً حي   تدركه أن  .«هوتذك 

 إذا السبع أكل وما يةوالمترد   النطيحة»يقول: × قال: سمعت أبا الحسن ،وخبر الوشاء

 .«لكُ فَ  ذكاته أدركتَ 
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اً أو مغايراً أو ، فلم نجد مطلباً إضافي  الواردة عند السن ة والشيعة ذلك من النصوص وغير

  للكتاب الكريم في هذا الموضوع.داً صاً أو مقيِّ مُصِّ 

د الروايات جاءت فقد ،الله لغير بحذ   فيما الحال وكذلكـ  2  .القرآنِ المفهوم تؤك 

 مفاسدها، وعن ،أكلها حرمة وعن ،عنها الكثير النصوص أوردت فقد الميتة، اوأم  ـ  3

 واببأ في تراجع كثيرة وهي والصيد، والنحر الذبح مستوى على التذكية طريقة نتوبي  

 .نطيل فلا ،والذباحة الصيد أبواب وكذلك ،والأشربة الأطعمة

 التذكية ةبكيفي   تتعل ق تفاصيل هناك مّوإن   ،الكريم القرآن يغايرفيها  شيئاً  نجد ولَ

 لا ةإضافي   تفاصيل وهذه والشروط، الصحيحة ةالكيفي   قتحق   عدم وحالات ،وشروطها

 .، ولا تنافي النص  القرآنِ بنحو المعارضةنقاش ولا فيها إشكال

ى وغير بالميتة الانتفاع حول الروايات في أخرى تفاصيل وهناك كمّ  ،الأكل بغير المذك 

 .محل ه في راجعتُ 

 :يأتي ما والعادي الباغي تفسر   التي الروايات في فالوارد ،الاضطرار حالة وأماـ  4

 به ليعود لا ،ولهواً  بطراً  الصيد يبغي الذي هو والباغي ،السارق هو العادي :لالأو   التفسير

 .عياله على

سنداً بسهل بن زياد تارةً وبمحمد بن  الضعيف ما ورد في خبر عبد العظيم الحسني وهذا

 ل أخرى.موسى بن المتوك  

ريق التوق ف في طتارةً، وب دي بن محمد عنالضعيف سنداً بمعلى   حماد بن عثمّن وخبر

 إلى الحسين بن سعيد أخرى.الطوسي الشيخ 

 .الصدوق في معانِ الأخبار ومرسل

 أو الطريق يقطع الذي فهو العادي اأم   ،ماملإا على يخرج الذي هو الباغي إن   :الثاني التفسير
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 .اللص  

 وكذلك مرسل ابن أبي نصر، ومرسلة العياشي، ما دل ت عليه مرسلة مجمع البيان وهذا

 .البزنطي

 بسهل البزنطي خبر إلى الكليني الشيخ طريق ضعف إلى مضافاً  بالإرسال، ةضعيفكل ها و

 .زياد بن

 :وذلك ،عليها الاعتماد يصعب الروايات فهذه

 .المشهور عند السند صحيح بعضها لكن   نظرنا، وجهة من السندي لضعفها :لاً أو  

 يوقع الذي الأمر التفسير، وظاهرها الكريمة، الآية تفسير مقام في وردت اإنّ   :ثانياً 

 .المصاديق بيان على تحمل لَ ما بينها المعارضة

د منه عهديُ  ولَ ،الاضطرار حالات في التخفيف هو الشارع مذاق إن   :ثالثاً   هذا إلى التشد 

،  هو نعم جوعاً، للموت الاستسلام السارق أو لهواً  الصيد طالب على يوجب بحيث الحد 

ل متع  الأمر ،التفاسير سائر في الشارع لمذاق مغاير هلكن   ما، بدرجةٍ  الإمام على البغي في عنديق 

 .المعانِ بهذه الوثوق ضعفيُ  الذي

ق النجفي  وقد حنا سابقاً في الآية الكريمة الاحتمّلَ الذي رأيناه بعد ذلك عند المحق  رج 

 .غير لا الاضطرار لمفهوم شرحاً  ـ عاد ولا باغ غير ـ كلمة تكون أن وهو الجواهر،صاحب 

ح هذه الأعلى مبنى من ي نعم، الأخذ بهذه يلزمه  ،ة خبر الثقةويرى حجي   ،خبار سنداً صح 

قناه إليه بعض العلمّء و لالرأي الذي ما يتبنَّ  المعانِ، ما لَ خبار الآحاد أ في الأصول من أن  حق 

 شخصٍ  على أحكم أن آحادي بخبرٍ  يمكن فلاة التي بها حياة الناس، يرلا تجري في الأمور الخط

 لَ ما خطيرة أمور إلى تؤول التي ةالظني   الأخبار صورة تشمل لا العقلائية والبناءات .بالموت

 إلى يقضي فيه الظن   باب سد   إن حيث القضاء حال في إلا بالأمر، وثوق أو اطمئنان يحصل

ي لأنه يقيناً؛ الاحتياط عكس  لاسيمّ المجرمين، إلى الوصول إمكانية من ويضعف الجريمة يقو 
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 .الأحيان من كثير في النزاعات فض   ةإمكاني   ويشل   السابقة، العصور في

ـ كل ها أو أغلبها ـ  الروايات هذه أسانيد تضعيف مع لاسيمّ ،بالصدور الوثوق مبنى علىا أم  

 لفقه العام للمزاج ة أكثرهامُالف مع ،كل ها المعانِ في فقط ثلاثة إلى ترجع أن يمكن التي

 المعنى هذا الآية من شخص فهم فإذا بذلك، الوثوق الصعب من هفإن   الشريعة، في الاضطرار

صنا  أشكلَ  المشهور فهمه ما منها يفهم لَ أو فهمناه ما منها فهم إذا اوأم   ،بالآية العام المزاج خص 

 .مةمحك   الاضطرار وأصالة .هنا الأمر

 ثبات حرمة غير اللحم من أجزاء الخنزير؟بالسنّة الشريفة ونحوها إ هل يمكن

 هأن   في الكلام أن   إلا لحمه، تحريم على والسن ة الكتاب تطابق في إشكال فلا ،الخنزير اوأم  ـ  5

 كالشحم ،منه اللحم غير تحريم على السن ة تدل   فهل فقط، هلحمَ  الكريم القرآن من فهمنا لو

 لا؟ وأ ذلك، وغير والعظام

، ة لتعبير لحم الخنزيرستعمّل السن  ا اظنحلا ،ة والرواياتالتتب ع في الكتب الحديثي   بعد
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 جاءوتحريمه،  الخنزيرية التي ورد فيها الحديث عن ة والسن  ة الروايات الشيعي  أغلبي   بحيث إن  

 والصحابة، البيت وأهل النبي   لسان على أم الرواة لسان على سواء ،«الخنزير لحم» تعبير فيها

 .باللحم الحكم ارتباط ةمركوزي   ديؤك   ما وهذا

ف لابد  من التوق   ،أدل ةجملة ، راً لتعميم الحكم لكل  أجزاء الخنزيرفما نجده مبر   وعليه،

 عندها:

 نزير ، رصدٌ وتأمّلنصوص تطلق التحريم في مختلف أجزاء الخ

ل:   :وهوفقط،  لحمه تحريم لا ،الخنزير تحريم بلسان ورد ماالدليل الأو 

ا جاء في ممله في علل بعض الأحكام، و× في أجوبة الإمام الرضا ،د بن سنانمحم  خبر  ـ أ

م».. الحديث:   ودليلاً  وتخويفاً  وعبرةً  للخلق عظةً  وجل عز الِلّ جعله ه  وَّ شَ مُ  هلأن   الخنزير، وحر 

 .«..كثيرة عللٍ  مع الأقذار أقذر غذاءه ولأن   خلقته؛ على مسخ ما على

م، علمًّ أن  ضعيف السند بمحم   والخبر ه يمكن أن يريد د بن سنان ومشاكل أخرى كمّ تقد 

م من الخنزيربيان ما حُ ه ليس في مقام بتحريم الخنزير ـ حيث إن   ة بيان مقام في مّوإن   ،ر   عل 

، ملتمح أمر وهو والسن ة، الكتاب في روالمكر   المركوز الأمر بوصفه لحمه أكل تحريم ـ التحريم

 .وغيره اللحم فيه يتساوى حيث ،الرواية هذه في التعليل ةخصوصي  إلا إذا قيل ب

م الِلّ إن  »قال: ‘ رسول الِلّ أن   ـ خبر أبي هريرة، ب م وثمنها، الخمر حر   الميتة وحر 

م وثمنها،  .ميمون بن بيوسف الضعيف ،منه خبر ابن عباس وقريب .«وثمنه الخنزير وحر 

متها اللذين والميتة الخمر مع بمقارنته مّلاسي   ،ةالشمولي   هظاهر الحديث اوهذ  الشريعة حر 

 .مطلقاً 

 بناظر، ليس فهو ،الخنزير من مالمحرَّ  حدود بيان مقام في يكن لَ حيث ،فالحديث ذلك ومع
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 الخنزير فبيع ثم ومن لحمه، تحريم وهو ،القرآن في ورد الذي الخنزير تحريم مراده يكون فقد

 .وتداولها لحومه لبيع منعاً  حراماً  يكون

 المختلف الأشخاص بأن   مراراً  قلنا وقد السند، في هريرة أبي وقوع إلى بالإضافة ،هذا

اً،  المذاهب بين حولهم  .إلا بدليل إضافي أمرهم في فنتوق  جد 

 والنطيحة الخنزير غير الحيوان من شيء لَّ كُ  لْ كُ »قال: × عن أبي جعفر ،ـ خبر زرارة ج

 .«..السبع أكل وما يةوالمترد  

 بن الحسين إلى الطوسي الشيخ طريقوهو مروي  ب المشهور، عند السند صحيح والحديث

د وقد الأهوازي، سعيد  بهذا يأخذوا لَ والفقهاء العياشي، ومعه الحديث هذا بنقل الطوسي تفر 

 الكريم، القرآنالحديث؛ لأن ه يعارض جميع روايات تحريم الأطعمة والأشربة غير ما ورد في 

، وسيأتي بحثه في الفصل الأخير من هذا الكتاب، ووجود مجموعة عادةً  عندهم به عمليُ  لا لهذا

د م  .ضمونهمن الروايات تؤك 

 يحتمل كمّ إذ هنا؛ به الاستدلال يصعب هأن   إلا ،كل ها المشاكل وتجاوزنا سنداً  ثبت لو وحتى

 كذا القرآن، في الخنزير لحم من للمراد اً مفسرِّ  فيكون ،إطلاقه لىع مقصود بالخنزير تعبيره أن  

 حصر تكريس يريد هلأن   ؛القرآن في جاء ما إلى اً إشاري   بالخنزير تعبيره يكون أن جداً  يحتمل

 صَرَ نْ مُ  وضوح على بناءً  التعبير فأطلق القرآن، في مّب الحرام
د هذا ويكفي ،قرآنياً  هِ فِ  فللتوق   الترد 

 .هنا للإطلاق يةالجد   الإرادة فهم في

الحارث، أبا ‘: نصرانياً قال لرسول الِلّ أنِ قتادة أن  نبقال: أ ،عن أبيه ،ـ خبر ابن التيمي   د

أبا الحارث، فقال: قد أسلمت قبلك، فقال: ‘: النبي فقال، سلمتأفقال النصرانِ: قد 

وأكلك كذبت، حال بينك وبين الإسلام ثلاث خلال: شريك الخمر ـ ولَ يقل شربك ـ »

 .«الخنزير، ودعواك لِلّ ولداً 

 أكلك: له يقل لَ فهو لحمه، خصوص لا ،الخنزير أكل تحريم على الحديث بهذا يستدل   فقد
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 .الخنزير لحم

 :ويناقش

 يلقَ  لَ الذي قتادة مراسيل من فهو بنقله، انِنعوالص الكوفي انفراد بعد السند بضعف :لاً أو  

 .الحديث هذا على الاعتمّد يصح   فلا ،‘النبي  

 هو لما التعبير له فأطلق الخنزير، لحم يأكل الآخر رفطال كون بعد الدلالة، بضعف :ثانياً 

ة وأن ه اللحم تحريم ةمركوزي   بعد العرفي البيان في بغريب هذا وليس الحرام، من واقع   ، خاص 

م من الخنزير أو استئناف بيان حكمه أصلاً   .ليس في مقام بيان حدود المحرَّ

د بن علي عن أبيه )أو بعض رجاله(، قال: قلت لأبي جعفر محم   ،ـ خبر محمد بن عذافر هـ

م الِلّ ا×: الباقر  تبارك الِلّ فإن   ،الخنزير لحما وأم  ».. لميتة والدم ولحم الخنزير؟ فقال لَ حر 

، والقرد الخنزير مثل ى،تش صور في قوماً  مسخ وتعالى  لكيلا الَمثُلة، أكل عن نّى ثم والدب 

 .«..بعقوبتها يستخف   ولا بها، نتفعيُ 

 ،د بن سنان في عللهخبر محم    بهبيه  وش ،ل بن عمرالمقطع خبر المفض   في هذا تماماً  ومثله

 .الحديث لصأ متقد   وقد

 في واضحة العل ةنلاحظ أن   الخنزير، لحم في التعليل مورد وارد هإن   حيث من الحديث فهذا

 .الخنزير من أكلٍ  لكل   اً عام   الحكم فيكون وغيره، اللحم بين فرق بلا هنا التعميم

 عن تارة رواه وقد ،لنا بنقله انفرد حيث كتبه، في الصدوق الشيخ هو الحديث هذا ومصدر

 عن عذافر بن محمد عن وأخرى مرسلًا، فيكون رجاله، بعض عن ،(ثقة)وهو  عذافر بن دمحم  

 بن المفضل إلى بالطريق وثالثة ،عندنا وثاقته تثبت لَ الحال مجهول رجل   عذافر بوهأو أبيه،

 لَ إن مجهول وهو الكوفي علي بن ومحمد ،مجهول وهو، سالَ بن الرحمن عبد الطريق وفي عمر،
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بن عيسى الخزاعي الصيرفي، عذافر » ، قائلًا فقط:، في أصحاب الصادقرجالهالطوسي  في لَ يذكره سوى ( 4)

 (.263)الرجال:  «كوفي

فه ابن الغضائريفيمّ بلا توثيق، (، 265)الرجال:  الطوسي(، و237)الفهرست:  ذكره النجاشي (5)  ضع 

 



 

 يمكن فلا ضعيف، وكلاهما اثنين طريقين إلى يؤول فالخبر وعليه. المضع ف ةنميسُ  أبو هبأن   نقل

 .لوحده عليه الاعتمّد

وهم  ،أهل الكتاب رقال: إن ا نجاو‘ ه سأل رسول الِلّأن   ،ـ خبر أبي ثعلبة الخشني و

 وجدتم إن»‘: يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم الخمر؟ فقال رسول الِلّ

 ومثله، «واشربوا وكلوا ،بالماء وهاحضفار غيرها تجدوا لَ وإن واشربوا، فيها فكلوا غيرها

 .خبر ابن عباس

 يرد لَ الخنزير عن الكلام كان وإن ،ةوفق أصول أهل السن   الحديث صحيح   أن   والظاهر

 دون أخرى مصادر في ورد الحديث نفس أن   مع اً،أصلي   اً مصدربوصفه  داود أبي سنن في إلا

 .الخنزير إلى إشارة

 وعادةً  الخنزير، الآنية في يطبخون مأنّ   المفروض لأن   ظاهر؛ غيرُ  فالحديث حال ةأي   وعلى

 .الحديث بهذا ستدليُ  أن الصعب من لهذا موجوداً؛ اللحم يكون

فقول الِلّ  :في حديث ـ قال: فقلتـ × عن الصادق ،الله بن الفضل الَاشمي ـ خبر عبد ز

ون واْ قِرَدَةً خَاسِئيَِ تعالى: ﴿ مْ ك  لْناَ لََ  بتِْ فَق  مْ فِي السَّ  إن  »قال:  ،﴾وَلَقَدْ عَلمِْت م  الَّذِينَ اعْتَدَواْ مِنك 

 وكذلك أولئك، مثل اليوم القردة وإن   يتناسلوا، ولَ ماتوا ثم ،امأي   ثلاثة مسخوا أولئك

 .«..لحمه يؤكل أن يحل   لا مثله فهو شيء من اليوم منها وجد ما المسوخ، وساير الخنازير،

د فكرة اللحمزياد بن بسهل أقل   لا السند، ضعيف والخبر  .، بل ذيله يؤك 

 فيما الخنزير، لحم لا الخنزير لعنوان التحريم تطلق عليها عثرنا التي الروايات أهم هي هذه

 أيضاً، القرآن رهكر   الذي التعبير وهو الخنزير، لحم أي القرآن، تعبير رتكر   الساحقة ةالأغلبي  

 :الروايات وهذه

                                                                                                             
.(. 375)خلاصة الأقوال:  الحلي  (، والعلامة 74)الضعفاء:   والظاهر أن ه عين عبد الرحمن الأشل 

 .33: 1 والبيهقي، السنن الكبرى؛ 215: 2 ود( سنن أبي دا1)

 .124: 4 ( راجع: النيسابوري، المستدرك2)

 .75: 1 الغليل ءرواإ( انظر: الألبانِ، 3)

 .227: 1 ( علل الشرائع4)



  

قليلة العدد من حيث الدلالة فإن  الدال  منها أو محتمل الدلالة ليس سوى أربع روايات، أ ـ 

 )د ـ و ـ ز(.أي ما عدا 

ور الإمامي ة يوجد حديثان يوجد رواية صحيحة السند فيها عندي، وعند مشهإن ه لا ب ـ 

 بعد تقدير صحيحان من حيث السند.على أ

وعليه، فالاعتمّد ـ وفقاً لحجي ة الخبر المطمأن  بصدوره ـ على مثل هذا القدر والحال من 

غيره إليه للنظر  لوحده، بل نحتاج لضم  تام   غير للتعميم الوجه هذا، وعليه فالنصوص صعب  

 .في إفادة المجموع للوثوق

 هكِدَنصوص شحم الخنزير ووَ

 الآتي:ه ه، ومهم  كِ دَ وَ ما ورد في شحم الخنزير ودهنه وَ  الدليل الثاني:

 ،العن أبي جعفر، وخبر أبي الصباح وأبي سعيد والحسن النب   ،يرالأولى: صحيحة بكالرواية 

عند  الخنزيردك وها )يصيبها( الخمر وبمّ نشتري ثياباً يسيقالوا: قلنا لهمّ: إن  × الِلّ عن أبي عبد

م مّوإن   بها، سأب لا نعم،»حاكتها، أنصلي  فيها قبل أن نغسلها؟ قال:   ولَ وشربه، أكله الِلّ حر 

م ه لبسه يحر   .«فيه والصلاة ومس 

 يصيبه الثوب عن سأله هلأن   الخنزير؛ ودك حرمة في ظاهر   الدلالة حيث من الحديث وهذا

مه مّإن   الِلّ بأن   فأجابه ،(وشحمه)دسمه  الخنزير ودك ه، ميحر   ولَ حر   هو هنا نالمتيق   فالمقدار مس 

 وبه بها، ارتباطه عدم لفرض بالحرمة، القول بَ ناسَ  لما حلالاً، كان لو إذ حرام، الخنزير ودك أن  

 .الخنزير أجزاء لكل   شامل   التحريم تعبيرَ  إطلاقه يكون

 إذ ؛الروايات من مجموعةً  معارضته بسبب وذلك الحديث، هذا على ظواتحف   الفقهاء أن   إلا

 ثانية، جهة من الخنزير نجاسة روايات يعارض كمّ جهة، من الخمر نجاسة روايات يعارض

 عدم على دل   ما يعارضقد  بل عنه، ضاً معرَ  مهجوراً  مضمونه يكون بل به؛ الوثوق ففيضعُ 

 نسبنا لو بليغ غير الحديث تركيب يكون قد بل. أيضاً  لحمه يؤكل لا ما أجزاء في الصلاة

ع لَ ما الإمام، شخص إلى التركيب  ،ضمعارَ  هو ماخصوص  في التقيةعلى  الحمل شخص   يد 
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 .جي ةالح على الباقي فيبقى

مجموعة ذاب عليها  ئل عن حنطةٍ قال: سُ  ـ عليهم السلام ـ عنهم الثانية: خبر يونس، الرواية

 :وقيل«. تؤكل لَ غسلها على يقدروا لَ وإن كلت،اُ  غسلها على قدروا إن»شحم الخنزير. قال: 

 .بذر حتى تنبتتُ 

ً  فهذا  بوضوح على الخبر يجعل الطعام الذي نزل عليه شحم الخنزير حراماً، فيكون دالا 

 يكون أن دون خنزيرعليه شحم  ظ على طعامٍ حرمة أكل الشحم نفسه؛ إذ لا معنى للتحف  

 .الخنزير شحم في تام   الخبر الدلالة حيث فمن واضح، هو كمّ ماً محر   شحمه

د فقد ة،سندي   مشكلته أن   إلا  إسمّعيل فيه واحد بطريقٍ  الكافي في الكليني الشيخ بنقله تفر 

 :أمرين أحد على ة  مبني   الرجل هذا ووثاقة ،رمرا بن

 .للتوثيق صحيح بمبنى ليس هأن   رناكر   وقد القمي، تفسير سانيدأ في وروده ـ أ

كتب  ـ عدم استثناء محمد بن الحسن بن الوليد رواياته من كتب يونس، حيث ذكر أن   ب

ها صحيحة معتمد عليها، إلا ما ينفرد به محمد بن عيسى عن يونس يونس بن عبد الرحمن كل  

 .ترجمة يونس نفسه الشيخ الطوسي فيولَ يروه غيره، طبقاً لما ذكره 

 ن  أ يعني هذاو المائتين، عن تزيد يونس عن مرار بن إسمّعيل روايات أن   تبين   المراجعة وبعد

 .يونس كتب من هي رواياته لأن   قه؛وث   قد الوليد ابن

 على وثاقة تصحيح القدماء لرواية لا يدل   د الخوئي ناقش في هذا الاستدلال بأن  أن  السي   إلا

 .على حسنه الراوي ولا

من « الإمامي الفكر في السن ة نظرية»لناه في كتابنا ص  السي د الخوئي في محل ها تبعاً لما ف ومناقشة

بالخبر الموثوق لا خبر الثقة، وأن  الوثاقة كانت  لعمالقدماء الشيعة كانوا ينهجون منهج  أن  

لان معياراً مساعداً  فيمعياراً مساعداً  بعض الأحيان، تماماً كعدم الوثاقة أو الضعف يشك 

 .الحديث رد   على أخرى أحيان
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ة في ه عندما لا نستثني روايات شخص من الحجي  ة بأن  وبناءً عليه قلنا في بحوثنا الرجالي  

لكتاب الرجالِ نظر في رواياته في ا ما، فهذا يحتمل أمرين: وثاقة هذا الشخص، أو أن   كتابٍ 

 لَ الذي عينه الوقت في منه، يبالر   يوجبالفلانِ الذي ورد اسمه في طرقه، ولَ يجد فيها أمراً 

 الكتاب هذا في برواياته أخذ هأن   لاحتمّل له؛ بتوثيقه الجزم نستطيع لا وبهذا. عنده وثاقته تثبت

 .هقاختلا ولا ضعفه ولا الراوي كذب إحرازه عدم مع لها شاهد أو دمؤي   أو متابع لوجود

ة غير الخبر فيكون ضعفه، ولا مرار، بن إسمّعيل وثاقة تثبت لَ هأن   والحاصل  من حج 

 .ةالسندي   الناحية

 من والروايات الراوي على ظونيتحف   كانوا القدماء أن   ةالرجالي   بحوثنا في قناحق   وقد هذا،

 :أساس بشكل ثلاث جهات

 .ضعفهتجبر  ةي  متن ةً قو   تحوي لا روايته كون مع عندهم، الراوي ضعف ثبوت :الأولى الجهة

 .الجملة في رواياته في ةي  متن مشاكل وجود مع لاسيمّ بالمراسيل، اشتهاره :الثانية الجهة

 الدين لأصول أو للقرآن أو المشهورة للأحاديث خالفتهالم اإم   متونه ضعف :الثالثة الجهة

 .ذلك نحو أو والمذهب

ة الأخذ بها ما لَ تجبر الرواية بمّ يراه العالَ موجباً لإمكاني   ،لو ثبت ضعفه فهذا واضح اأم  

ر معقول ـ كابن أبي عمير الذي يوجد تبرير  على المستوى المتني، وكذا لو كثرت مراسيله بلا مبر 

و ضعيف أو يخالف أخبار الثقات اته على ما هـ مع اشتمّل بعض مروي   معقول لمراسيله

م يخافون حينئذٍ من كونه كذاباً، فعندما تكثر مراسيله فهذا معناه أنه بات، والسبب هو أنّ  ثالأ

ن أخذ هذه الروايات.هو ولهذا  ،قد يكذب هكذا لو كانت متون جملةٍ وافرة من و لا يذكر عم 

 .ظونرواياته ضعيفةً بحيث تنسب الروايات إليه لا إلى غيره، ففي هذه الحالات يتحف  

اته ما سانيد ولَ يجدوا في مروي  أالوثاقة عندهم أو كان شخصاً له  شخص ثابتلكان اا لو وأم  

تضعيفه فهم يأخذون بحديثه ما لَ  نقل عن أحدٍ فيه، ولَ يُ  متناً بحيث يثير الشك   هو ضعيف  

 .عندهم وثاقته تثبت لَ لو حتىيكن ضعيف المتن، 

 يحتمل كمّ ـ الحديث جمع يريد ثاً محد   العالَِ  كان إذا اأم   الاعتمّد، حالات في يجريكل ه  هذا

 نفسه الفقيه مةمقد   تفيده كمّ جارية ةسن   وهو ـ «الفقيه» كتاب غير في الصدوق الشيخ في جداً 

ه لا الحال هذه ففي.. المفيد والشيخ المرتضى السيد عبارات من واحدة وغير  الراوي حال يهم 



 

ه ما بقدر  .الأحاديث جمع يهم 

عيها التي الصورة مجمل على ويشهد مي جمهور عمل في ند   :أمور المتقد 

 فيهم ووردت الإمامي التراث في نقاش بلا فواع  ضُ  الذين الرواة أغلب أو كل   أن   :منها

: استفهاماً  يثير ما وهذا ة،الحديثي   ةالإمامي   كتب أسانيد في وقعوا قد ة،الأئم   عن ذمٍّ  رواياتُ 

 !الأسانيد؟ في وجدناهم ذلك ومع واضحة، الرواة هؤلاء في الضعف حالة كانت كيف

 رواياتهم أورد بعينه وهو الرواة من عدداً  فضع   حيث نفسه، الطوسي الشيخ ظاهرة :ومنها

 بتضعيف الأخبار تعارض يعالج لَ بل الأحيان، بعض في بها استدل   بل ة،الحديثي   كتبه في

 .فقط السندي الآحادي الخبر يكن لَ نّجهم أن   ديؤك   هكل   هذا ..بعضها في الطرق

 أخذ وكذا بعض، دون الكافي روايات بعضَ  والصدوق الطوسي مثل أخذ ظاهرة :ومنها

 ما الأحيان بعض في سنداً  يشابه تركه ما أن   مع بعض، دون الصدوق روايات بعض الطوسي

 ماـ  الظاهرة لهذه القريبة التفاسير أحد فإن   والفقه، الحديث في جامعاً  كتاباً  يكتب وهو أخذه،

 عليه موافقين يكونوا لَ فإذا المتن في النظر هو عندهم العمدة أن   هو ـ مشتركة الأسانيد دامت

د زماننا على قسه غريباً، هذا فعلهم كان فقط السندَ  المعيار كان لو وإلا الحديث، تركوا  .لتتأك 

ة لنا يثبت فلم ،حال ةأي   وعلى  .هنا الخبر هذا سند صح 

. فقال: بالخمر نَ جِ عن دواء عُ × الِلّ قال: سألت أبا عبد الثالثة: صحيحة الحلبي، الرواية

 الخنزير، لحم أو الخنزير شحم بمنزلة إن ه به، أتداوى فكيف إليه، أنظر أن أحب   ما والِلّ، لا»

د فإن   .«به ليتداوون أناساً  وإن    .حراماً  الأكل يكون أن إلا له معنى لا به التداوي في التشد 

 كمّ الراوي، من يكون أن يحتمل هفإن   فيه، الذي الترديدتكمن في  الحديث مشكلة لكن  

 الذي الأمر الشكل، في ولحم شحم كلمة تقارب بعد لاسيمّ ،نفسه الإمام من يكون أن يحتمل

 رفع فإذا الأصلي، الراوي من الكتاب استنسخ الذي اللاحق الراوي ترد د احتمّل يفتح قد

 وهوحرمته في نفسه  نالمتيق   بالقدر ناأخذ وإلا به، كانفي أحد الطرفين  الاحتمّل هذا شخص  

 .الباقي زرَ يُح  ولَ الخنزير لحم
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الِلّ بن جعفر  جاءت الرواية عن عبد ين،ي بسطام النيسابوري  في كتاب طب  الأئمة لابنَ  لكن

ثنا صفوان يحيى البياع، عن عبد  الحلبي، قال: سألت أبا عبد الِلّ بن مسكان، عن قال: حد 

 لا ،والِلّ لا»مّ هو اضطرار، فقال: إن   ،عجن بغيرهعجن بالخمر لا يجوز أن يُ يُ  ءعن دوا× الِلّ

 وكذا كذا في يقع الذي الخنزير شحم بمنزلة هو وإنمّ به، يتداوى فكيف إليه ينظر أن لمسلم يحل  

 .«خنزير وشحم خمر شفاء أحداً  الِلّ شفى فلا به، إلا يكمل

 لو مشاكل، من يعانِ هلكن   والشحم، اللحم بين الترديد مشكلة بنا يتجاوز الحديث وهذا

 بعدم قطعيُ  هأن   مع الخمر، إلى النظر تحريم على يشتمل الحديث هذا فإن   السند، أزمة تجاوزنا

 .جداً  اسيالعب   صرالع في الخمر تداول بعد الأسئلة فيه لكثرت موجوداً  كان لو إذ التحريم،

ل  أن   الأمرغاية  ،أن  الوارد في شحم الخنزير ثلاث روايات بينها صحيحتان والمتحص 

 أن لثةالثا في الأرجح كان وإن بالترديد، ةمبتلا لثةالثا فيمّ بمعارضات، ةمبتلا الأولى الصحيحة

، أو لا يكون الترديد من الراوي بل من نوع العطف الخنزير شحم هو المقصود يكون

 .الإمام والتوضيح من

 ، وقفة نقديّةنصوص قتل الخنزير وإعدامه

 ،يةالسن   المصادر من ـ عهايجم يكن لم إن غالبها ـ الروايات بعض في ورد ماالدليل الثالث: 

 شحمهب الانتفاع يمكن كان لو إذ بذلك، يقوم العادل مامالإ أن   أو الخنزير قتل على الحث   من

 .بيعه تحريم نصوص في الحال وكذلك، لقتله موجب فلا الأكل في مثلاً 

 أن يحتمل كمّ إذ هنا؛ تدل   لا ـ وثبوتها وطرقها أسانيدها عن النظر بصرفـ  الروايات وهذه

 بذلك يراد أن الممكن من كذلك إطلاقاً، به نتفعيُ  لا ولأنه لأكله ن باً تج هذه القتل إرادة تكون

ط عن ظاً فتحف   لحمه، يؤكل لا حتى وجوده، إلغاء أو الحد    إلى يصار لحمه أكل في الناس تور 

ة إذ أخرى، جهةٍ  من نفع   فيه كان لوحتى  إعدامه،  هذا ومع ذلك، تستدعي قد ظالتحف   شد 

 .شحمه كلأ تحريم إلى ـ تتم   لو ـ قتله فكرة من الانتقال يصعب الاحتمّل
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، البيت أهل عن الواردة الروايات ببعض ذلك معارضة عن فضلاً هذا،   تفيد والتي النبوي 

 .الحالات بعض في الخنزير بشعر الانتفاع جواز

بل قد يقال بأن  إعدام الخنزير وقتله يمكن أن يكون بعملي ة استهلاكه بالأكل من غير لحمه، 

فكأن  المسلمين مطالبون بعدم تربية هذا الحيوان ولا المساعدة على تكاثره، بل عليهم إعدامه 

بغير لحمه، فبهذه العملي ة ينعدم وجوده، فلمّذا فهم ولو من خلال ذبحه والأكل والانتفاع 

الأمر بقتل الخنازير على أن ه من دون الاستفادة منها في غير اللحم؟! إلا إذا قيل بأن  الأمر بقتلها 

 منصرف لغير ذبحها وأمثال ذلك.

 كلّه النجاسة في تحريم الخنزير، والخباثةوة التذكية، مرجعيّتأمّلات في 

 ،تهميت إلى تؤد ي موته طرق فكل   ثم   ومن عليه، التذكية تعرض لا الخنزير إن  ع: الدليل الراب

مة والميتة  .مطلقاً  محر 

م وقد  لكل   موتعم   الذبح، هي التذكية بأن   وقلنا التذكية، بحث في هذا عن الجواب من ا تقد 

عتها وسيلة ى، فهو الخنزير ذبح فإذا أيضاً، والصيد كالنحر الحيوان لأخذ الشريعة شر   نعم مذك 

، أو به الانتفاع حرمة أو ،بعنوانه لحمه أكل بحرمة الحكم منـ  ىمذك   كونه معـ  مانع لا

 لو الخنزير عن التذكية ينفي نص   يرد ولَ الميتة، عنوان جهة من يحرم لا هأن   المراد مّإن   ،نجاسته

 .ةالشرعي   الطريقة على ذبح

ل عن الميتة  إفراد الآيات الخنزيرَ  بل داً علىشاهدقد يشك  ه بعنوانه لا بعنوان حرمتَ  أن   اً مؤي 

 .عليه التذكية عروض عدم بيان لسان ليس اللسان فهذا وإلايتة، ه مَ أن  

وقد  ،وسائر أعضائه غير اللحم أيضاً  شحمه فيحرم الخبائث من الخنزير إن  الدليل الخامس: 

 من العلل، في ×الرضا عن سنان بن محمد كخبر مة،المتقد   الروايات بعضُ  هتخباث إلى أشارت

ى هأن    .الأقذار على يتغذ 

 :والجواب

لاً:  منه دالمؤك   المقدار فإن   ثبت لو وحتى الخبائث، هاسمُ  تحريمي عنوان   لدينا يثبت لَ هن  إ أو 

 يأكلونه الأرض أهل أغلب فإن   الخنزير اأم   مثلاً، كالغائط استخباثه على الطباع أجمعت ما هو



  

 حتى تستخبثه كانت العرب أن   زرَ يُحْ  ولا أكله، يستقذرون ولا للخبيث أكلاً  ذلك يرون ولا

 .العرب أذواق علىالأمر  نحمل

 ودعوى أن  الخباثة فيه من جهة كونه نجساً، سيأتي الحديث عنها.

الرواية لا تحصر عل ة ا سنداً، بل مناقشته في الكلام متقد   قد سنان بن دمحم   روايةإن   ثانياً:

ح بوجود علل كثيرة أخرى غير ما جاء فيها، فراجع.  التحريم بذلك، وإن مّ تصر 

 كبيرة بنسبةٍ  ارتفعت قد المشكلة هذه فإن   الأقذار أقذر يأكل كونه في المشكلةلو كانت  ثالثاً:

 يأكله ما بل أبداً، فيها ةقذار لا وأطعمة للخنازير حظائر زتجه   التي ةالغربي   الدول في اليوم

 .اجعفليُر  !منها أقذر البلدان بعض في الدجاج

 حسب نجاسته على ةي  الإمام فقهاء اتفق فقد الخنزير، نجاسة إلى الاستنادالدليل السادس: 

دت في هذا المجال الروايات بمّ يزيد عن عشرةو الظاهر، خبيثاً  كان نجاسته ثبتت فإذا ،تعد 

ة هنا والروايات .حرام النجس أكل لأن   ماً،محر   أكلهو  أيضاً، وشحمه دهنه نجاسة على دال 

 .ودسمه دهنه في وردت حيث

 أكله كان كالخنزير شيء نجاسة ثبتت فإذا النجاسات، أكل حرمة على مبنيٌّ  الوجه وهذا

 ـ: الِلّ بعون يأتي سوف كمّ ـمبني ة  النجاسات أكل وحرمة حراماً،

ة الروايات على اإم   أ ـ  النجاسات أكل حرمة على تدل   هل اوأنّ   ،تحقيقها وسيأتي الخاص 

نفهم حرمة أكل  بحيث ،اهلاقا وماونحوهما  والخمر الميتة خصوص وأ مطلقاً  ساتوالمتنج  

حكم  حيث ،فيه غرابة لا الذي الأمر النجاسة،بعض النجاسات لا تحريم ما تعنون بعنوان 

 الخمر مثل بعض، دون النجاسات بعض عبي بحرمة التجارة مباحث فيالعديد من الفقهاء 

، )العبد( والكافر والمني   والدم والعذرة كالبول غيرها اأم   والخنزير، الصيود غير والكلب والميتة

 .فإن  بيعها حلال

كونّا خبيثة مطلقاً غير واضح  إلا أن   خباثة عرفية وعقلائي ة، أو على خباثة النجاسات ب ـ

وسيأتي . .، بل إثبات حرمة كل  خبيث سبق أن ناقشناهبعد أن ناقشنا في خباثة مثل الخنزير
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 تحقيق الحال في النجاسات بعون الِلّ.

 الخطاب بفحوى تدل   دسومته من لليد التطهير فيها ورد التي الخنزير نجاسة بأن   يقال وقد

ر زميل عندما إذ أكله، حرمة على  بالأولوي ة، يكون أكله بتجن   فإن   اليد، على دسومته من التطه 

، فالنجاسة الشرعي ة هي بعينها إعلان خباثةٍ له، لا أن  خباثته عرفي ة وأوضح أشد   هو حيث

م  .حتى تنفى كمّ تقد 

 :بوجهي فهمت   أن يمكن الفقه فيطهارة وال النجاسة ةنظري   إن  : والجواب

 هو هذاو .عادةً  بها يتصلما و العبادات دائرة في محدود أثره لكن   ،عام عنوان هي ـ أ

 ذلك، ونحو الإحرام، ولباس الصلاة في إلا للنجاسة أثر لا إذ ؛رينالمتأخ   الفقهاء بين المشهور

 دل   ما مورد لبيان اأنّ   على النجاسة نصوص فهمتُ  مّإن   فيه، ضير لا أمر   الإنسان سيتنج   نأف

 صلاته ومكان المصلي وبدن ولباس والغسل الوضوء ءكمّ بالطهارة اشتراطه على الدليل

 .الحرمة على بناءً  الأكل وكذلكولباسه،  مالمحرِ بدن و والمساجد،

 بتجن   ضرورة يعني لا الخنزير دسومة من اليد غسل بلزوم الحكم فإن   ،الحال هذه وفي

 شيء هناك وليس مثلًا، التطهير لزمك الصلاة أردت لو كأن   ـ غايته ـ يعني بل مطلقاً، الخنزير

 يفهم اليد على الدسومة بقاء على الشارع رضا عدم بأن   نقول حتى التطهير لزوم اسمه بعنوانه

 .للأكل تحريمه ةبالأولوي   منه

 فقد التطهير،نظرية حرمة الانتفاع مطلقاً بالنجاسات وكذا المتنجسات التي لا تقبل  اوأم  

 تحف رواية سوى دليل من والميتة المسكر غير في لها ليس إذ نطيل، فلا لاً مفص   رونالمتأخ   ناقشها

 ، بل وحتى غير السند.اً جد  السند  ضعيفة وهي المعروفة العقول

كاً ا عنوان  يراد منه أن يكون الإنسان ـ حيث يمكن ـ نظيفاً، أن نقول بأنّ   ـ ب بإطلاق تمس 

رْ قوله تعالى: ﴿ (، وعليه فلا يسري الأمر من الثياب والبدن والمسجد 4 ﴾ )المدثر:وَثيَِابَكَ فَطَه 

خاص، وعليه فإذا جاء الدليل ليدل  على نجاسة  ونحو ذلك إلى نفس الأكل، ما لَ يقم دليل  

ه عنه في البدن واللباس، لا حرمة أكله؛ لأن  الأكل غير ز  دسومة الخنزير فهذا يثبت ضرورة التن

 الأخرى الأطعمة أنواع في الخنزير شحم اندك  سيمّ لو لإنسان، لابوط بالمظهر الخارجي لمر

 .العرفي الاستقذار زال بحيث



  

 .والأولوية ىالفحو بدليل هنا يستدل   أن يصعب ،ومعه

م ـ إن مّ يجري  ا القول بأن  إعلان نجاسة شيء، هو إعلان  لخباثته، فهو ـ في ضوء ما تقد  وأم 

ل،  فتنحصر المناقشة حينئذٍ بأصل وجود كبرى تحريم الخبائث، بل على التفسير الثانِ دون الأو 

 سيأتي في بحث حكم أكل الأعيان النجسة في الفصل القادم، شيء يتصل بهذا، فانتظر.

بل سيأتي أن  ما ورد في باب نجاسة الخنزير على بيانات، وفقاً لمراجعة روايات هذا الباب، 

ا تارةً تلاحظ لحم الخنزير د أنّ  ح بعنوان اللحم، وأخرى تلاحظ شعر الخنزير  وهي تؤك  فتصر 

ث عن الصلاة لا عمّ  يرتبط بالأكل، وثالثة تلاحظ ولوغ الخنزير، وهي التي تعنينا  لكن ها تتحد 

هنا، وليس إلا رواية آحادي ة واحدة تدل  على الغسل بسبع غسلات، وهي خبر علي  بن جعفر، 

ة بعد فهي المستند الوحيد للحكم عندهم، ولا يح صل منها لوحدها وثوق بالصدور، خاص 

 ذهاب المشهور أو الكثير إلى استحباب الغَسل بالسبع دون وجوبه.

 كلّه الخنزير مرجس في تحريلرآني باالقالتعليل مراجعات في توظيف 

ه  رِجْسٌ ﴿ :الاستناد إلى قوله تعالى الدليل السابع: مَ خِنزِيرن فَإنَِّ  بعود الضمير إلى ،﴾أَوْ لَحْ

 ه.المراد من اللحم هو الخنزير كل   فهم أن  فيُ  ،ه رجساً حيث هو الأقرب، فيكون كل   ،الخنزير

مع أن  عودَه للحم أقرب؛  ـ اللحم إلى لا الخنزير إلى الضمير عود سل منا لو :والجواب

 الاستخدام على ممقد   وهو إليها، الضمير يرجع واحدة كلمة إليه والمضاف المضاف أن   باعتبار

 سبب هو رجسه ن  وأ رجس   الخنزير أن   غايته فإن   سل منا لو ـ إليه المضاف على ميرضال وعود

، فيكون عموم التعليل مفيداً حرمة لحم كل ه تحريمه سبب هرجسَ  أن   عرفنا فكيف ،لحمه تحريم

 كل  حيوان يثبت أن ه رجس، لا حرمة كل  أجزاء هذا الحيوان.

 الِلّ لغير ذبح ما مقابل في رجس، ابأنّ   يفهاصتوب متقد   ما جملة إلى الضمير عودُ  ملتيح بل

، فيكون التوصيف راجعاً للحم لا لكل  الخنزير، فيلزمنا لإثبات حرمة كل  الخنزير فسق هفإن  

نا نبحث في هذا هنا. ته رجس  عملاً بعموم التعليل، والمفروض أن   إثبات أن ه برم 

لا يدل  على عموم تحريم  «فإن ه رجس»بل إن  مقاربة الحصر في الآية القرآني ة مع تعبير 

م حصراً كل  رجس، فلمّذا حصر  الرجس غير المذكور، إذ هو بيان غير عرفي، فهو يريد أن يحر 



 

ا رجس، مريداً تحريم كل  رجس بمّ يشمل كل   م بأنّ  راً ذلك، ثم عم  مات بهذه الأربعة مكر   المحر 

خبيث أو قذر أو نجس أو غير ذلك على وفق ما يفسر  به تعبير الرجس، فبعملي ة التوفيق بين 

ر في الآيات وهذا التعبير هنا نجد أن ه لا يريد التعليل بعموم الرجس، بل  طبيعة الحصر المتكر 

مت هي لا غير، ربمّ في مقابل اليهود  الذين يريد بيان أن  هذه هي الرجس لا غيرها، ولهذا حُر 

مها، فهذا هو  ا نجسة وقذرة فتحر  جاءت نصوص التوراة تصف الكثير من الحيوانات بأنّ 

المتناسب مع طبيعة التعليل، فكأن ه يقول: إن ه لا حرام إلا هذه الأربعة؛ لأن  هذه فقط هي 

 الرجس، وغيرها ليس بحرام إلا ما كان فسقاً أهل  لغير الِلّ به.

ل وبهذه الطريقة تكون الآية ا مة في الدليل الأو  لقرآنية معارضةً للروايات القليلة المتقد 

 والثانِ هنا على تحريم غير اللحم من الحيوان.

بل لو فهمنا الرجس هنا بمعنى النجاسة أو مطلق الخباثة؛ لإثبات تحريم مطلق النجس أو 

غير الميتة والدم  الخبيث بنص  القرآن الكريم، لكان ما قلناه آنفاً موجباً للشك  في وجود نجسٍ 

ولحم الخنزير، فتكون روايات النجاسة ـ لو استخدمت مصطلح النجس أو الرجس ـ معارِضةً 

أيضاً لهذا الاستخدام القرآنِ، فعليها أيضاً أن تحل  المشكلة معه، وهو ما سيأتي تفصيله في 

 الفصل الأخير من هذا الكتاب إن شاء الِلّ تعالى.

، بل أغلبي تها الساحقة، لا تستخدم مفردة الرجس ولا لكن  أكثر روايات النجاسات

، تم  استنباطه استنباطاً أو عبر نصوصٍ قليلة العدد جداً،  النجس، وإن مّ هو مصطلح فقهي 

ة في إعادة تكوين مفهوم النجس في الفقه  وهذا ما يدفعنا لتأم لات عميقة وحفريات جاد 

 .«حال الصلاة والطواف وأمثالهمّ ما يلزم اجتنابه»الإسلامي وتمييزه عن مفهوم 

د إمكانية الاستناد إليها هنا في  ل أكثر في هذه الآية بمّ يعق  ع والتأم  ة ما يدعونا للتوس  بل ثم 

التعميمّت؛ وذلك بإرجاع الرجس والفسق للعمل، أي إن  أكل الطاعم لهذه الأشياء هو 

، أي عمل  قبيح؛ لأن  الرجس يطلق في اللغة على العمل القبيح كمّ أفاده في مجمع  رجس 

، بمعنى أن  الإهلال بنفسه فسق  وخروج  عن البيان ، ولهذا قال بأن  ما أهل  لغير الِلّ فسق 
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نه الشرك بالِلّ تعالى. كمّ أن  مراجعة استخدامات كلمة  ؛ لتضم  ة الحق  والسلوك السوي  جاد 

ة، فهو الرجس في القرآن الكريم ـ وهي تقارب العشرة ـ يعطينا أن   الرجس له صفة معنوي 

بمعنى السوء، ولهذا أبعد الِلّ الرجس عن أهل البيت، وزاد الذين في قلوبهم مرض  رجساً إلى 

رجسهم، وهو يجعل الرجس على الذي لا يؤمنون وينزل الرجس والغضب عليهم، فروح 

. ٍّ واحد، وهو كل  أمر غير مطلوب أو كل  أمر سلبي   الكلمة تحتمل الرجوع لكلي 

ع من لبن ضالجدي الذي يرتة على حرمة روايات الدال  اللاستناد إلى ا الدليل الثامن:

 .كل ه الخنزير حرمة منه فهميُ  هفإن   ،الخنزير

م أكل لحمه، وربمّ يكون فهم حرمة الجدي باللبن الآتي من حيوان محر  غاية ما يُ  :والجواب

ة، فمن الصعب بهذا الحكمُ  ةلعل  اً بالجسم وأنسجة اللحم، أو ذلك لكون اللبن مُتلط  خاص 

 الخنزير. بحرمة كل  

، وقد ورد كراهة أكل أنثى المعز الصغيرة لو غير متسقة دوماً  ةهذه الأحكام خاص  كمّ أن  

فلو أرضعت الكافرة  ،كم بالحرمة، وهذه أمور غير واضحة المستندرضعت من امرأة، ولَ يُح 

ا جدياً لَ يحرم مع وجود صفة الحرمة والنجاسة منهشيء  المحكوم بنجاستها وحرمة أكل أي  

الحال لو رضع الجدي من الكلبة، وهذه وكذا والاستقذار العرفي في أكل لحم الإنسان! بل 

وكذا  .اعضكم لشرب لبن الخنزيرة بلا ارتموا الحم لَ يعم  حتى أنّ   ،فتاوى الفقهاء أنفسهم

 .فقط الإنسان عذرة لأكل صالمخص   للاالج

ة لا نستطيع أن  نعرف أن  التحريم فيها كاشف  عن تحريم أجزاء  وعليه، فهذه أحكام خاص 

 الخنزير كل ها.

اندراج الخنزير في المسوخ، فيحرم كل ه؛ لأن  التحريم فيها منصب  على  الدليل التاسع:

 الحيوان كل ه.

اته  مت مناقشة ذلك، والمشاكل التي تعانِ منها مروي  وهذا مبني  على حرمة المسوخ، وقد تقد 
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اً، مع قل ة عددها، علمًّ أن  الدال  على تحريم المسوخ كان أربع روايات فقط، وبينها رواية  جد 

من روايات المسوخ( تدل  على تحريم أكل لحم المسوخ وليس فيها  2الحسين بن خالد )رقم 

 لالة أكثر، فلاحظ.د

م ما لجملة وفقاً   :هو الآتي ،الخنزير من اللحم غير تحريم على الأدل ة عمدة أن   نجد ،تقد 

أو  مطلقاً، ساتوالمتنج   النجاسات أكل بحرمة قولال معأو خباثته  بنجاسته القول :لاً أو  

 في الدعويين معاً. الكبرىالصغرى و إثبات تقدير على قوي   وجه   وهذاأكل الخبائث مطلقاً، 

م بطلان قاعدة تحريم الخبائث، وسيأتي ـ بعون الِلّ ـ بطلان قاعدة تحريم النجس.و  قد تقد 

 .عليه التذكية عروض لعدم ؛الميتة باب من ماً محر   فيكون بميتته القول :ثانياً 

 هي الخنزير مشكلة كانت لوقد يقال ـ بوصف ذلك منب هاً ـ بأن ه  بل ،هناقشنا الوجه وهذا

 القرآن أفرده فلمّذا ،الخنزير ةعنواني   في ظاهرة تهابرم   اأنّ   مع النصوص، في لذلك لأشير تهميت

مة له لزم القول ـ على وجه ـ  !الميتة؟ عن وفصله مرات ةعد   الكريم بل لو كانت ميتته هي المحرِّ

ا لحمه فيحرم  م غير لحمه، أم  بحلي ة أكل لحمه لو اُخذ منه قبل موته. إلا إذا قيل بأن  ميتته تحر 

 بعنوانه.

ة من تحريم كل  الخنزير تارةً وخصوص شحمه أخرى،  في ورد ما :ثالثاً  الروايات الخاص 

ل كان عبارة ع  .روايات ثلاثن أربع روايات، فيمّ الثانية كانت والأو 

ا المجموعة الثانية ف :والجواب  مع اإنّ  إن  المجموعة الأولى لَ تكن واضحة في دلالاتها، أم 

 قل ة إلى مضافاً  إليها، شرناأ مشاكل من تعانِ هالكن   ،بعضها أسانيد ةوصح   بعضها دلالة جودة

ة ، لكن لو ضممنا روايات جداً  عددها المجموعة الأولى والثانية، قد نحصل على ارتفاع القو 

ا غيره فليس فيه غير روايات  الاحتمّلي ة في حرمة الشحم؛ كونه القدر المشترك بينها، أم 

ة.  المجموعة الأولى القليلة ذات الدلالة غير القوي 

 اندراجه في المسوخ. :رابعاً 

مت المناقشة في القاعدة.  وقد تقد 

 خصوص لا الخنزير كل   به يراد والسن ة الكتاب في( رالخنزي)لحم  إطلاق أن   دعوى خامساً:

 .اللحم



  

وقلنا بأن  دعوى إطلاق كلمة اللحم  ،ناقشنا هذه القضي ة فيمّ سبق في البحث القرآنِ وقد

وإرادة الكل  بمّ فيه العظام والحوايا )الأمعاء والجهاز الهضمي( والجهاز التنف سي والكبد 

 .غير واضح بعد إصرار الآيات وعشرات الروايات على تعبير )لحم الخنزير( والدهن و..

 غير اللحم من الخنزير ةتشكيكات تراثية في حرم

إمامياً، أما  اً، نعم هو تام  ة التفكيك معقولة جداً، والإجماع مدركيٌّ لو تم  إسلامي  وإمكاني  

ة القول عض الظاهري  غير ذلك فلا يتضح وجود إجماع بشكل يقيني، حيث نسب إلى ب

 .باختصاص الحرمة باللحم

ة غير مين حلي  هـ( ينسب ـ مستنكراً ـ إلى بعض المتكل  276نوري )يقتيبة الدابن  بل إن  

م  ؛حلالاً  همن يرى شحم الخنزير وجلد ومنهم»حيث يقول:  ،اللحم لأن  الِلّ تعالى إنمّ حر 

م  لحمه في القرآن، فقال: ﴿ مَتْ عَلَيْك  ر  نْزِيرِ ح  م  الْخِ م  وَلَحْ م شيئاً غير الْمَيْتَة  وَالْدَّ ﴾ فلم يحر 

 .لابن حزم . ونحوه كلام  «اللحم

مستدلاً بنصوص قتله  ،هـ(، فقد ذهب إلى حرمة الخنزير كل ه456ابن حزم الظاهري ) اأم  

قياس الشحم أي ب بالقياس،التي ناقشناها سابقاً، مستنكراً أن ينحصر دليل تحريم غير اللحم 

د اللحم من  فيرد  بأن ه لَ تأتِ لغة  قط ولا شريعة باعتبار الشحم لحمًّ، وأن   ،على اللحم تول 

 أين من عقل ذو يدري ولا»شحم  ولا العكس، قائلًا:  اللحمَ  الشحم ـ لو صح  ـ لا يعني أن  

 «.!الشحم؟ يحرم أن اللحمحرم  إذا وجب

 فمثل العظم والغضاري ،يستهجن كيف تم  تعميم الحكم بالقياس إلى غير الشحم ثم

                                           
 .59( تأويل مُتلف الحديث: 1)

ار أحد شيوخ المعتزلة؛ بي غف  لأة ، ناسباً الحلي  197: 4؛ و114: 2 ل في الملل والأهواء والنحلصَ ( انظر: الفِ 2)

وا هم احتج  لكن   ،ه ربمّ سل م به العلمّءالبدع، وقال بأن  هل أالشاطبي إلى بعض  ونسب هذا القول الإمامُ 

: له فانظر ،اً على إطلاق اللحم على الشحم حقيقةً في اللغةومصر   ،رافضاً ذلك ،بالإجماع على تحريم شحمه

. ولست أدري حتى لو كان إطلاق اللحم على المجموع حقيقة في اللغة، فلا 173ـ  172: 1 الاعتصام

! بل كيف حوا هذه على تلك، وأين القرينة؟رج  أيضاً، فكيف حقيقة لى خصوص اللحم إطلاقه ع شك أن  

 ثبت بذلك تحريم عظمه وحواياه وغضاريفه ونحو ذلك؟!



 

لَ يذكروا غير  ،عون بإطلاق اللحم وإرادة الباقي بالدليله كل مّ طولب المد  واللبن، ويرى أن  

 .نفس دعواهم

 لا أن حلف لو هأن   وهي ،السن ة أهل عند الفقه كتب في متداولة مسألة توجد هأن   والملفت

 لا؟ وأ اللحم بأكله يحنث فهل الحيوان، من الشحم يأكل

 من الشافعي حم، ونسب ذلك إلى كل  شه لا يحنث؛ لأن  اللحم غير الذكر كثيرون أن   وهناك

 .يث المبدأ، فيمّ قال مالك بالحنثحمد بن حنبل من حإلى أور وأصحاب الرأي، بل وثوأبي 

ل من اللحم برطلين من طاز رأيضاً جورحت في الفقه السن ي الأمور التي طُ  ومن

الأمر الذي يدل  ـ حيث لا حديث عن الخنزير ـ على ارتكاز التمييز بينهمّ. بل إن   ،الشحم

 اللغة أن على دليل   ،شحم الخنزير قياساً له على لحمه اشتهار استنادهم إلى القياس في تحريم

 .للقياس ذهبوا ما وإلا ،للشحم اللحم شمول يفهمّن لا والعرف

اإلى قوله تعالى عن البحر: ﴿ الاستناد هنا يُاول بعضٌ  وقد مًا طَرِيًّ واْ مِنهْ  لَحْ ل   ﴾ )النحل:لتَِأْك 

وَانظ رْ إلَِى العِظَامِ كَيْفَ ة الذي مر  على قرية فأماته الِلّ مائة عام: ﴿ص  (، وقوله تعالى في ق14

مًا فَلَماَّ  وهَا لَحْ هَا ث مَّ نَكْس  نشِز  ءن قَدِيرٌ ن  ل  شَيْ َ لَه  قَالَ أَعْلَم  أَنَّ الله َ عَلَى ك  (، 259﴾ )البقرة:  تَبَيَّ

ضْغَةً فَخَلَقْناَ الْم ضْغَةَ عِظاَمًا وقوله تعالى في الحديث عن خلق الإنسان: ﴿ فَخَلَقْناَ الْعَلَقَةَ م 

مًا ث مَّ أَنشَأْنَاه  خَلْقًا آخَرَ  القِِيَ  فَكَسَوْنَا الْعِظاَمَ لَحْ (، وقال 14﴾ )المؤمنون: فَتَبَارَكَ اللهَّ  أَحْسَن  الْخَ

ه  وَهَذَا مِلْحٌ تعالى عن البحار والأنّار: ﴿ اب  رَاتٌ سَائغٌِ شَرَ وَمَا يَسْتَوِي الْبَحْرَانِ هَذَا عَذْبٌ ف 

ونَ حِلْيَةً تَلْ  ا وَتَسْتَخْرِج  مًا طَرِيًّ ل ونَ لَحْ لٍّ تَأكْ  وا أ جَاجٌ وَمِن ك  لْكَ فيِهِ مَوَاخِرَ لتَِبْتَغ  ونَُاَ وَتَرَى الْف  بَس 

ونَ  ر  مْ تَشْك  َّا (، وقال تعالى: ﴿12﴾ )فاطر: مِن فَضْلهِِ وَلَعَلَّك  مِ طَيْرن مِّ  ونَ وَلَحْ َّا يَتَخَيرَّ   مِّ 
وَفَاكهَِةن

ونَ   ..(21﴾ )الواقعة: يَشْتَه 

ستخرج من ما يُ  فإن   ،كل  الحيوان هذه الآيات تشهد لإطلاق اللحم على على أساس أن  

                                           
 .392ـ  391: 7لى  ( ابن حزم، المح1)

 .223ـ  222: 2 بي، الجامع لأحكام القرآنرط؛ والق62ـ  61: 8المصدر نفسه ( انظر: 2)
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البحار والأنّار هو السمك وما يؤكل منه لحمه وغير لحمه، كمّ أن  ما يكسوا العظام ليس 

وأراد  اللحمَ  القرآنُ أطلق اللحم والشحم ونحو ذلك، وهكذا فقد  اللحم فقط، بل كل  

.المجموع،   فصح  إطلاق لحم الخنزير وإرادة الكل 

 أمر   لحمها وأكل والأنّار البحار من السمك استخراج لأن قة؛موف   غير المحاولة هذه لكن

 من الطري   اللحم ةمرغوبي   إلى تشير فالآيات أيضاً، اللحم غير الإنسان أكل لو حتى واقع

 تريد هالكن   غيره، معه كلاُ  لو حتى فعلًا، ويؤكل ستخرجيُ  الذي الطري   باللحم رفتذك   السمك،

 العظام يكسوا الذي اللحم عن الحديث ومثله الطير، لحم أكل في الحال وكذلك عليه، التركيز

 اللحم أن   على الدليل فأين ،بمعنى عرفي العظام سواكي فاللحم وفعلاً  ،إليه تشير الآيات فإن  

 بل الإنسان، من كبيراً  جزءاً  كونه اللحم، على التركيز يريد هو بل العظم؟ يكسو ما كل   به ريداُ 

 .وغيرها الشحوم تأتي ثم ،فقط لحم هو العظم يكسو ما بأن   قيل قد

 العظم قابل ما مطلق منه ويراد ،العرب لغة في طلقيُ  قد اللحم بأن   اقتنعنا لو حتى بل

لحم » تكرار بعد سيمّ لا هنا، قودينالمف ونحوه السياق بقرينة إلا فهميُ  لا هذا لكن   والحوايا،

 وقوع هتغاي لأن   ؛داً جي   لفتأم   ،«الميتةلحم » دون ،«الميتة»تكرار و، «الخنزير»دون  «الخنزير

 لحم.ال وهو نالمتيق   بالقدر نأخذ عدمها ومع ،لقرينة فيحتاج اللفظي الاشتراك

السر في إقحام لفظ اللحم هنا إظهار حرمة ما استطيبوه وفضلوه  ولعل  »وقد قال الألوسي: 

 .«على سائر اللحوم واستعظموا وقوع تحريمه

 وهو تخمين لا دليل عليه.

 الفقه اليهودي في الخنزيري المختار عبر مقارنات مع للرأدات مؤيّ

موا اليهود أن   وهي ةخصوصي   ولنلاحظ موه فلو لحمه، أو كل ه الخنزير حر   فيكون كل ه حر 

ح والتمّيز عنهم، اليهود معارضةحٍ بمو باللحم الحرمة القرآن تخصيص  يكون أن ويرج 

موا ولو مقصوداً،  لو وإلا ،لموافقتهم حاً مرج   أيضاً  اللحم ذكر لكان لحمه خصوص حر 

                                           
 .42: 2روح المعانِ ( 1)



 

م كمّ ةمدني   هاكل   والآيات لاسيمّ ،أوضح بشكلٍ  التمييز لناسب عارضهم  .المعروف ، بل هوتقد 

ة مواضع:  ولو راجعنا نصوص التوراة والعهد القديم كل ه، لوجدنا الخنزير يذكر في عد 

مات الطعام:  ـ 1  ظلفاً  ه يشق  لأن   الخنزيرو»ما جاء في سفر اللاويين في سياق تعداد محر 

ا نجسة وجثثها لا تلمسوا إنُ   فهو نجس لكم من لحمها لا تأكلوا ه لا يجتر  ويقسمه ظلفي لكن  

 .«لكم

فهو نجس  تر  ه لا يجالظلف لكن   ه يشق  لأن   الخنزير»ما جاء في سفر التثنية في السياق عينه:  ـ 2

 .«لكم فمن لحمها لا تأكلوا وجثثها لا تلمسوا

مات والنجاسات  فهي مع إشارتها للحم لكن ها وقعت لتضع الخنزير كل ه في سياق المحر 

 التي ينبغي الابتعاد عنها مطلقاً.

، «لحم الخنزير»لكن نا نجد في سياقات ذم  أخرى ـ غير مقام بيان التشريعات ـ التنديد بأكل 

 .كمّ في غير موضع من أشعياء

م الخنزير كلَّه، وعليه فمن الممكن أن  وهذا يعني أن  الفقه اليهودي المبني  على التوراة يحر 

قائمًّ على أساس المفاصلة والمغايرة لما هو  «لحم الخنزير»يكون تركيز القرآن الكريم على تحريم 

 الخنزير كل ه. في شريعة اليهود القائمة بينهم، وإلا ناسب تحريم

 نتيجة البحث في غير اللحم من الخنزير

 :أجزائه من ذلك غير اأم   لحمه، أكل حرمة هو دالمؤك   المقدار أن   الخنزير في البحث ونتيجة

د ولو عبر عنوان المسوخ  أ ـ فإن بنينا على حجي ة خبر الثقة أو الخبر الظن ي، فإن  تحريمه مؤك 

.  على الأقل 

ا إذا بنينا على الخبر الوثوقي الاطمئنانِ، فإن ه ب ـ  أكل بحث عن النظر بغض ـ وأم 

الوجوبي الشديد، لتعاضد جملة  الاحتياط على بني  في الشحم م فهو ـ الِلّ بعون تيالآ النجاسات

                                           
 .8ـ  7: 11سفر اللاويين ( 1)

 .8: 14سفر التثنية ( 2)
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روايات وشواهد على ذلك، وفي غير اللحم والشحم يبدو لِ أن  الأقوى هو الجواز، وإن كان 

 .العالَ والِلّالاحتياط في نفسه حسناً هنا أيضاً، 

  





 

 

 

 

 

 خلاصة البحث 

 في الحيوانات البّريّة

ية هو الآتي: لنا إليه في بحث الحيوانات البر   الذي توص 

جواز تناول لحوم الأنعام الأهلي ة ومطلق أجزائها، وهي الأهليُّ من البقر والغنم والإبل  ـ 1

والماعز، بل يجوز أكل الحمير والبغال والخيول بأنواعها الأهلي ة، ولَ يثبت الحكم بكراهة أكل 

 شيء من ذلك، نعم لو لزم من استهلاكها بالطعام ضرر على الفرد أو الجمّعة، كمّ لو كان في

ل أو على الجيش الإسلامي، فيمكن للسلطة الشرعي ة إصدار حكم  استهلاكها ضرر على التنق 

 ولائي بالمنع عن أكلها، ومثلها سائر الحيوانات الجائزة في نفسها.

مة ـ بين قائلٍ بالحرمة إلا ما خرج  ـ 2 اختلف الفقهاء في الحيوانات الأهلي ة ـ غير هذه المتقد 

 لي ة إلا ما خرج بالدليل، والصحيح هو القول بالحلي ة إلا ما خرج بالدليل.بالدليل، وقائلٍ بالح

والحمّر غير  ؛الجبلي ان وهي الضأن والمعز ،وكبش الجبل ،البقر الوحشييجوز أكل  ـ 3

تشبه العنز، وقيل: هو حمار داب ة  يوه ،واليحمور ؛وكذا الغزلان بأنواعها، وهي الظبي ؛الأهلي

 حلي ة كل  حيوان وحشي إلا ما خرج بالدليل.، بل الأقوى الوحش

ة، والمراد منها هنا كل  حيوان  ـ 4 ي   مفترسالأحوط وجوباً عدم أكل شيء من السباع البر 

ا العدو والافتراس بلا ناب أو العكس، فلم يثبت تحريمه. ناب، لهيعدو على غيره ويكون   أم 

وا منها أنواعاً ذكر الكثير من فقهاء الإمامي ة تحريم المسوخ م ـ 5 ن الحيوانات، وقد عد 

كثيرة، إلا أن  الصحيح أن  تحريم المسوخ مبنيٌّ على الاحتياط الإستحبابي، والثابت منها، على 

بَا، وهو حيوان  شبيه  بالجراد ـ أو  والضب   الفأرةو قردوفق هذا الاحتياط، ليس سوى: ال والدَّ



 

والمهَُرْجِل، وهو شبيه بالجراد أيضاً، وليس منه. نعم الخنزير ، يقفز قفزاً صغيره ـ لا يطير لكن ه 

 من المسوخ حرام  بعنوانه وسيأتي الحديث عنه.

ذهب مشهور فقهاء الإمامي ة إلى تحريم الأرنب، إلا أن  الأقوى جوازه، وإن كان  ـ 6

 الأحوط استحباباً تجن به.

ة النهي عن أكل الفيل ـ 7 والدب  والقرد والهر  ـ الوحشي  ورد في بعض الروايات الخاص 

والأهلي ـ والضبع والأسد، لكن ه لَ يثبت بدليل معتبر، وعليه فمّ كان من هذه الحيوانات 

مفتِرساً يعدو على غير وله ناب، كالأسد والضبع، فهو حرام على الأحوط وجوباً، أو كان من 

ا غيره فلا دليل على  المسوخ مثل القرد، فهو حرام  على الأحوط استحباباً وفقاً لما م، وأم  تقد 

 حرمته، بل الأقوى جوازه.

ا  ـ 8 أفتى جمهور فقهاء الإمامي ة وبعض فقهاء السن ة بحرمة الحشرات، لكن  الصحيح أنّ 

لِ أو ثانوي مثل السباع أو الضرر.  حلال ما لَ يشمل بعضُ أنواعها عنوان تحريمي آخر أو 

ن التعريف العلمي واللغوي والفقهي، حيث يقصد ومرادي هنا من الحشرات ما هو الأعم  م

ة الحي  الفقهاء به صغار دواب  الأرض أو ما يطير كذلك، وما يأوي إلى جحر في الأرض مثل 

اءة واللحكة عظأبرص والوزغ وال والعقرب والفأرة والجرذ واليربوع والقنفذ وسام  

 .ث وغير ذلكتيلاء والبرغووالصراصر والخنفساء وبنت وردان والديدان والر

ة إضافي ة، يثبت حلي ة الجراد بأنواعه، والأحوط استحباباً تجن ب  ـ 9 م ولأدل  بناءً على ما تقد 

.  الدبا والمهرجل والضب 

الميتة، وهي كل  حيوان مات حتف أنفه أو مات دون ذبح أو صيد أو نحر، حرام   ـ 10

سات ديني ة  مطلقاً بجميع أجزائه. وكذلك كل  حيوان ذُبح لغير الِلّ تعالى من آلهة أو مقد 

 استجلاباً لرزقها وخوفاً من غضبها ونحو ذلك. والأحوط وجوباً تجن ب ما ذبح لِلّ وغيره معاً.

 ،على سبيل المثال للصنم الذبيحة يذبح أن قلبه في عقد هلكن   الِلّ غير اسم ذكري لَ لوبل إن ه 

 .شديد إشكال   الذبيحة ةحلي   ففي

ا سائر أجزائه مثل  ـ 11 لحم الخنزير حرام قطعاً، ويلحق به الشحم على الأحوط وجوباً، أم 

سي، ونحو ذلك، فهو العظام والغضاريف والحوايا )الأمعاء والجهاز الهضمي(، والجهاز التنف  



  

 حلال، وإن كان الأحوط استحباباً تجن به.

مات الأطعمة والأشربة ـ بمّ فيها الخمر والمسكرات ـ يجوز تناولها في حال  ـ 12 إن  جميع محر 

الاضطرار مطلقاً، مهمّ كان سبب الاضطرار هذا، نعم التداوي بالخمر في غير حالات 

  جائز.الاضطرار الشديد أو مع وجود بديل غير
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ة  399 ................................................. نصوص قتل الخنزير وإعدامه، وقفة نقدي 

 400 ...................... تأم لات في مرجعي ة التذكية، والخباثة، والنجاسة في تحريم الخنزير كل ه

 403 ........................ مراجعات في توظيف التعليل القرآنِ بالرجس في تحريم الخنزير كل ه

 407 .......................................... تشكيكات تراثية في حرمة غير اللحم من الخنزير

 409 .......................... الخنزيرمؤي دات للرأي المختار عبر مقارنات مع الفقه اليهودي في 

 410......................................................... نتيجة البحث في غير اللحم من الخنزير

ة خلاصة البحث ي   413............................................................ في الحيوانات البر 

 417............................................................................. فهرس المحتويات

 


