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  بسم الله الرحمن الرحيم
  
  المقدمة

الحمѧѧد Ϳ رب العѧѧالمين والصѧѧلاة والسѧѧلام علѧѧى أشѧѧرف الأنبيѧѧاء أجمعѧѧين، 

  المصطفى محمد وآله الھداة المرضيين. وبعد:

اكتشاف سُبل التطبيق العصري للإسلام ليس بأقل أھميѧة مѧن تѧذليل العقبѧات 

الإسѧلامي عѧن سѧاحات  المادية التي تعترض ذلك التطبيق. ذلك لأن غياب الفقه

العصر، والذي تم بعد أفول نجم حضارة المسلمين، سبب في فجѧوة عميقѧة بينѧه 

  وبين متغيرات العصر مما اتخذه البعض تبريراً ظالماً لعدم السعي نحو تطبيقه.

ولكي نواجه ھذا التبريѧر، ولكѧي نѧذلل السѧبيل لتطبيѧق قѧيم الѧدين التѧي تѧزداد 

م، كѧѧان علينѧѧا أن نسѧѧاھم فѧѧي عѧѧرض سѧѧبل تطѧѧوير حاجѧѧة البشѧѧرية إليھѧѧا مѧѧع الأيѧѧا

مناھج الفقه التي تتيح لنا قراءة عصرية لمناھجه الغنية، التѧي فيھѧا حلѧول كافيѧة 

  لمشاكل العصر، وفيھا سبل لمواجھة تحديات العصر.

وھكѧѧذا وفقنѧѧا الله سѧѧبحانه بمنѧѧه وفضѧѧله لدراسѧѧة التشѧѧريع الإسѧѧلامي؛ مناھجѧѧه 

تسعة أجѧزاء، وبقѧي علينѧا جѧزء أخيѧر ليكѧون  ومقاصده، وقد تم نشر الكتاب في

عاشر عشرة يتكفل بمنظومѧة فھѧارس الأجѧزاء السѧابقة مѧع عѧرض مѧوجز لكѧل 

أفكار الأجزاء السابقة. وبالرغم مѧن صѧعوبة تلخѧيص موسѧوعة كبيѧرة فѧي مثѧل 

ھѧѧذا المѧѧوجز، إلا أن الله سѧѧبحانه وفقنѧѧا لѧѧه كمѧѧا وفقنѧѧا لأصѧѧله. ونرجѧѧو أن يكѧѧون 

ѧѧاحة الإسѧѧداً للسѧѧاحثين، والله مفيѧѧرين والبѧѧة المفكѧѧاً لدراسѧѧوم، خصوصѧѧلامية الي

  سبحانه أسأل أن يوفقنا لما فيه الخير والصلاح، إنه سميع الدعاء.

  

  محمد تقي المدرسي                                                 
  ھـ ١٤٢٤/ ربيع الثاني/ ١كربلاء المقدسة                         
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  اھج التشريعمن
 

  
مبادئ الدستور ھي القيم والأصول العامة التي يستلھم منھѧا المشѧرع أفكѧار  

 من الدستور.  الدستور، وھي روح القوانين التي تتفَّرع

وعنѧѧدما يقѧѧوم المشѧѧرع بوضѧѧع قѧѧوانين جديѧѧدة، فѧѧلا بѧѧدّ أن يعتمѧѧد علѧѧى تلѧѧك 

   تفسير نص قانوني. الأصول لأنھا تنفع القضاة عند اختلافھم في

وكѧѧذلك التشѧѧريع الإسѧѧلامي ينبعѧѧث مѧѧن روح عامѧѧة وقѧѧيم سѧѧامية تسѧѧري فѧѧي 

فما ھي القيم السامية التي بيّنھا القرآن الكريم للتشريع، وكيف  أحكامه وأنظمته.

 نستفيد منھا في فقه الشريعة؟ 

تلك القيم ھي روح الدين ومقاصѧد الشѧريعة والأھѧداف التѧي تسѧعى لتحقيقھѧا 

ولكѧن ثمѧة بحوثѧاً  ،نسѧعى لدراسѧته فѧي ھѧذه الموسѧوعة أحكام الإسلام. وھѧذا مѧا

 تمھيديّة لا بد منھا قبل الغوص في غمار الموضوع. 

من ھنا عمدنا إلى بيان مناھج التشѧريع الإسѧلامي، ليكѧون مفيѧداً لمѧن يسѧعى 

للتفقѧѧه فѧѧي الѧѧدين. وھѧѧو فيمѧѧا يتصѧѧل ببقيѧѧةبحوث الموسѧѧوعة يعتبѧѧر بمثابѧѧة علѧѧم 

 الأصول بالنسبة إلى الفقه.

 

  العلاقة بين العقل والشرع
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وتمييزه عمّا يسѧمّيه  -حسب منطق الوحي-إنّ مفتاح ھذا الباب معرفة العقل 

فيھѧѧا الѧѧرأي بالقيѧѧاس وبѧѧأھواء تُتبѧѧع  الآخѧѧرون عقѧѧلاً، ومѧѧا ھѧѧي إلا منѧѧاھج يخلѧѧط

 وتقاليد تُرعى.

فمن أعانه اللهَّ على نفسѧه فعѧرف عقلѧه، وزكѧاه بنѧور الѧوحي، وقمѧع شѧھواته 

الشѧيطان وھمزاتѧه ولمزاتѧه، فاتصѧل  واسѧتعاذ بѧاͿَّ مѧن وسѧاوس ،يمѧانبروح الإ

قلبѧѧُه عبѧѧر نѧѧور ولايѧѧة اللهَّ وولايѧѧة أوليائѧѧه وعبѧѧر ضѧѧياء عبوديѧѧة اللهَّ الخالصѧѧة، 

حقѧѧائق الѧѧدين،  -يؤمئѧѧذ-بالحقѧѧائق حتѧѧى شѧѧاھدھا عѧѧين اليقѧѧين، إنѧѧه يѧѧرى  اتّصѧѧل

اللهَّ الصѧافي ومѧن  ويستنبط أحكامه مѧن جوامѧع العلѧم التѧي يأخѧذھامن نبѧع كتѧاب

 ضياء سنّة النّبي وأھل بيته، وبما أوتي من نور العقل.

أمѧѧّا مѧѧن لѧѧم يѧѧزل فѧѧي ظلمѧѧات الھѧѧوى والشѧѧھوات وتحѧѧيط بѧѧه غشѧѧوات الغفلѧѧة 

مصѧائبنا أننѧا بѧدل أن نفѧتش عѧن  والجھالات، فعليه أن يبتعد عѧن الفتيѧا. وإنّ مѧن

غمѧѧرات الشѧѧك  منѧѧاھج الѧѧدين فѧѧي معرفѧѧة الأحكѧѧام الالھيѧѧة، ترانѧѧا نخѧѧوض فѧѧي

ونتسائل دائماعًن وظيفة الجاھل، كمن لا يعالج بصره حتѧى يѧرى الحقѧائق رأي 

العѧѧين، ويفѧѧتش دائمѧѧاً عѧѧن عصѧѧى العميѧѧان. ولѧѧو بѧѧذلنا ھذاالجھѧѧد الكبيѧѧر الѧѧذي 

بѧѧذلناه لمعرفѧѧة سѧѧبل المعرفѧѧة لكفانѧѧا علمѧѧاً لѧѧو صѧѧرفناه لمعرفѧѧة وظѧѧائف الشѧѧاك، 

  وھدى

ك العمل البسيط، لأنه بحاجةٍ إلѧى التسѧليم بلى؛ إنّ بلوغ حقائق الدين ليس بذل

نѧه أعلѧى الكبѧر والغѧرور فѧي نفسѧه، وكمѧا  النفسي لأمر اللهَّ حتى يتغلѧّب الإنسѧان

 ر الطغاة.اصآمن رواسبھا، ومن أغلال الشھوات، و هبحاجة إلى تزكية نفس

ولعلّ تأكيد الوحي على التسليم للرسالة والرسول، والتصديق به، وتعزيѧره، 

قضѧѧائه؛ كѧѧل ذلѧѧك يѧѧأتي تمھيѧѧداً لѧѧتخلص  وعѧѧدم الإحسѧѧاس بѧѧالحرج مѧѧنونصѧѧره، 

 النفس من الرواسب المادية، لكي تستعد لتلقي الحكمة الإلھية.

غѧѧرور العلѧѧم  -بѧѧإذن اللهَّ -ومѧѧن الرواسѧѧب التѧѧي تѧѧتخلصّ الѧѧنفس حينئѧѧذ منھѧѧا

بالمطلق، حيث ساق جھل الإنسان البدائي،وما أفرزه من فلسѧفةٍ ناشѧئةٍ فѧي عھѧد 
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ن الأقѧѧدمين، سѧѧاقه إلѧѧى أن يѧѧزعم أنѧѧّه قѧѧادرٌ علѧѧى الإحاطѧѧة علمѧѧاً بالكليѧѧات اليونѧѧا

ابتداءًمن خѧالق السѧموات حتѧى طبيعѧة السѧموات، وجѧوھر الموجѧودات وطبيعѧة 

خبط عشواء، وتكلѧّفَ علومѧاً لѧم  الإنسان. لذلك تراه تخبّطَ في أكثر الموضوعات

لسѧѧموات روحѧѧاً وأنّھѧѧا يملѧѧك شѧѧيئاً مѧѧن أدواتھѧѧا، كعلѧѧم الفضѧѧاء حيѧѧث اعتقѧѧد بѧѧأنّ ل

عقѧѧولٌ مجردةومѧѧا أشѧѧبه، وھѧѧذا الغѧѧرور الناشѧѧئ مѧѧن الجھѧѧل جعلѧѧه يعѧѧيش حالѧѧة 

 الجھل المركّب.

وكان أثر ھذه الحالة في مجال المعارف فجيعاً، إذ تراه يبحث فيھا عن نѧوعٍ 

مѧѧن اليقѧѧين لا يوجѧѧد إلاّ فѧѧي الرياضѧѧيّات،ولأن ھѧѧذا اليقѧѧين لѧѧم يكѧѧن يحصѧѧل لѧѧه 

دراسة الميدانية، والسبل العقلائيѧة للمعرفѧة، كفѧر بجدوائيѧة بالبحث التجريبي وال

الأبواب الطبيعية للمعرفѧة، وصѧنع لنفسѧه ھرمѧاً مѧن الأقيسѧة الرياضѧيّة لعلѧّه  ھذه

الأشѧياء. وكѧان مصѧيره بالتѧالي الجھѧل  يقف عليھا وينظر من قمتھѧا  إلѧى حقѧائق

من العمل غايتѧه، فقѧد عليه السلام: (من ادّعى  العميم الذي يقول عنه الإمام عليّ

 .١) أظھرمن الجھل نھايته

ومن ھنѧا ينبغѧي الѧتخلص مѧن غѧرور الجھѧل والإعتѧراف بحѧدود الѧنفس فѧي 

 عليه السلام: مجال المعرفة، لأنه كما يقول أمير المؤمنين

 .٢) (غاية العقل الإعتراف بالجھل

لا وكما أن الكمال المطلق لا يوجد في المخلوق، كذلك العلѧم المطلѧق، حيѧث 

؛ حيث يقول ربّنا لرسوله  .﴾وقلُ ربِّ زِدني علما﴿الأكرم:  يعلم الغيب إلاّ اللهَّ
والذين يدّعون العلم المطلق يخلطѧون بѧين العلѧم والجھѧل، ويضѧلون السѧبيل، 

حѧѧدّاً واضѧѧحاً بѧѧين مѧѧا يعلمѧѧون ومѧѧا  بينمѧѧا الѧѧذين يعرفѧѧون قѧѧدر أنفسѧѧھم يضѧѧعون

 يجھلون.

                                                 
   .٦٦ ، ص١ ج ،الحياة -١
 المصدر.  -٢
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فرقѧانٍ نعѧرف بѧه الحѧقّ والباطѧل، ونميѧّز ولعل مراد الدين منا، ھو تزويدنا ب

أمرنѧا باتّبѧѧاع العقѧѧل حتѧѧى فѧѧي معرفѧѧة  بѧين ضѧѧياء العقѧѧل ووسѧѧاوس الѧѧنفس. ولѧѧذلك

الѧѧدين وأحكامѧѧه، بينمѧѧا نھانѧѧا عѧѧن اتبѧѧاع الѧѧرأي واسѧѧتخدام القيѧѧاس، وحѧѧذّرنا مѧѧن 

. القول  بغير علمٍ والإفتراء على اللهَّ

 

 ما ھو العقل؟
نور ذاته؟ كذلك عقلك يھѧديك إلѧى ذاتѧه، وھѧل ماذا يھديك إلى النور، أليس ال

ان لا نبحѧث فѧي الظلمѧات عѧن النѧور،  -إذاً -يبصر أحدنا عينه بغير عينѧه؟فيجب

 لأنّنا لن نجده ھنالك، بل سوف نزداد عنه ضلالاً.

كѧѧذلك ضѧѧلَّ أكثѧѧر النѧѧاس عѧѧن العقѧѧول، فلѧѧم ينتفعѧѧوا بھѧѧذه الموھبѧѧة الإلھيѧѧة إلاّ 

ساسѧاً،ويحتجُّ علѧى إنكѧاره بѧبعض الحجѧج، ولا قليلاً. وترى بعضھم ينكر عقله أ

يѧѧدري أنّ احتجاجѧѧه ذاتѧѧه دليلѧѧه إلѧѧى عقلѧѧه. وكيѧѧف يتسѧѧنىّ لمѧѧن لا عقѧѧل لѧѧه أنْ 

 ء؟ ء بشي على شي يحتجّ 

فالعقѧل يكشѧѧف ذاتѧѧه بذاتѧѧه، ولا يحتѧѧاج أحѧѧدنا إلاّ إلѧѧى التѧѧذكرة بѧѧه، واسѧѧتثارته 

 ه ثم ترى الأشياء به.يكفيك أنْ تنظّفه لترا  كالمصباح الذي رانت عليه الأوساخ

وممѧѧا لا ريѧѧب فيѧѧه، أن العقѧѧل موھبѧѧة عظيمѧѧة، وغفلѧѧة الإنسѧѧان عنھѧѧا ھѧѧي 

نافذتѧه عѧن الشѧمس، أو سѧد   المسؤولة عن ضѧلاله وجھلѧه، كمѧا لѧو سѧدّ الإنسѧان

 عينه، أفيرى شيئا؟ً!

وھكذا تكون الثقة بالعقل مفتاح المعارف، لأنّ مَنْ يشكّ في عقله يغفل عنѧه، 

 به. ويھمل الانتفاع

والثقة بالعقل، تعني اكتشاف الإنسان لذاته، لأنّ عقل الإنسان أعظم مѧا فيѧه، 

السليم لاعادة الثقة بالعقѧل بعѧد التѧذكرة بѧه،  وھو يرفد كل كمال وجمال. والمنھج

فنѧا عليھѧا بالعقѧل، وقيѧاس أنفسѧنا  التعرُّف على الحقائق التي لا تحصى التѧي تعرَّ
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ول بغيѧرھم؛ وقيѧاس حالاتنѧا المختلفѧة ببعضѧھا بمن لا عقل له، وقياس ذوي العق

وكѧѧذلك بѧѧين حѧѧالتي العلѧѧم  ،والجھالѧѧة  لنعѧѧرف مѧѧدى الفѧѧرق بѧѧين حѧѧالتي التعقѧѧل

ألѧѧيس مѧѧن يعѧѧيش فѧѧي صѧѧحراء مضѧѧاءة بنѧѧور الشѧѧمس لا ظѧѧل فيھѧѧا ولا  ،والجھѧѧل

ظѧѧلام، قѧѧديغفل عѧѧن مصѧѧدر النѧѧور، ويظѧѧن أن النѧѧور حالѧѧة طبيعيѧѧة فѧѧي ذرات 

 نالك يعرف قيمة الشمس؟التراب، فإذا غابت الشمس ھ

وحѧѧين نتѧѧدبَّر فѧѧي القѧѧرآن والسѧѧنَّة نجѧѧد أنّ ھѧѧذا ھѧѧو المѧѧنھج الѧѧذي اتّبѧѧع فيھمѧѧا، 

 به. سواءً في التذكرة بالعقل أو بتنمية ثقة الإنسان

والوحي إثارة للعقل وتذكرة به، وقد خلقه اللهَّ من نورٍ مخزونٍ مكنѧونٍ عنѧده 

 ). أثُيب وبك أعُاقب فأكرمه وحّمله المسؤولية، حين قال له:(بك

عليѧه السѧلام  وقد فصّل قادة الإسلام القول في العقل، كما فعѧل الإمѧام الكѧاظم

فيھѧا دوره فѧي تلقѧّي الحقѧائق مѧن  في وصيته الحكيمة لھشام بن الحكم حيѧث بѧيّن

الوحي، وبيّن كيف أنّه يكتمل بالعلم والخُلقُ الفاضل، وأنّه حجة اللهَّ ورسوله في 

ً الباطن،وأنّه   .١لا يختلف عن الوحي شيئا

  العقل في المصطلح البشري
لأن الفلاسѧѧفة تكلفѧѧّوا علѧѧم الكيѧѧف وتسѧѧاءلوا: كيѧѧف يعقѧѧل الإنسѧѧان الحقѧѧائق؟ 

العقѧѧل؟ فѧإنھم تصѧѧوّروا العقѧѧل سلسѧѧلة  وتكلفѧّوا علѧѧم الѧѧذات وتسѧاءلوا: مѧѧا ھѧѧو ذات

 معقѧѧولات وحُجبѧѧوا عѧѧن معرفѧѧة ذلѧѧك النѧѧور الѧѧذي يكشѧѧفھا، لأنѧѧه أساسѧѧاً لѧѧم يكѧѧن

 بغيره، ولأنه أعلى وأسمى من أن يعرف ذاته أو يحاط علماً بكيفياته.. ليعرف

وھكѧѧذا وقѧѧع الفلاسѧѧفة فѧѧي ضѧѧلالٍ عظѧѧيم حيѧѧث زعمѧѧوا أن العقѧѧل ھѧѧو تلѧѧك 

العلية وقانون امتنѧاع التناقض،ومѧا  الأحكام المسبقة الضرورية والبديھية كقانون

مѧѧا يكشѧѧف غيرھѧѧا أشѧѧبه. وھѧѧذه البѧѧديھيات ليسѧѧت سѧѧوى حقѧѧائق يكشѧѧفھا العقѧѧل ك

                                                 
التشѧѧريع (عليѧѧه السѧѧلام راجѧѧع الجѧѧزء الأول مѧѧن ھѧѧذه الموسѧѧوعة  للاطѧѧلاع علѧѧى نѧѧص وصѧѧية الإمѧѧام الكѧѧاظم -١

   .٣٥-٢٠ ، ص،مناھجه ومقاصده)الإسلامي
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الحقائق الكثيرة؛ بل لو لم يكُن العقل مع الإنسان في كل خطوة من خطواتѧه،  من

 الدنيا عليه مظلمة ولما عرف شيئاً. وكل مرحلة من مراحل حياته، لكانت

 

  العقل يھدي إلى الشرع
 إن للعقل ثلاثَ مھام فيما يتّصل بالوحي:

 تصديق الوحي. -١
ѧو دوري؟ ولمѧا ھѧي مَنْ أنا؟ مѧه فѧى حكمتѧذي تتجلѧرب الѧل الѧت؟ وھѧاذا خُلق

في تنظيم تجمعات المجرات العملاقة..  تنظيم خلايا بناني بذات الدقة التي تتجلى

 ھل الحكيم خلقني عبثاً..؟ كلا.. 

أبعادھѧا وآفاقھѧا..  -بنѧور العقѧل-ھنالك يھتزّ القلب لحقيقة المسؤولية، ويبصر

 ويقول بلا ريب وتردّد: 

أعَِنَّي على نفسي.. إھدني سبيلي وعرّفني الھدف الذي خلقتني  سبحانك اللِّھم

 عذاب النار.  له، ووفقني لأداء أمانتك عندي، وَقِني

كانت تلѧك رحلѧة العاقѧل مѧن عمѧق صѧحراء الشѧك إلѧى ذروة حقيقѧة الإيمѧان 

ѧمَاوَاتِ وَالأرَْضِ وَاخѧْتلِافَِ اللَّ إ﴿وعنھا يقول ربّنا سبحانه:  يѧْلِ ِ◌نَّ فѧِي خَلѧْقِ السَّ

َ قيَِامѧѧѧاً وَقعѧѧѧُُوداً وَعَلѧѧѧَى  ھѧѧѧَارِ لايѧѧѧََاتٍ لاَُ◌وْلѧѧѧِي الألَْبѧѧѧَابِ * الѧѧѧَّذِينَ يѧѧѧَذْكُرُونَ اللهَّ وَالنَّ

نѧѧَا مѧѧَا خَلَقѧѧْتَ ھѧѧذَا بѧѧَاطِلاً  ѧѧماوَاتِ وَالأرَْضِ رَبَّ ѧѧرُونَ فѧѧِي خَلѧѧْقِ السَّ جُنѧѧُوبھِِمْ وَيَتَفَكَّ

نَ  ارِ * رَبَّ ѧالمِِينَ سُبْحَانَكَ فَقنَِا عَذَابَ النَّ ارَ فَقَدْ أخَْزَيْتѧَهُ وَمѧَا للِْظَّ كَ مَن تُدْخِلِ النَّ آ إنَِّ

 .)١٩٢-١٩٠(آل عمران/﴾مِنْ أنَْصَارٍ 

ج المعارف في ذلك القلب المغمور بنور العقل كما تتمѧوّج المحيطѧات  وتتموَّ

 عند أعتى الأعاصير. 

لھيѧѧة فѧѧي ھنالѧѧك يعѧѧرف العقѧѧل حقيقѧѧة الرسѧѧالة التѧѧي ھѧѧي تجلِّيѧѧات الحكمѧѧة الإ

يѧѧدركھا عقلѧѧه، ويѧѧدرك أنھѧѧا تتصѧѧل  ضѧѧمير الإنسѧѧان.. يعѧѧرف أن تلѧѧك القѧѧيم التѧѧي



 ١٧

بضѧѧѧمير الكائنѧѧѧات، وبغيѧѧѧب الحيѧѧѧاة، وروح الخلائѧѧѧق، إنھѧѧѧا تفѧѧѧيض مѧѧѧن غيѧѧѧب 

 وراء حجب ملكوته الأعلى.. الربوبية، ومن

 .فقه الأحكام -٢

صѧول بالتفقَّه في الѧدين والتѧدبُّر فѧي آيѧات الكتѧاب، يعѧرف العقѧل البشѧري الأ

ج  نحو معرفة سائر الأحكام.  العامة للشرائع الإلھية ومن خلالھا يتدرَّ

إنك حين تتدبَّر في آيѧات الكتѧاب لا تجѧد حكمѧاً شѧرعيّاً إلا وقѧد بيّنѧت حكمتѧه 

التѧѧي يسѧѧوقھا القѧѧرآن الكѧѧريم عبѧѧر مثѧѧلٍ أوقصѧѧّةٍ أو أمثولѧѧة. وتتكѧѧرّر معھѧѧا عѧѧادةً 

 ، أو ما أشبه. "لا لكي"أو  "،كذلك"، أو "من أجل ذلك: "كلمات

القرآن الحكيم، كتاب حكمة كما ھѧو كتѧاب شѧريعة، بѧل قبѧل أن يكѧون كتѧاب 

كَ مِنَ الْحِكْمَةِ وَلاَ تَجْعѧَلْ مѧَعَ ﴿شريعة. وقد قال سبحانه:  ا أوَْحَى إلِيَْكَ رَبُّ ذَلكَِ مِمَّ

دْحُوراً  مَ مَلوُماً مَّ ِ إلَِھاً ءَاخَرَ فَتُلْقَى فيِ جَھَنَّ  .)٣٩-سراء(الا﴾اللهَّ

نا كتابه الكريم بأنه تذكرة وتبصرة ونور وھدى وضياء وشѧفاء  وقد سمّى ربُّ

 وما إلى ذلك مما يتناسب وحكمةالشرائع وتفقه روحھا وبلوغ مرامھا وقيمھا.

 معرفة مصاديقه. -٣

م الشѧѧريعة، وتنميѧѧة مواھبѧѧه الفطريѧѧة كѧѧَإذا كѧѧان الإنسѧѧان فѧѧي مسѧѧتوى تلقѧѧي حِ 

يعرفھا كما يعرف المرء ابنѧه، عندئѧذ  م واضحةً عندهكَ بھا، حتى تصبح تلك الحِ 

 يستطيع أن يستفيد أمرين:

الأول: الرجѧѧوع الѧѧى القѧѧيم لمعرفѧѧة الحكѧѧم الأولѧѧى والأھѧѧم والتѧѧزاحم وھѧѧو مѧѧا 

.  نإنتحدث عنه في مناسبة أخرى   شاء اللهَّ

الثѧѧاني: فمѧѧن عѧѧرف حِكѧѧمَ الأمѧѧن والحريѧѧة والعدالѧѧة، فѧѧإذا أضѧѧرّ عمѧѧلٌ بѧѧأمن 

ظاھرٌ أو خفѧيّ فإنѧه يصѧبح حرامѧاً كمѧا  سَلَبَھُمْ حريتھم أو كان فيه ظلمٌ  الناس، أو

 أنه لو توقف تحقيق ھذه الحِكم على عمل معين أضحى واجباً. 
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م كَ وبالرغم من أن الشريعة قد أوضحت الأحكام الفرعية التي تحقِّق ھذه الحِ 

ي بحاجѧѧة إلѧѧى الفرعيѧѧة تتصѧѧل بالثوابѧѧت، وھѧѧ بصѧѧورةٍ كافيѧѧةٍ، إلا أن تلѧѧك الأحكѧѧام

 الإستنباط.

 

  الشرع يكمل العقل
أليس أصل الإنسان عقله، أوََلَسْناَ نھتدي إلى آيات ربنا بنور العقل، ونعѧرف 

 رسله ورسالاته به، فلماذا الوحي؟ وماھي ضرورته؟

لقѧѧد أودع اللهَّ فѧѧي البشѧѧر نѧѧور العقѧѧل ولكѧѧنَّ الإنسѧѧان غفѧѧل عنѧѧه وخѧѧاض فѧѧي 

ضѧلالاً بعيѧداً. لѧذلك لѧم يѧؤدِّ إلѧى ربѧّه  ربѧِّهغمرات الشھوة والغضب، وضلّ عن 

ميثاقه، ولم ينتفع بفطرته التي فطره اللهَّ عليھا، ولم يھتد بضياء عقله في دروب 

الحياةالحالكѧѧѧة.. ألسѧѧѧت تѧѧѧرى فѧѧѧي العѧѧѧالم ھѧѧѧذا الظلѧѧѧم الفѧѧѧاحش والجھѧѧѧل المطبѧѧѧق 

الغوايѧة والجھالة والضلالة و والضلال المبين؟ مَنْ منّا لا يعترف أنّ نسبة الجھل

 في البشرية تفوق نسبة العلم والحكمة؟

 إن جذر ضلالة الإنسان وغوايته، يكون بثلاثة عوامل:

 غفلته عن عقله، أو سبات عقله، وعلاجُه إيقاظُ العقل. -١

 غلبة الھوى وإتباعه، وعلاجُه تنمية الإرادة، وزيادة الإيمان. -٢

تѧѧذكرةُ بالمنѧѧاھج القويمѧѧة الضѧѧلال عѧѧن سѧѧُبُل الانتفѧѧاع بالعقѧѧل، وعلاجѧѧُهُ ال -٣

 للتفكر.

 

 الأحكام العقلية
) فѧѧѧي موضѧѧѧع الحѧѧѧديث عѧѧѧن العلѧѧѧم  يسѧѧѧتخدم علمѧѧѧاء الأصѧѧѧول كلمѧѧѧة (القطѧѧѧع

إيحاء فلسفيّ باعتبѧار تواصѧل علѧم الأصѧول  والمعرفة واليقين، وھذه الكلمة ذات

 والفلسفة في العصور المتأخرة.
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ة للمنھج الفلسѧفي القѧائم وھذه الكلمة غريبة عن الأدب القرآني، ولكنھا مناسب

 وقطع الحديث وحسمه معه. على أساس الجدال وإسكات الخصم

وفي موضѧعٍ آخѧر مѧن ھѧذا البحѧث نتحѧدث بѧإذن اللهَّ عѧن بعѧض الملاحظѧات 

المصѧطلح الاصѧولي ونقѧول: يѧرى  على المѧنھج الفلسѧفي ولكنѧّا ھنѧا نجѧري علѧى

 مجѧѧال للمناقشѧѧة فيھѧѧا، أن حجيѧѧة القطѧѧع ذاتيѧѧة، ولا -قѧѧدّس اللهَّ أرواحھѧѧم-الفقھѧѧاء

 أصل كل حجةٍ أخُرى. وھي

ولكي نثير ركام الأفكار التي تجمعت في ھѧذا الحقѧل الشѧائك، لنبلѧغ الحقѧائق 

المتدرجѧة التѧي تشѧابكت مѧع بعضѧھا، وربمѧا  الدفينة، لا بدّ أن نطѧرح التسѧاؤلات

 طرحت بصورة غير مرتبة؛ والتساؤلات ھي:

ء  عѧن حكѧم الشѧريعة، حتѧى إذا حكѧم بشѧي أولاً: ھل العقل يجب اتّباعه بعيѧداً 

 حكم الشرع فيه؟ وجب الانصياع له دون أن نسأل عن

ء فھѧѧل الشѧѧريعة تحكѧѧم بѧѧه أيضѧѧاً، حتѧѧى تصѧѧدق  ثانيѧѧاً: وإذا حكѧѧم العقѧѧل بشѧѧي

 الشرع؟ المقولة المعروفة: ما حكم به العقل حكم به

ѧѧل أقيسѧѧفية، مثѧѧايا الفلسѧѧي القضѧѧة فѧѧة المتبعѧѧاھج العقليѧѧاً: والمنѧѧق ثالثѧѧة المنط

 الأرسطي، ھل ھي مناھج مناسبة ومأمونةللتعرّف على الأحكام الإلھية؟

رابعѧѧاً: وإذا توصѧѧّلنا إلѧѧى حكѧѧمٍ شѧѧرعي عبѧѧر ھѧѧذه الأقيسѧѧة أو عبѧѧر الجفѧѧر 

والرمѧѧل والسѧѧبل غيѧѧر المتعارفѧѧة، فھѧѧل يجѧѧب شѧѧرعااًلتعبّد بѧѧه فيمѧѧا إذا وصѧѧلت 

 قناعتنا به إلى درجة القطع واليقين؟

ه الأسѧѧئلة ببعضѧѧھا جعѧѧل الحѧѧديث مشوشѧѧاً حتѧѧى وكѧѧأن يبѧѧدو لѧѧي أن خلѧѧط ھѧѧذ

: لا يمكѧن حصѧول القطѧع عبѧر ١المحѧدث البحث في مواضيع مختلفة. مثلاً يقѧول

المناھج العقلية المعروفة. فيجيبѧه الأصѧولي: فѧإذا افترضѧنا وحصѧل القطѧع مѧاذا 

نفعل؟إنѧѧك تѧѧرى أن الحѧѧديث لا يجѧѧري فѧѧي موضѧѧوع واحѧѧد، بѧѧل فѧѧي موضѧѧوعين 

الكفاية، حيث قال: (وأما في مقام  شار إلى ذلك الشيخ الآخوند فيمختلفين، وقد أ
                                                 

   نقصد به المتبع للطريقة الاخبارية. -١
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عѧѧدم جѧѧواز الاعتمѧѧاد علѧѧى المقѧѧدمات العقليѧѧة لأنھѧѧا لا تفيѧѧد إلاّ الظѧѧن كمѧѧا ھѧѧو 

 .١) رحمه الله الشيخ المحدث الأمين الاستر آبادي صريح

بت  وأنّى كان فإنّ علاقة العقل بالشرع قضѧية فѧي غايѧة الخطѧورة، وقѧد تشѧعَّ

ديѧѧث حولھѧѧا إلѧѧى علѧѧوم كثيѧѧرة، ابتѧѧداءًمن الفلسѧѧفة، وانتھѧѧاءً بعلѧѧم الأخѧѧلاق، الأحا

 ومروراً بالكلام والأصول والفقه.

وكانѧѧѧѧت ھѧѧѧѧذه العلاقѧѧѧѧة محѧѧѧѧور الخѧѧѧѧلاف الرئيسѧѧѧѧي بѧѧѧѧين مختلѧѧѧѧف المѧѧѧѧذاھب 

كالظاھريѧѧة والصѧѧوفية، وبѧѧين مѧѧن  الإسѧѧلامية؛ فبѧѧين مѧѧن يلغѧѧي أساسѧѧاً دور العقѧѧل

ة، وبين من يفسѧح المجѧال لѧه كѧاملاً كمѧا فعѧل يعطيه دوراً محدوداً مثل الأشاعر

 المعتزلة.

فѧوا العقѧل بأنѧه النѧور الإلھѧي  بينما نعتقد أن أئمة أھل البيت علѧيھم السѧلام عرَّ

الѧѧذي أودعѧѧه اللهَّ القلѧѧب، وميѧѧّزوه تمامѧѧاً عѧѧن الأھواءوالوسѧѧاوس والظنѧѧون، ثѧѧم 

 أعطوه دوراً كبيراً في معرفة الحقائق الشرعية وغيرھا.

 

 ي الكتاب والسنةبحوث ف
إن علѧѧى الفقيѧѧه الѧѧذي ھѧѧذّب نفسѧѧه وزكّاھѧѧا أن يسѧѧتثير عقلѧѧه حتѧѧى يسѧѧتخرج 

)، وأن يسѧتنطق كتѧاب اللهَّ  علѧيھم السѧلام دفائنه (وبالسبل التي ذكّر بھا أئمةالھدى

ويتلѧѧѧوه حѧѧѧق تلاوتѧѧѧه ويتѧѧѧدبر فѧѧѧي آياتѧѧѧه، وأن يجتھѧѧѧد فѧѧѧي درايѧѧѧة الأحاديѧѧѧث، 

بѧѧبعض. كѧѧل ذلѧѧك مѧѧن أجѧѧل أن يبلѧѧغ  أبعادھѧѧا ومعاريضѧѧھا ومعرفѧѧة بعضѧѧھا وفھѧѧم

أصول العلم، وضياء الأمѧر، ونѧور الحِكѧَم الإلھيѧة،وروح التعѧاليم وقيمھѧا.. فѧإذا 

ورد عليѧѧه فѧѧرع سѧѧھل عليѧѧه إرجاعѧѧه إلѧѧى أصѧѧله، وإذا اختلفѧѧت عليѧѧه النصѧѧوص 

بفضѧѧل اللهَّ وبمѧѧا وفقѧѧه مѧѧن اسѧѧتثارة -أرجѧѧع متشѧѧابھھاإلى محكمھѧѧا، لأنѧѧه يصѧѧبح 

الذين يعرفون أحكѧام اللهَّ  من الراسخين في العلم-اب والسنةالعقل والتدبر في الكت

                                                 
   صول، مباحث حجية مطلق القطع.راجع كفاية الأ -١
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الثابتѧѧة، كمѧѧا يسѧѧتنبطون حِكѧѧَم الحѧѧوادث الواقعѧѧة ويعلمѧѧون أيضѧѧا تأويѧѧل آيѧѧات اللهَّ 

 المتشابھة.

وإذا بلѧѧغ الفقيѧѧه ھѧѧذا المسѧѧتوى، ثѧѧم اشѧѧتبه عليѧѧه حكѧѧم، يرجѧѧع إلѧѧى الأصѧѧول 

ال أو التخيير أو القرعة في العملية التي تحدد حكم الشاك.. من البراءة أوالإشتغ

بعض الأمور، ولا ينبغي للفقيه ان يبѧادر بتطبيѧق الأصѧول التѧي وضѧعت لحالѧة 

الشك، إلابعد استفراغ الجھد في التعرف على أحكام اللهَّ الأولية بالعقل والكتѧاب 

والسنة. ويبدو أن البعض يستعجل في ذلك، ولايبحث عن الأحكام اليقينيѧة التѧي 

لنفس بالقدر الكافي، ويتسرع في القول بانه لا يحصل عنѧده يقѧين، تطمئن إليھا ا

بعضѧѧھم يصѧѧرف الوقѧѧت فѧѧي تحديѧѧد حكѧѧم الشѧѧاك، والتنقيѧѧب عѧѧن الأدلѧѧة  حتѧѧى أن

التѧѧدبر فѧѧي القѧѧرآن  القياسѧѧية فѧѧي التعѧѧرف علѧѧى الأصѧѧول أكثѧѧر ممѧѧا يصѧѧرفه فѧѧي

 ودراية السنة.

 

  عن الكتاب

. بھذه الكلمة الرائعѧة ١) ى خلقه(فضل القرآن على سائر الكلام كفضل اللهَّ عل

القѧѧرآن الѧѧذي ھѧѧو محѧѧور الأمѧѧة، والمصѧѧدر الوحيѧѧد  عبѧѧّر قѧѧادة الإسѧѧلام عѧѧن مقѧѧام

لتشريعھم وثقافتھم وصبغة حياتھم. إنه الرسالة التѧي تھѧيمن علѧى سائررسѧالات 

، وھو حبل اللهَّ المتين المتصل بين السѧماء والأرض. إنѧه الثقѧل الأكبѧر الѧذي  اللهَّ

صلى الله عليه وآلѧه وسѧلم:(إني تѧارك فѧيكم الثقلѧين،  رسول في أمته، فقالخلَّفه ال

، وعترتѧѧѧѧي أھѧѧѧѧل بيتѧѧѧѧي): مѧѧѧѧا إن تمسѧѧѧѧكتم بھمѧѧѧѧا لѧѧѧѧن تضѧѧѧѧّلوا . ولѧѧѧѧم ٢كتѧѧѧѧاب اللهَّ

المسѧѧلمون فѧѧي عظمѧѧة القѧѧرآن، وأنѧѧه مصѧѧدر النѧѧور فѧѧي حيѧѧاتھم، ولكѧѧنھم  يختلѧѧف

أمѧور ھامشѧية، فѧي بضѧع  اختلفوا في منھج الاستفادة منه. فمنھم من حدّد المѧنھج

                                                 
   .١٩ص  ،٨٩ج  ،بحار الأنوار -١
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ومѧѧنھم مѧѧن لѧѧم يحѧѧدد أساسѧѧاً منھجѧѧاً للѧѧتعلم منѧѧه. وبѧѧين الفѧѧريقين المتطѧѧرفين يمنѧѧة 

 ويساراً مذاھب شتى.

وتبعاً لذلك اختلفѧت المѧذاھب وتناقضѧت الآراء علѧى أصѧعدةٍ شѧتى وبعوامѧل 

والتشريع، في السياسة والاقتصاد.. فѧإذا كѧلّ  مختلفة في الثقافة والأدب، في الفقه

من آيات الذكر ما يتناسѧب فѧي زعمѧه مѧع مذھبѧه بعѧد تأويلھاحسѧب  فريق يختار

ھواه. ولوجود آيات متشابھة في القرآن تسمو على فھѧم أغلѧب النѧاس، فقѧد درج 

أصحاب المذاھب لتأويلھاحسѧب افكѧارھم.. ولقѧد حѧذر القѧرآن الحكѧيم مѧن ذلѧك، 

مُحْكَمѧَاتٌ ھѧُنَّ أمُُّ الْكِتѧَابِ وَاخѧَُرُ  ھُوَ الَّذِي أنَْزَلَ عَليَْكَ الْكِتَابَ مِنْهُ ءَايѧَاتٌ ﴿وقال: 

بِعѧѧُونَ مѧѧَا تَشѧѧَابَهَ مِنѧѧْهُ ابْتِغѧѧَآءَ الْفتِْنѧѧَةِ  ѧѧا الѧѧَّذِينَ فѧѧِي قلѧѧُُوبھِِمْ زَيѧѧْغٌ فَيَتَّ مُتَشѧѧَابِھاتٌ فَأمََّ

اسِخُونَ فيِ الْعِلѧْمِ  ѧا بѧِهِ  وَابْتِغَآءَ تَأوِْيلهِِ وَمَا يَعْلَمُ تَأوِْيلَهُ إلِاَّ اللهُّ وَالرَّ يَقوُلѧُونَ ءَامَنَّ

رُ إلِآَّ اوُْلوُاْ الألَْبَابِ  كَّ نَا وَمَا يَذَّ  .)٧-(آل عمران﴾كُلٌّ مِنْ عِندِ رَبِّ

ولما اشѧتدت حاجѧة المسѧلمين إلѧى معرفѧة أحكѧام الحѧوادث المسѧتجدة لتطѧوّر 

الدين الذين أخѧذوا يفسѧرون آيѧات القѧرآن  الحياة، نشأت مجاميع من المتفقھين في

علم ودون أن يميزّوا الناسخ من المنسوخ، والعѧام مѧن الخاص،والفريضѧة بغير 

مѧѧن المنѧѧدوب،والحرام مѧѧن المكѧѧروه، فعملѧѧوا بالقيѧѧاس واسѧѧتعملوا الѧѧرأي ونبѧѧذوا 

 أوصيائه وراء ظھورھم. كتاب اللهَّ وسّنة رسوله وھدى

بينما ھناك فريق أخذوا العلم من مصادره، وزكوا أنفسھم مѧن حѧب الرئاسѧة 

علѧѧيھم السѧѧلام  ولأولѧѧي الأمѧѧر مѧѧن أوصѧѧيائه الھѧѧوى، وسѧѧلموا Ϳَّ ولرسѧѧولهواتبѧѧاع 

حتѧѧى زھѧѧر مصѧѧباح الھѧѧدى فѧѧي أنفسѧѧھم، وأصѧѧبحوا مѧѧن أھѧѧل الѧѧذكر وفѧѧتح اللهَّ 

عقѧѧولھم بكثرةنظѧѧرھم فѧѧي علمѧѧه. وھѧѧؤلاء أودع اللهَّ قلѧѧوبھم علمѧѧه وعلѧѧم أوليائѧѧه، 

م بعѧѧض فقھѧѧاء وجعلھѧѧم ورثѧѧة أنبيائѧѧه وحجѧѧج اللهَّ بعѧѧد الأئمѧѧة المعصѧѧومين،وھ

 الشيعة من أصحاب الأئمة.



 ٢٣

ھؤلاء عرفوا ما ينبغي معرفته ليصبحوا أھلاً للفتوى واستنباط الأحكѧام مѧن 

 الوحي، فأمرھم أئمة الھدى بأنْ يفھموامن القرآن أحكام الدين.

 

 عن السنة

اً  منѧѧذ بѧѧزوغ فجѧѧر الرسѧѧالة وإلѧѧى الآن كانѧѧت السѧѧنّة الشѧѧريفة مصѧѧدراً أساسѧѧيَّ

عѧѧѧاً مباركѧѧѧاً للمعѧѧѧارف القرآنية،وقѧѧѧѧد قѧѧѧال ربنѧѧѧا سѧѧѧبحانه عѧѧѧѧن للتشѧѧѧريع، وينبو

ѧراً ﴿صلى الله عليѧه وآلѧه وسѧلم:  الرسول ѧآ أرَْسѧَلْنَاكَ شѧَاھِداً وَمُبَشِّ بѧِيُّ اِنَّ ھѧَا النَّ يѧَآ أيَُّ

نِيراً  ِ بِاِذْنِهِ  وَسِرَاجاً مُّ  .)٤٦-٤٥(الاحزَاب/﴾وَنَذِيراً * وَدَاعِياً اِلَى اللهَّ

 المنير يشعّ ضياءً في كل أفُق؟أوََليس السراج 

ُ عَلѧѧَى رَسѧѧُولهِِ مѧѧِنْ أھѧѧَْلِ الْقѧѧُرَى فَللѧѧَِّهِ ﴿أو لѧѧم يقѧѧل ربّنѧѧا سѧѧبحانه:  مѧѧَآ أفѧѧََآءَ اللهَّ

بِيلِ كَيْ لاَ يَكُونَ دُولѧَةً بѧَيْنَ  سُولِ وَلذِِي الْقرُْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ وَابْنِ السَّ وَللِرَّ

َ إنَِّ  الاغَْنِيَآءِ مِنكُمْ  قѧُوا اللهَّ سѧُولُ فَخѧُذُوهُ وَمѧَا نَھѧَاكُمْ عَنѧْهُ فѧَانتَھُوا وَاتَّ وَمَآ ءَاتَاكُمُ الرَّ

َ شَدِيدُ الْعِقَابِ   ؟ )٧(الحشر/﴾اللهَّ

وبھѧѧذا اقترنѧѧت السѧѧنّة بالكتѧѧاب سѧѧبيلاً للمعرفѧѧة، وحجѧѧةً مѧѧن اللهَّ فѧѧي الأحكѧѧام 

 الشرعية.

ليѧѧه وآلѧѧه وسѧѧلم بمѧѧا روى عنѧѧه أھѧѧل صѧѧلى الله ع  ثѧѧم اقترنѧѧت سѧѧنّة رسѧѧول اللهَّ 

إنѧي (صѧلى الله عليѧه وآلѧه وسѧلم:   عليھم السѧلام مѧن العلѧم، حينمѧا قѧال النبѧي بيته

 .) الثقلين: كتاب اللهَّ وعترتي أھل بيتي تارك فيكم

وبما استخلف علياعًليه السلام من بعده، فقال له: (أنѧت منѧي بمنزلѧه ھѧارون 

 .١) من موسى

لѧه علمѧه وھѧداه، حتѧى وأدّبه كما أدّبه اللهَّ  ، وأوكل إليه أمر تأديѧب أمتѧه، وحمَّ

ألف باب من العلم، ينفتح لي مѧن كѧل  عليه السلام : (علمّني رسول اللهَّ  قال الإمام

                                                 
  .٢٦٣، ص٣٧وار، جنبحار الأ  - ١
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وتѧѧѧوارث أئمѧѧѧة أھѧѧѧل البيѧѧѧت ھѧѧѧذا النѧѧѧور كѧѧѧابراً عѧѧѧن كѧѧѧابر،   ١بѧѧѧاب ألѧѧѧف بѧѧѧاب).

كين ، ولكنѧا نحѧدثكم إنا لو كنѧا نحѧدثكم برأينѧا و ھوانѧا لكنѧا مѧن الھѧالقالوا: ( حتى

بأحاديث نكنزھѧا عѧن رسѧول الله صѧلى الله عليѧه و الѧه كمѧا يكنѧز ھѧؤلاء ذھѧبھم 

 .٢) وفضتھم

وھكذا تكاملѧت حلقѧات السلسѧلة الذھبيѧة للسѧنّة الشѧريفة، التѧي فسѧرّت القѧرآن 

الѧѧدين، وأصѧѧدرت فتѧѧاوى فѧѧي الحѧѧوادث الواقعѧѧة  وأدّبѧѧت الأمѧѧة، ونشѧѧرت معѧѧارف

 لمبين.معتمدة على نور اللهَّ ا

ولكѧѧن عظمѧѧة السѧѧنّة وشѧѧرفھا ودورھѧѧا الحاسѧѧم فѧѧي حيѧѧاة الأمѧѧة لѧѧم تَحѧѧُل دون 

رواياتھѧا؟ ولمѧاذا تناسѧخت؟ وھѧل  اختلافھم فيھا. فمѧا ھѧي السѧنة؟ ولمѧاذا اختلفѧت

كلھѧا أحكѧام تسѧتمر، أم فيھѧѧا مѧا تخѧتص بزمانھѧا؟ وكيѧѧف إذا تѧراءى خلافھѧا مѧѧع 

 ظاھرالكتاب؟

فقھاء الإسلام من كل المѧذاھب  اشتغل بھومن ھنا فإن من أھم الأمور التي ا

السѧѧنّة، وانتخѧѧاب الروايѧѧات التѧѧي فيھѧѧا، وإخراجھѧѧا مѧѧن  والفѧѧرق ھѧѧو البحѧѧث حѧѧول

حيث السند، وتفسيرھا مѧن الغمѧوض، ورد متشѧابھھا إلѧى محكمھا،وعامھѧا إلѧى 

ل منھا لدى التعارض.  خاصھا، ومطلقھا إلى مقيّدھا، واختيار المفضَّ

 

 مناھج الإجتھاد
 في الإستنباط؟ أمل لكي لا نخطكيف نع

مѧѧن خѧѧلال البصѧѧائر التѧѧي مѧѧرت بنѧѧا فيمѧѧا مضѧѧى، عرفنѧѧا بعضѧѧاً مѧѧن شѧѧروط 

أو بلورة لھѧا، ونسѧميه بالمنѧاھج.  الإستنباط ومناھجه. وما ھذا البحث إلا تكميلاً 

والمنѧѧاھج ھѧѧذه نوعѧѧان؛ الأول: مѧѧا يتصѧѧل بكѧѧل بحѧѧث، ونسѧѧميه بالمنѧѧاھج العامѧѧة. 

 ونسميه بالمناھج الخاصة.والثاني: مايختص بالفقه، 
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وقѧѧد جمعѧѧت  كثيѧѧراً مѧѧن الأفكѧѧار حѧѧول منѧѧاھج البحѧѧث فѧѧي كتѧѧابي (المنطѧѧق 

)، ولا أظѧѧن أن لѧѧѧي أفكѧѧاراكًثيرة لأضѧѧيفھا عليѧѧѧه. لѧѧذلك عمѧѧدت إليѧѧѧه  الإسѧѧلامي

  فاختصرت بعض ما يتناسب وبحوثنا ھذه، ومن أحѧب التفصѧيل يمكنѧه الرجѧوع

 إلى ذلك الكتاب.

بإستنباط الفقه، فقد أشѧرت إلѧى مѧا تبѧادر إلѧى ذھنѧي أما في المناھج الخاصة 

بضѧرورة معرفѧة متغيѧѧرات الزمѧان فѧѧي  مѧن أفكѧار جديѧѧدة، وبالѧذات فيمѧا يѧѧرتبط

اسѧѧتنباط أحكامھѧѧا، وكѧѧذلك فيمѧѧا يتصѧѧل بصѧѧفات الفقيѧѧه الѧѧذي يجѧѧوز لѧѧه اسѧѧتنباط 

 الحكم.

 

 المناھج العامة
يسѧلكھا إلѧى إذا استيقظ العقل، اكتشѧف مناھجѧه وعѧرف بنѧوره الإلھѧي كيѧف 

ً -المعرفѧѧة، وكمѧѧا انѧѧه يكشѧѧف  الأخطѧѧاءالتي قѧѧد يقѧѧع فيھѧѧا، ويعѧѧرف كيѧѧف  -أيضѧѧا

 يتجنبھا؛ وإنما نذكّر بھا ھنا لسببين:

ء  أولاً: لكي نذكِّر العقل بذاته وننميه بتحذيره عن عوامل الخطأ، أليس الشѧي

 يعرف بضده؟ كذلك العقل يعرف عندمانعرف ضده الجھل ونتحذر منه.

ن العقѧѧل يѧѧزداد ويتكامѧѧل بالتجѧѧارب، وكلمѧѧا وعѧѧى الإنسѧѧان تجѧѧارب ثانيѧѧاً: لا

باط الحقѧѧائق وكشѧѧفھاإكتمل نضѧѧجه، ولѧѧذلك كѧѧان أعقѧѧل نغيѧѧره فѧѧي منھجيѧѧة إسѧѧت

الناس من جمع عقول الناس إلى عقله. وھذه العوامل التي نذكرھا إنما اجتمعت 

 نتيجةتجارب الآخرين أو تذكرة الشرع.

ة مباحث تدور جميعھѧا حѧول عوامѧل الخطѧأ وقد قسمنا ھذه المناھج إلى ثلاث

العوامѧѧل النفسѧѧية، والثѧѧاني عѧѧن العوامѧѧل  التѧѧي لابѧѧد أن نتحѧѧذر منھѧѧا: الأول عѧѧن

 المادية، والثالث عن العوامل المنھجية. 

وھنѧѧاك عوامѧѧل أخѧѧرى للخطѧѧأ أعرضѧѧنا عنھѧѧا، مثѧѧل عامѧѧل الوراثѧѧة والتربيѧѧة 

عامѧѧل الھѧѧوى، وقѧѧد فصѧѧلنا والبيئѧѧة والإقتصѧѧاد ومѧѧا أشѧѧبه، لأنھѧѧا جميعѧѧاتًعود إلѧѧى 

 ). الحديث في كل ذلك في كتاب (المنطق الإسلامي
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 المناھج الخاصة
بعد بيان أھمية معرفة العلوم القرآنية، ودورھا في استنباط الحكѧم الشѧرعي، 

ضرورة معرفةمتغيرات الزمان التѧي تتصѧل بѧالحكم الشѧرعي  -بحول اللهَّ -نبين 

الѧѧذي  ج إلѧѧى الحѧѧديث عѧѧن صѧѧفات الفقيѧѧهوبالѧѧذات فѧѧي الحѧѧوادث الواقعѧѧة، ثѧѧم نعѧѧر

يجѧѧوز لѧѧه اسѧѧتنباط الحكѧѧم الشѧѧرعي، وھكѧѧذا سѧѧوف نسѧѧتعرض حقѧѧائق ھѧѧذا البѧѧاب 

 ضمن ثلاثة بحوث:

 / معرفة العلوم القرآنية١
مѧѧن خصѧѧائص الحكѧѧم العقلѧѧي، وضѧѧوحه وتعاليѧѧه عѧѧن الريѧѧب ومѧѧا يبعثѧѧه فѧѧي 

ولا يتنѧاقض  سѧائر الأحكѧام العقليѧة، النفس من سكينة ويقين، وأنѧه لا يختلѧف مѧع

مѧѧѧѧع ذاتѧѧѧѧه فѧѧѧѧي الظѧѧѧѧروف المختلفѧѧѧѧة، ولا يختلѧѧѧѧف العقѧѧѧѧلاء فيѧѧѧѧه أنѧѧѧѧى تعѧѧѧѧددت 

إلا بعѧѧد الإحاطѧѧة -عѧѧادة-وإنتمѧѧاءاتھم. ولا يبلѧѧغ العقѧѧل مثѧѧل ھѧѧذه الأحكѧѧام مشѧѧاربھم

 علماً بكل المواد الضرورية للحكم..

فمن اراد استنباط حكѧم شѧرعي مѧن القѧرآن الكѧريم يحكѧم عقلѧه بѧأن عليѧه أن 

 لم القرآن.يؤتى أولاً ع

وعلѧѧѧم القѧѧѧرآن يسѧѧѧتدعي علѧѧѧم ناسѧѧѧخه ومنسѧѧѧوخه، عامѧѧѧه وخاصѧѧѧه، محكمѧѧѧه 

ومتشابھه، وذلك يتم بدراسته والتدبر فيه، كمايتم بمراجعة السنة المباركѧة التѧي 

علѧѧيھم  صѧѧلى الله عليѧѧه وآلѧѧه وسѧѧلم وأھѧѧل بيتѧѧه ھѧѧي تفسѧѧيره.. مѧѧن كلمѧѧات الرسѧѧول

 السلام.

 معرفة الحوادث الواقعة -٢
والعѧѧرف والضѧѧرورات والحاجѧѧات، ھѧѧي محتѧѧوى الفتѧѧاوى  ومعرفѧѧة الزمѧѧان

العقѧل بلѧزوم الإحاطѧة علمѧا بھѧا قبѧل  التي تتصل بالحوادث الواقعة. ولذلك يحكѧم

إصѧѧدار أي فتѧѧوى، لأن الفتѧѧوى ھѧѧي الحكѧѧم الجزئѧѧي الѧѧذي يتركѧѧب مѧѧن أمѧѧرين؛ 

الأول:مصادر التشريع، الثѧاني: تحديѧد الموضѧوع. ولا يمكѧن تحديѧد الموضѧوع 

رفة المتغيرات، ببديھة الوجدان،وشھادة العقѧل، وحكѧم الѧوحي الѧذي من دون مع
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خѧُذِ الْعَفѧْوَ وَأْمѧُرْ بѧِالْعُرْفِ وَأعѧَْرِضْ ﴿أمرنا بأن نحكم بالعرف في قوله سبحانه: 

 .)١٩٩(الاعراف/﴾عَنِ الْجَاھِليِنَ 

نَ وَإذَِا جَآءَھُمْ  أمَْرٌ مѧِ﴿كما أمرنا باستخراج الحكم من القرآن فقال سبحانه: 

سѧѧُولِ وإلѧѧَِى اوُلѧѧِي الأمѧѧَْرِ مѧѧِنْھُمْ  وهُ إلѧѧَِى الرَّ الأمѧѧَْنِ أوَِ الْخѧѧَوْفِ أذََاعѧѧُوا بѧѧِهِ وَلѧѧَوْ رَدُّ

ѧيْطَانَ  بَعѧْتُمُ الشَّ ِ عَليَْكُمْ وَرَحْمَتѧُهُ لاتََّ لَعَلمَِهُ الَّذِينَ يَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْھُمْ وَلوَْلاَ فَضْلُ اللهَّ

 .)٨٣/(النساء﴾إلِاَّ قَليِلاً 

وواضѧѧح إن مثѧѧل ھѧѧذه الأمѧѧور مѧѧن شѧѧؤون السياسѧѧة والحѧѧرب ذات علاقѧѧة 

والمكѧان والخصوصѧيات التѧي  بالمتغيرات التي يحتاج علمھѧا إلѧى العلѧم بالزمѧان

 فيھما.

ѧثم إن حقائق الشريعة، ثابتة ومتطѧورة، وقѧد ذَ  ر الѧوحي بالقسѧم الأول منھѧا كَّ

إيمѧѧانھم. بينمѧѧا أمѧѧر فѧѧي القسѧѧم بحقѧѧائق  فعرفѧѧه النѧѧاس بنѧѧور عقѧѧولھم، واھتѧѧدوا إليѧѧه

المتطѧѧور بѧѧالرجوع إلѧѧى أھѧѧل الѧѧذكر يسѧѧتنبطونه مѧѧن القسѧѧم الأول، ووضѧѧع لѧѧذلك 

 شرعةومنھجاً.

  صفات الفقيه -٣
ھل يستطيع كل مدع أن يبلѧغ مسѧتوى تلقѧي أحكѧام الشѧريعة؟ كѧلا؛ لأن نѧور 

ً -الѧѧوحي  لأذن كنѧѧور العقѧѧل، موھبѧѧة إلھيѧѧةلا يتلقاھѧѧا إلا القلѧѧب الشѧѧھيد، وا -تمامѧѧا

 الواعية، والنفس الزكية، والروح النقية.

وقد بين اللهَّ سبحانه شروط العلماء الذين يحق لھم حكѧم المسѧلمين بكتѧاب اللهَّ 

ѧونَ ﴿ (التوراة) فقال سبحانه: بيُِّ وْرَاةَ فيِھَا ھѧُدًى وَنѧُورٌ يَحْكѧُمُ بھѧَِا النَّ آ أنَْزَلْنَا التَّ إنَِّ

ѧانيُِّونَ وَالأحَْبѧَارُ بِمѧَا اسѧْتُحْفظُِوا مѧِن كِتѧَابِ اللهِّ  الَّذِينَ أسَْلَمُوا للѧَِّذِينَ  بَّ ھѧَادُوا وَالرَّ

اسَ وَاخْشَوْنِ وَلاَ تَشѧْتَرُوا بِايѧَاتيِ ثَمَنѧاً قَلѧِيلاً  وَكَانُوا عَليَْهِ شُھَدَآءَ فَلاَ تَخْشَوُا النَّ

 .)٤٤(المائدة/﴾فرُِونَ وَمَن لَمْ يَحْكُم بِمَآ أنَْزَلَ  اللهُّ فَاوُلئكَِ ھُمُ الْكَا

معرفѧѧة كتѧѧاب اللهَّ  ؛فھنѧѧاك أربعѧѧة شѧѧروط نسѧѧتوحيھا مѧѧن ھѧѧذه الآيѧѧة الكريمѧѧة

والشھادة عليѧه، وخشѧية اللهَّ دون الناس،ومقاومѧة إغѧراءات المѧادة أو الزھѧد فѧي 

 ثروات المترفين، وتحدي ضغوط الطغاة.
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، المتبتѧل َّͿا  ويبدو من آية كريمة أن الفقيه ليس سوى العالم باѧال ربنѧه. قѧإلي

نْ ھُوَ قَانتٌِ ءَانَآءَ اللَّيْلِ سَاجِداً وَقَآئِماً يَحْذَرُ الاخَِرَةَ وَيَرْجُوا رَحْمَةَ ﴿سبحانه:  أمََّ

رُ اوُلѧѧѧُواْ  مѧѧѧَا يَتѧѧѧَذَكَّ ѧѧѧهِ قѧѧѧُلْ ھѧѧѧَلْ يَسѧѧѧْتَوِي الѧѧѧَّذِينَ يَعْلَمѧѧѧُونَ وَالѧѧѧَّذِينَ لايََعْلَمѧѧѧُونَ إنَِّ رَبِّ

مر/﴾الالَْبَابِ   .)٩(الزُّ

ويبقى العالم في حصن اللهَّ ما لم يتبع ھواه، فإذا اتبع ھواه انسلخ عنه، وكان 

كَمَثѧѧѧѧѧѧѧَلِ الْحِمѧѧѧѧѧѧѧَارِ يَحْمѧѧѧѧѧѧѧِلُ ﴿) أو١٧٦(الاعѧѧѧѧѧѧѧراف/﴾فَمَثَلѧѧѧѧѧѧѧُهُ كَمَثѧѧѧѧѧѧѧَلِ الْكَلѧѧѧѧѧѧѧْبِ ﴿

 .)٥(الجُمُعَة/﴾أسَْفَاراً 

 

 الامارات أو المناھج العرفية
كامه على السبل إن العقل يحكم بأن الشرع المقدس يعتمد في إبلاغ أح

إلى المرادات..  -عند العقل-العقلائية، لأن تلك السبل مما يعتبر سبيلا

ونصوص العمل بالعرف والمعروف، وأوامر التعقل والتذكر، والتيقن في 

 الأمور، وما أشبه،شواھد على ھذه الحقيقة.

ومن أھم سبل فقه الأحكام الأمارات المعتبرة شرعاً، مثل ظواھر الكلام 

وسوق المسلمين وما أشبه، وھي حجة عند  نة وخبر الثقة وإخبار ذي اليدوالبي

غياب العلم اليقين، وإنما كان حجة لأنھا تورث الثقة عند العقلاء وھي 

). أما إذا لم تكن  عرفية وعقلائية إلى الحقائق (وبالذات الموضوعات سبل

 اد عليھا مشكل.كذلك، فلم تورث الاطمئنان عندالعقلاء لسبب أو لآخر، فالاعتم
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  حكمة التشريع
 

  ة ينطلق قطار التقدم نحو المستقبل الأفضل؟طمن أي مح

  من أي أفق تشرق شمس النھضة الشاملة، فتعم العالم ضياء ودفئاً وأملا؟ً

دنا مواسم الغيث والخصب والرفاه، وتنعم شعوبنا بالعيش ومتى تشھد بلا

  الرغد والسعادة الھنيئة؟

أطفالنا أن تستقبل بسمات الأمل؟ ألم يأن ميعاد رحيل الفقر  أما آن لشفاه

  والقلق والتخلف عن بلاد الشرق الاسلامي؟

  الى متى تسمر عيوننا على درب الحياة، تنتظر السلام و الرخاء و العزة؟

نقطة البداية العقل، أليس نور العقل ھو أول ماخلق الله؟ أوليس أصل  

  لى الخليقة عقله؟الانسان عقله؟ أوليست ميزته ع

وكيف يتسنى للعقل أن يقود سفينة البشر الى شاطىء السعادة؟ إنما ينفع 

العقل من يؤمن به، ويثق بھداه، ويستنير بضيائه.. أما الذين يتبعون أھواءھم، 

لمون لرياح الظروف المتقلبة، أو يتبعون التقاليد من دون تمحيص، أو سويست

ر فيما يصلح لھم أو لا يصلح، فانھم لا يتبعون الأمم الغالبة من دون تفك

  يكسبون تقدماً ولا يبنون تمدناً ولايتمتعون بحضارة.

ومتى ما يبتعث العقل من سباته، وينفض عن نفسه غبار الجمود والانطواء 

وإحباطات الھزائم والنكسات؛ يومئذ يخطو الانسان على درب الحضارة، إذ 



 ٣٠

ية، وتنتظم خطته عبر قنوات الاستراتيج يحدد الھدف ومن خلاله يحدد 

  الاستراتيجية ليندفع نحو تحقيق الھدف.

ويومئذ يعي بصائر الوحي بصورة أمثل، ويميز بھا ما ينفعه من جديد 

  العصر عما يضره، وما ينفعه من تراث الأولين عما يضره.

 - كممارسات المسلمين اليوم - ذلك لأن ممارسات المسلمين في التاريخ

الحضارة الاسلامية، بل إن بعضھا كان ولايزال غطاء ليست كل احتمالات 

  يخفي اشراق الاسلام الحقيقي.

إن الاسلام الحق، يمكن أن يعطي الانسانية حضارة روحية مادية، عظيمة 

  المنفعة والروعة؛ وعلينا ان نستخرج من (كنوز الاسلام) حضارة أسمى.

لا عالى لم يبين فيه إنجد أن الله تالقرآن الكريم فمن خلال نظرة سريعة إلى 

ً أ راد ترسيخھا أعلى منظومة من القيم التي  -في بقية آياته-وركز ،قليلة حكاما

  بواب التطور..أمة مام الأأنما فعل ذلك ليفتح إ .؛مة بشكل كاملفي وعي الأ

 ،مطولة في التشريع سفاراً ألم يكتب لنا  صلى الله عليه وآله والنبي محمد

ثم وجه  ،حكمة ورسخ قيم القرآن بتشريعاته الرشيدةصول العلم والأانما بين 

ني تارك فيكم الثقلين ما ان تمسكتم بھما إفقال: ( ،المعصومين ئهمة الى خلفاالأ

  .١)ھل بيتيأكتاب الله وعترتي بعدي،  ضلواتلن 

ً  عليه وعليھم السلام وخلفاء الرسول حكام مطولة في الأ لم يؤلفوا كتبا

مة من بعدھم ووجھوا الأ "صول، وعليكم بالفروعنا بالأعلي"نما قالوا إ ،الفقھية

  .٢)حاديثناأما الحوادث الواقعة فارجعوا فيھا الى رواة أوقالوا: (و ،الى الفقھاء

حكام وفق الأبتطوير  -حسب مسؤوليتنا الدينية-نحن قمنا ولكن السؤال: ھل 

عدنا أم تمسكنا بالجانب الثابت من الشريعة وضخمناه وأ متغيرات العصر؟

  المتغيرات تركناھا لاجتھادات الناس؟ ، بينماصياغته من جيل الى جيل

                                                 
  .١٠٠، ص٢بحار الأنوار، ج  -١
  .١٨١، ٥٣المصدر، ج -٢
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ً لذلك ھناك جوبة أمئات الاسئلة العريضة حائرة اليوم وتتطلب  وتبعا

  ى لنا بذلك.صحيحة وواقعية وواضحة، فأنّ 

لو لم تصبح القضايا اليومية الملحة ھي محور الدراسة، ولم نعالجھا 

صبحت عند أالتضحية بكثير من التقاليد التي تم لو لم تبشجاعة و حكمة، و

   .مام التاريخأمام الله ثم أ البعض من المقدسات، فان حسابنا سيكون عسيراً 

  التطوير بين العلم والدين
  التطوير ضرورة عصرية

وسواء  ؛بواب المستقبل بحزم، اقتحم المستقبل داره بقوةأمن لم يطرق 

انطوينا أم  ،العصرية التي لم يسبق لھا مثيلنفسنا لاستقبال التطورات أعددنا أ

ماني والذكريات، فان ھذه التطورات سوف نفسنا، وعشنا في كھوف الأأعلى 

  صبحت اليوم عالمية.أنھا تلف حياتنا لأ

و أو سبل مواصلاته، أن يطور وسائل انتاجه، أالمجتمع الذي يرفض و

  موت التدريجي. و اسلحته الدفاعية، فانه يحكم على نفسه بالأقوانينه 

منذ قرون وأمتنا تعيش ظروف التحدي الحضاري، وتتصدر قضية العلاقة 

بين الأصالة والانفتاح قائمة الأولويات. فھل نقلد الغرب حتى ننھض، أم نجمد 

ً يجعلنا نتمسك  ً وسطا على الماضي حتى لا نفقد أصالتنا، أم أن ھناك نھجا

  بالقيم ونطور أنفسنا ضمنھا؟

  ي ضرورة التطوير، وما ھو نظام التطوير؟والسؤال ما ھ

تأتي ضرورة التطوير من ضرورة تحقيق القيم؛ فكلما ازداد اھتمامنا بھا،  

ازدادت ضرورة تطوير الوسائل المؤدية إليھا، فيما أصبحت الوسائل السابقة 

غير كافية. فمن أراد الصحة وتطور علمھا، لا ينبغي له أن يتمسك بالوسائل 

  انت غير مؤدية إلى الصحة، ما دام اھتمامه بھا جدياً.العتيقة إن ك
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ً في جوھر الدين وقيمه وغاياته، بينما  قت بعضھا بعضا ورسالات الله صَدَّ

نسخت بعض مناھجھا بعضھا الآخر، لأنھا كانت وسيلة تحقيق تلك الغايات 

  والقيم، وليست الوسيلة مقدسة بذاتھا.

ً على الدين كله،  لأنه احتوى على قيم التشريع ونظام وجاء الإسلام مھيمنا

  تطوير المناھج في إطار تلك القيم.

والتطور اليوم ھائل، وفي الدين الإسلامي كنوز ھائلة من القيم، وإنما علينا 

أن نعرف كيف نستنبط منھا ما يجعلنا نواكب التطور دون أن نفقد ھويتنا 

  وأصالتنا.

ي علومه، ولا ينطفئ مصباح والقرآن المجيد، ھو ذلك الكتاب الذي لا تنتھ

ھدايته؛ فكلما احتاجت البشرية إلى علم وجدته فيه، ولكن نحن بحاجة إلى 

  تطوير مناھج استنباطنا منه.

  التطوير ضرورة دينية
لماذا يأمرنا القرآن بالتطوير، في الوقت الذي ھو كتاب قِيَمٍ يدعو إلى اتباع 

   تحويلا؟ً سنن الله الثابتة التي لا تجد لھا تبديلاً ولا

  من خلال البصائر التالية نفقه ضرورة التطوير في القرآن:

أولاً: دعوة القرآن الدائمة إلى العقل والفكر والذكر، مما يدل على ضرورة 

  اتباع العقل، والتطوير نابع من العقل.

ثانياً: أبرز العقبات التي تعترض سبل التطوير، ھو تقديس الآباء وتقليد 

من الطغاة وما أشبه، والدين ينجي الإنسان من ھذه العقبات المجتمع والخوف 

وَإذَِا قيِلَ لھَُمْ ويشرع سبيل التطوير أمام البشرية واسعاً. قال الله سبحانه: 

سُولِ قَالوُا حَسْبُنَا مَا وَجَدْنَا عَليَْهِ  ابَآءَنَا أوََلوَْ  تَعَالوَْا إلِىَ مَآ أنَْزَلَ اللهُّ وَإلِىَ الرَّ

مَا ) وقال الله سبحانه: ١٠٤(المائدة/ءَابَآؤُھُمْ لايََعْلَمُونَ شَيْئاً وَلاَ يَھْتَدُونَ  كَانَ 

نَنَسَخْ مِنْ ءَايَةٍ أوَْ نُنْسِھَا نَأتِْ بِخَيْرٍ مِنْھَا أوَْ مِثْلھَِا ألَمَْ تَعْلَمْ أنََّ اللهَّ عَلىَ كُلِّ 

  )١٠٦(البقرة/شَيءٍ قَدِيرٌ 
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  سبحانه في الكتاب باتباع الأحسن، حيث قال سبحانه: ثالثاً: وقد أمر الله

 ْوَأوُْلئَكَِ ھُم ُ بِعُونَ أحَْسَنَهُ أوُْلئَكَِ الَّذِينَ ھَدَاھُمُ اللهَّ الَّذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّ

  ) والأحسن يختلف حسب المتغيرات.١٨(الزمر/أوُلوُاْ الالَْبَابِ 

  وقد أمر الله بالعرف فقال:

 ُذِ العَْفْوَ وَأمُْرْ باِلعُْرْفِ وَأعَْرِضْ عَنِ الجَْاھِليِنَ خ/والعرف ١٩٩(الاعراف (

  مختلف حسب المتغيرات.

ھَا الَّذِينَ ءَامَنُوا أطَِيعُوا وقد أمر الله باتباع ولاة الأمر فقال سبحانه :  يَآ أيَُّ

سُولَ وَاوُليِ الأمْرِ مِنْكُمْ فَإِ  َ وَأطَِيعُوا الرَّ ِ اللهَّ وهُ إلِىَ اللهَّ ن تَنَازَعْتُمْ فيِ شَيْءٍ فَرُدُّ

ِ وَالْيَومِ الاخَِرِ ذَلكَِ خَيْرٌ وَأحَْسَنُ  َّͿسُولِ إنِ كُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِا وَالرَّ

) واوامر أولئك الولاة تتغير حسب المصالح المتطورة ھي ٥٩(النساء/تَأوِْيلاً 

  الأخرى.

ينَ   فقال تعالى:  وقد بعث الله الرسول بالحكمة ، يِّ ھُوَ الَّذِي بَعَثَ فيِ الأمُِّ

يھِمْ وَيُعَلِّمُھُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَإنِ كَانُوا  رَسُولاً مِنْھُمْ يَتْلوُاْ عَليَْھِمْ ءَايَاتِهِ وَيُزَكِّ

  )٢(الجمعة/مِن قَبْلُ لَفيِ ضَلالٍَ مُبيِنٍ 

  منھا حكم الحوادث المتغيرة . والحكمة ھي معرفة أصول العلم التي يتفرع

  

  القرآن حِكَمٌ وأحكام
لكي نستوحي من الكتاب المزيد من الھدى والأحكام، أمرنا ربنا بالتدبر في 

الآيات مستفيدين من النھج القرآني المتميز، حيث يذكر السياق في كل منظومة 

ً من الأسماء الحسنى Ϳ، وحكمة ووصية وسنة إلھية وحك ماً من الآيات إسما

  فرعياً (يكون كما المثل لتلك الكلمات).

فاسم الله دليل سنته، والسنة دليل وصيته، والحكمة ھي بدورھا ينبوع 

  الأحكام.

ِ إلَِھاً / مثلاً يذكرنا القرآن باسم (الأحدية) فيقول تعالى: ١ لاَ تَجْعَلْ مَعَ اللهَّ

خْذُولاً    )٢٢(الاسراء/ءَاخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَّ
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كُمْ أعَْلَمُ بِمَا فِي / ويبين سنته في الجزاء العادل، فيقول تعالى: ٢ رَبُّ

ابيِنَ غَفوُراً  هُ كَانَ للِاوََّ   )٢٥(الاسراء/ نُفوُسِكُمْ إنِ تَكُونُوا صَالحِِينَ فَإنَِّ

اهُ  / ويبين الوصية، فيقول سبحانه:٣ كَ الَاَّ تَعْبُدُوا إلِآَّ إيَِّ وَقَضَى رَبُّ

ا  يَبْلغَُنَّ عِندَكَ الْكِبَرَ أحََدُھُمَآ أوَْ كِلاھَُمَا فَلاَ تَقلُ لھَُمَآ  افٍُّ وَبِالْ  وَالدَِيْنِ إحِْسَاناً إمَِّ

 ً   )٢٣(الاسراء/وَلاَ تَنْھَرْھُمَا وَقلُ لھَُمَا قَوْلاً كَرِيما

لِّ مِنَ ال/ ويذكرنا بالحكمة، فيقول تعالى: ٤ حْمَةِ وَاخْفضِْ لھَُمَا جَنَاحَ الذُّ رَّ

يَانيِ صَغِيراً  بِّ ارْحَمْھُمَا  كَمَا رَبَّ   )٢٤(الاسراء/وَقلُ رَّ

/ ويأمر بحكم فرعي يكون مثلاً لكل الحقائق الماضية، فيقول سبحانه: ٥

 ِا  يَبْلغَُنَّ عِندَكَ الْك ً إمَِّ اهُ وَبِالْوَالدَِيْنِ إحِْسَانا كَ الَاَّ تَعْبُدُوا إلِآَّ إيَِّ بَرَ وَقَضَى رَبُّ

 * ً أحََدُھُمَآ أوَْ كِلاھَُمَا فَلاَ تَقلُ لھَُمَآ  افٍُّ وَلاَ تَنْھَرْھُمَا وَقلُ لھَُمَا قَوْلاً كَرِيما

يَانيِ  بِّ ارْحَمْھُمَا  كَمَا رَبَّ حْمَةِ وَقلُ رَّ لِّ مِنَ الرَّ وَاخْفضِْ لھَُمَا جَنَاحَ الذُّ

  )٢٤-٢٣(الاسراء/صَغِيراً 

  

  العقباتالتطوير بين الحدود و
  عوامل الجمود

الإنسان من أكرم الكائنات، وعقل الإنسان أكرم ما فيه شريطة أن ينتفع به، 

  ولعله ھو محور أمانة الخلق التي قال عنھا ربنا سبحانه: 

 مَاوَاتِ وَالأرَْضِ وَالْجِبَالِ فَأبََيْنَ أنَ يَحْمِلْنَھَا ا عَرَضْنَا الأمََانَةَ عَلىَ السَّ اِنَّ

هُ كَانَ ظَلوُماً جَھُولاً وَأشَْفَ    ).٧٢(الاحزاب/قْنَ مِنْھَا وَحَمَلھََا الانِسَانُ إنَِّ

والرجال الذين يؤدون الأمانة ھم الأقلية، ولكن حضارات البشر ھي من 

  صنعھم. ولكن لماذا لا ينتفع أكثر الناس بعقولھم ؟ الأسباب ھي التالية:

الخوف من قوى المحافظة على أولا: لأن نزعة الإتِّباع، وخشية الإبداع، و

  التقاليد؛ كل أولئك تمنعھم.

ثانياً: الھزائم التي تمنى بھا الشعوب أمام القوى المعادية، أو عوادي 

الطبيعة تدعوھم إلى الانكفاء والتقوقع والعيش في ظلال الأحلام، والقمع الذاتي 
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بادئ وترك للتطلعات، وتبرير اليأس والخنوع، والمبالغة في التمسك بقشور الم

  روحھا الوثابة.

وجاء النبي الأمي صلى الله عليه وآله لفك الاصر والأغلال عن البشرية، 

يَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ مَكْتُوباً كما قال الله سبحانه:  بيَِّ الامُِّ سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ الَّذِينَ يَتَّ

ورَاةِ وَالإنِْجِيلِ يَأمُْرُھُم بِا لْمَعْرُوفِ وَيَنْھَاھُمْ عَنِ الْمُنْكَرِ وَيُحِلُّ لھَُمُ عِندَھُمْ فيِ التَّ

َ الَّتيِ كَانَتْ  مُ عَليَْھِمُ الْخَبَآئثَِ وَيَضَعُ عَنْھُمْ إصِْرَھُمْ وَالاغَْلالَ بَاتِ وَيُحَرِّ يِّ الطَّ

بَعُوا النُّورَ الَّ  رُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتَّ ذِي انُْزِلَ مَعَهُ عَليَْھِمْ فَالَّذِينَ ءَامَنُوا بِهِ وَعَزَّ

  )١٥٧(الاعراف/اوُْلئَكَِ ھُمُ الْمُفْلحُِونَ 

ويواجه الذكر الحكيم الافتراء على الله الذي برّر به الكفار جمودھم، 

ةُ  فحرموا ما أحل الله لھم من الطيبات، فيقول الله سبحانه:  قلُْ فَللِّهِ الْحُجَّ

مَعِين * قلُْ ھَلمَُّ شُھَدَآءَكُمُ الَّذِينَ يَشْھَدُونَ أنََّ اللهَّ الْبَالغَِةُ فَلوَْ شَآءَ لھََدَاكُمْ أجَْ 

بُوا بِايََاتنَِا  بِعْ أھَْوَآءَ الَّذِينَ كَذَّ مَ ھَذَا فَإنِ شَھِدُوا فَلا تَشْھَدْ مَعَھُمْ وَلا تَتَّ حَرَّ

ھِمْ يَعْدِلوُنَ    )١٥٠-١٤٩عام/(الانوَالَّذِينَ لايَُؤْمِنُونَ بِالاخَِرَةِ وَھُم بِرَبِّ

ويحارب القرآن الحكيم القشرية، وترك روح التشريع ومحتواه الحياتي، 

ليَْسَ الْبرَِّ أنَْ تُوَلُّوا وُجُوھَكُمْ  قبَِلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلكِنَّ فيقول الله سبحانه: 

ينَ وَاتَى الْمَالَ عَلىَ الْبِرَّ مَنْ ءَامَنَ بِاͿِّ وَالْيَومِ الاخَِرِ وَالْمَلآئِكَةِ وَالْكِ  بيِِّ تَابِ وَالنَّ

قابِ  آئِليِنَ وَفيِ الرِّ بيِلِ وَالسَّ هِ ذَوي الْقرُْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَابْنَ الْسَّ حُبِّ

ابِرِينَ فيِ  كَاةَ وَالْمُوفوُنَ بِعَھْدِھِمْ إذَِا عَاھَدُوا  وَالصَّ لاةََ وَاتَى الزَّ وَأقََامَ الصَّ

آءِ وَحِينَ الْبَأسِْ اوُْلئَكَِ  الَّذِين َصَدَقوُْا وَاوُْلئَكَِ ھُمُ الْ  رَّ بَأسَْآءِ وَالضَّ

قوُنَ    )١٧٧(البقرة/الْمُتَّ

  الاحتياط في الدين
الاحتياط في الدين يتمثل في وعي حقائق الدين كلھا، وتطبيقھا جميعاً، أما 

ھو تفريط في جنب الغلو في بعض جوانبه على حساب ترك لبابه وجوھره، ف

  الدين.
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وقد جاء في الحديث (في الترغيب في الاحتياط): "أخوك دينك فاحتط 

  .١لدينك "

وجاء: "حلال بيِّن ، وحرام بيِّن، وشبھات بين ذلك. فمن ترك ما اشتبه 

عليه من الإثم فھو لما استبان له أترك ، والمعاصي حمى الله فمن رعى حولھا 

  .٢يوشك أن يدخلھا"

ھذه الأحاديث إلى أن الاحتياط ھو منھج لتطبيق الشريعة، وليس  وتھدينا

كمنھج تشريعي يضيف إلى الدين ما ليس فيه بلا دليل. ومن ھنا وجب 

مْعَ الاحتياط في الفتيا. قال الله سبحانه:    وَلاَ تَقْفُ مَا ليَْسَ لكََ بِهِ عِلْمٌ إنَِّ الْسَّ

  )٣٦(الاسراء/انَ عَنْهُ مَسْؤُولاً وَالْبَصَرَ والفؤاد كُلُّ أوُْلئَكَِ كَ 

وھكذا تدل النصوص الناھية عن البدعة في الدين، على ضرورة التقيد التام 

يْنَا بالأدلة في الفتيا، قال الله سبحانه:  يْنَا عَلىَ ءَاثَارِھِم بِرُسُلنَِا وَقَفَّ ثُمَّ قَفَّ

بَعُوهُ رَأْفَةً بِعِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ وَءَاتَيْنَاهُ الإنِجِيلَ وَجَعَ  لْنَا فيِ قُلوُبِ الَّذِينَ اتَّ

ِ فَمَا  ةً ابْتَدَعُوھَا مَا كَتَبْنَاھَا عَليَْھِمْ إلِاَّ ابْتِغَآءَ رِضْوَانِ اللهَّ وَرَحْمَة وًَرَھْبَانيَِّ

ھُمْ رَعَوْھَا حَقَّ رِعَايَتھَِا فَأتََيْنَا الَّذِينَ ءَامَنُوا مِنْھُمْ أجَْرَھُمْ وَكَثيِرٌ مِنْ 

  ) ٢٧(الحديد/فَاسِقوُنَ 

وروي عن النبي صلى الله عليه وآله، أنه قال: "وما أحدثت بدعة إلا ترك 

بھا سنة، فاتقوا البدع وألزموا المھيع ، إن عوازم الأمور أفضلھا، وإن 

  .٣محدثاتھا شرارھا"

ويقول المحدث الكبير المجلسي في تفسير البدعة: البدعة كل رأي ، أو 

كم، أو عبادة لم يرد (نص) من الشارع بخصوصھا ولا في ضمن دين، أو ح

  .٤حكم عام

                                                 
  .٢٠٤فرائد الأصول للشيخ الانصاري ، ص  -١
 .٢١٢المصدر، ص  -٢
 .١٠٩٨، نقلاً عن كنز العمال، ح٣٨١المصدر، ص  -٣
  .٢٦٤، ص٢بحار الأنوار، ج  -٤
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والحديث التالي يدل على ذلك؛ إذ روي عن حماد، عن الحلبي قال: قلت 

لأبي عبد الله (الإمام جعفر الصادق) عليه السلام: ما أدنى ما يكون به العبد 

  كافرا؟ً

  .١"قال: "أن يبتدع شيئاً فيتولى عليه ويبرأ ممن خالفه

وقال الإمام جعفر الصادق عليه السلام: "من دعا الناس إلى نفسه وفيھم من 

  .٢ھو أعلم منه فھو مبتدع ضال"

  التكلف في الدين

في الدين ھو استحداث طقوس لم يأمر بھا الشرع، أو التشدد على  والتكلف

النفس بما يتنافى وسماحة الشريعة. وقد جاء في حديث شريف عن الإمام أمير 

ؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام قال: "قال رسول الله صلى الله عليه الم

وآله: إن الله حدّ لكم حدوداً فلا تعتدوھا، وفرض عليكم فرائض فلا تضيعوھا، 

ً فاتبعوھا، وحرّم عليكم حرمات فلا تنتھكوھا، وعفى لكم عن  وسنّ لكم سننا

  .٣أشياء رحمة منه من غير نسيان فلا تتكلفوھا"

أبعاد التكلف في الدين، التشدد في مظاھر الدين على حساب روحه  ومن

وقيمه، فقد جاء في حديث عن روح الله عيسى بن مريم عليه السلام، مخاطباً 

علماء اليھود المھتمين جداً بالمظاھر على حساب القيم، قائلاً: "يا عبيد الدنيا 

نزعون الغل تحلقون رؤوسكم ، وتقصرون قمصكم وتنكسون رؤوسكم، ولا ت

  .٤من قلوبكم"

  

  الشريعة السمحاء

                                                 
  .٢٢٠، ص٦٩بحار الأنوار، ج  -١
  .٢٧٦تحف العقول ، ص  -٢
  .٢٦٣، ص٢بحار الانوار، ج  -٣
  .٢٧، ص٧٧راجع بحار الانوار، ج  -٤
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بينما دين الله ھو دين اليسر، وشريعته شريعة سمحاء، والله سبحانه قد بعث 

  محمداً صلى الله عليه وآله بالشريعة السمحاء. ھذا ما تقرأه في قوله تعالى:

نَاتٍ مِنَ الْھُدَى شَھْرُ رَمَضَانَ الَّذِي انُْزِلَ فيِهِ الْقرُْانُ ھُدًى للِنَّاسِ وَبَ ﴿ يِّ

ةٌ  ھْرَ فَلْيَصُمْهُ وَمَن كَانَ مَرِيضاً أوَْ عَلى سَفَرٍ فَعِدَّ وَالْفرُْقَانِ فَمَنْ شَھِدَ مِنْكُمُ الشَّ

رُوا ة وََلتُِكَبِّ امٍ اخَُرَ يُرِيدُ اللهُّ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يُرِيدُ بِكُمُ الْعُسْرَ وَلتُِكْمِلوُا الْعِدَّ  مِنْ أيََّ

  )١٨٥(البقرة/ ﴾اللهَّ عَلىَ مَا ھَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ 
  

وقد جاء في حديث مأثور عن الإمام الباقر عليه السلام: "إن الخوارج 

  ".١ضيقوا على أنفسھم بجھالتھم، إن الدين أوسع من ذلك

ومن مظاھر السماحة في الدين: أصل الطھارة وأصل الحلية وأصل البراءة 

  حرج ونفي الضرر والضرار وما أشبه.ونفي ال

  

  عن الأدلة الشرعية
  ما ھي الحجة؟

الحجة في جوھرھا ما يتفق الطرفان عليه مما يحسم خلافھما، والدليل 

  الشرعي ھو الحجة القاطعة وھو العقل والكتاب والسنة والإجماع..

وقد بحثنا فيما سبق عن العقل والكتاب، وبقي الحديث عن السنة والإجماع؛ 

ومن بحوث السنة الحديث عن حجية الأمارات، لأنھا السبيل إلى فھم السنة؛ 

مثل حجية ظاھر الكلام، وحجية خبر الثقة وما أشبه التي بحثناھا سابقاً، وقلنا 

إن أصل حجيتھا أنھا سبل عقلائية لمعرفة الواقع، وأنھا تورث الثقة عند 

  ارات منھا:العقلاء. ويبدو أن ھناك شروطاً معينة للثقة بالأم

  / عدم تعارضھا بما ھو أقوى منھا من الدليل.١

  / عدم معارضتھا لقرائن حالية، مثل ظروف الخوف والتقية.٢

                                                 
  .٢٨١،ص٢بحار الانوار، ج  -١



 ٣٩

/ عدم مخالفتھا لما عرف من الشرع المقدس من القيم؛ مثل العدل والقسط ٣

  والأمن وما أشبه.

ورة، والشرطان الأولان عرفيان، أما الثالث فقد نبَّھت عليه النصوص المأث

ھُمْ فقد قال ربنا سبحانه:  كَ لنََسْالَنََّ الَّذِينَ جَعَلوُا الْقرُْءَانَ عِضِينَ * فَوَرَبِّ

) حيث نستوحي من الآية وجوب الأخذ بالكتاب كلاً ٩٢- ٩١(الحجر/ أجَْمَعِينَ 

  من دون ضرب بعضه ببعض.

 وجاء في حديث شريف عن النبي صلى الله عليه وآله: "إذا جاءكم الحديث

عني تعرفه قلوبكم وتلين له أشعاركم وأبشاركم وترون أنه منكم قريب، فأنا 

أولاكم به. وإذا سمعتم بحديث تنكره قلوبكم، وتند منه أشعاركم وأبشاركم 

  .١وترون أنه منكر، فأنا أبعدكم منه"

ومن ذلك نصوص وجوب عرض الأحاديث على كتاب الله، وعلى 

  ة دراية الرواية.المعروف من أمھات الروايات، وضرور

  

  الإجماع
ھل الإجماع حجة ، ولماذا؟ ھل لأنه طريق عقلائي لاكتشاف حكم الشريعة 

كما سائر الأمارات؟، ولماذا نرى البعض يصعب عليه في الفقه أن يخالف 

  المشھور بين الفقھاء؟ والجواب: 

ً لمعرفة حكم الدين، لأ ً عقلائيا نه أولاً: قد يكون الإجماع، بل الشھرة طريقا

  يورث الثقة عند العرف.

ثانياً: قد يكون الإجماع في ثوابت الشريعة، مثل إثبات حرمة لحم الأرنب، 

وقد يكون في المتغيرات مثلاً في الخوف (الحرب)، والأمن (السلم) فيكون 

حجة لأنه يعتمد رأي الأغلبية فيكون مخالفته مخالفة لسبيل المؤمنين ولولاية 

نَ لَهُ الْھُدَى حانه: أمرھم، وقد قال الله سب سُولَ مِن بَعْدِ مَا تَبَيَّ وَمَن يُشَاققِِ الرَّ

                                                 
  .٩٠؛ وخصائص النسائي، ص١٠٩، ص٣ين وتلخيصه، جراجع مستدرك الصحيح  -١



 ٤٠

مَ وَسَآءَتْ مَصِيراً  بعِْ غَيْرَ سَبيِلِ الْمُؤْمِنيِنَ نُوَلِّهِ مَا تَوَلَّى وَنُصْلهِِ جَھَنَّ  وَيَتَّ

ً مخالفة للشورى حيث قال سبحانه: ١١٥(النساء/ وَأمَْرُھُمْ شُورَى )، وأيضا

  )٣٨(الشورى/ھُمْ بَيْنَ 

ثالثاً: بالرغم من أن أدلة حجية الإجماع لم تنھض به في الأصول لمناقشات 

مسھبة فيھا، فإن الفقه يعتمد بصورة أو بأخرى على آراء الفقھاء السابقين 

إجماعاً أو شھرة بعد اعتضاده بسائر الأدلة مثل خبر ضعيف أو خبر وارد في 

على فھم الفقھاء أو ما أشبه، وحسب  موضوع جزئي بتعميم الحكم اعتماداً 

المحقق الميرزا القمي، لا يتم مسألة من المسائل الفقھية من الكتاب والسنة إلا 

 ً با   .١بانضمام الإجماع إليه بسيطاً أو مركَّ

رابعاً: آراء السابقين في الدين نوعان؛ نوع يعتمد على تأويل الأحاديث أو 

لنوع لا ينفعنا إلا كسابقة فقھية. ونوع تطبيق الكليات على الجزئيات، وھذا ا

يعتمد على تفسير النص الوارد، وفيه فائدة من باب أن الخطاب قد وجه إليھم، 

  وأن فھمھم للكلام كان أقرب من فھمنا لأن اللغة تتطور كما يتطور البشر .

خامساً: إن ھناك نزعة عند البشر لخلط التراث بالدين، وليس الدين 

مقدس لا ريب فيه، والتراث غير مقدس، ويمكن نقده. ومن كالتراث. فالدين 

ھنا فإن الله قد أمرنا بالاستغفار للآباء وللسابقين إلى الإيمان، لأنھم كانوا 

معرضين للخطأ، بل للخطيئة أيضا؛ً فلا يمنعنا العطف عليھم من تصحيح 

  أخطائھم المحتملة .

ة مخالفتھم، وھذا يجعله سادساً: إن ھناك من يدفعه تعظيم السابقين إلى خشي

مقلداً لھم من حيث لا يدري، فلا يسمح لنفسه حتى بالتفكير في غير ما رأوا. 

  وھذا خطأ، لأن الحق أعظم من الأشخاص.

                                                 
 .٢٨٦، ص١راجع قوانين الأصول ،ج  -١



 ٤١

سابعاً: لو علمنا أن منھج السابقين في استنباط الأحكام خطأ، فإن آراءھم 

ن اعتمدوا على دليل المستندة إليه لا تنفع كثيراً. كما أنه لو علمنا أن السابقي

  موجود فعلاً بين أيدينا، كان علينا النظر إليه لا إلى آرائھم.

ثامناً: إن العلماء السابقين يتميزون عن اللاحقين بقربھم الزمني من مصادر 

الحكم، بينما يتميز اللاحقون بدقة نظرھم وتراكم خبرات الماضين عندھم، فلا 

  يمكن الاستغناء عن كلا الفريقين.

  

  ن الإجماع والشورىبي

أشرنا أن للإجماع أفقين، فقد يكون في الأحكام الثابتة، وقد يكون في 

القضايا المتغيرة، فما ھي علاقة الإجماع في ھذا الأفق بالشورى التي ھي 

  أيضاً في المتغيرات؟

العلاقة ھي: إن الإجماع يعني نتيجة المشورة فإذا عزم أكثر القوم على أمر 

الانصياع، ولكن السؤال: كيف فسرنا الإجماع بعزم الأكثرية؟ كان على البقية 

ا ذَھَبُوا بِهِ الجواب إن أصل معنى الإجماع العزم كما قال ربنا سبحانه:  فَلَمَّ

ھُم بِأمَْرِھِمْ ھَذَا وَھُمْ  ئَنَّ وَأجَْمَعُوا أنَ يَجْعَلوُهُ فيِ غَيَابَتِ الْجُبِّ وَأوَْحَيْنَآ إلِيَْهِ لتَُنَبِّ

  ) ١٥(يوسف/يَشْعُرُونَ  لاَ 

وقال المحقق الحلي: إن الإجماع مأخوذ من قولھم أجمع على كذا إذا عزم 

  .١عليه 

وقد يطلق الإجماع ويراد به المشھور، كما نجده في الحديث المعروف 

بمقبولة عمر بن حنظلة، حيث يقول الإمام عليه السلام في حديث مفصل: "خذ 

  .٢مجمع عليه لا ريب فيه"بما اشتھر بين أصحابك، فإن ال

                                                 
 .٥٧فرائد الأصول ، ص  -١
  .٢٤٥، ص٢نوار، جبحار الأ - ٢



 ٤٢

وھكذا قال الشيخ مصطفى الشلبي: ويظھر لي من تتبع مواضع اجماعاتھم 

(الأصحاب) أنھا لم تكن إلا نتيجة رأي الأغلبية المكونة من رؤسائھم 

  .١وخيارھم

وھكذا يقتضي النظم العام لحياة الأمة أن الأقلية تتبع الأكثرية فيما يتصل 

  فيه نص شرعي أو حكم ولائي. بأمر المؤمنين مما لم يرد

  

  بحوث في السنة
بسبب حاجة المسلمين إلى سنة الرسول صلى الله عليه وآله، وحبھم الشديد 

له، وبسبب أمر الله لھم باتباع سنته، وأسباب أخرى.. لم تنجح مؤامرة 

المنافقين الذين رفعوا شعار: حسبنا كتاب الله، ولكن ظل اھتمام المسلمين 

اً، فبين من وقف عند ظاھر السنة وبين من اعتمد رأيه في بالسنة متفاوت

ً في منھج الاستفادة من السنة  مقابلھا، ولا يزال أھل العلم غير متفقين تماما

الشريفة، بالرغم من إنتصار المنھج المعتدل الذي يؤمن بالسنة بعد درايتھا 

  وتعقلھا وعرضھا على الكتاب.

وھي أقسام؛ إذ أن النبي صلى الله عليه  وكلمة السنة تعني المنھج والطريقة،

وآله كان يفسر الوحي ويؤوله ويزكي الناس به ، وكان يبين الشرائع ويقضي 

ينَ رَسُولاً مِنْھُمْ يَتْلوُاْ بين الناس، وقد قال الله سبحانه:  يِّ ھُوَ الَّذِي بَعَثَ فيِ الأمُِّ

يھِمْ وَيُعَلِّمُھُمُ  الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَإنِ كَانُوا مِن قَبْلُ لفَيِ ضَلالٍَ  عَليَْھِمْ ءَايَاتِهِ وَيُزَكِّ

  ) ٢(الجمعة/مُبيِنٍ 

  / النبي صلى الله عليه وآله شاھداً ١
وكان النبي صلى الله عليه وآله شاھداً على أمته؛ فحياته كانت تطبيقاً 

عته حيث للرسالة، وخلقه كان مثلاً حياً للكتاب الكريم، وقد أمر الله سبحانه بطا

                                                 
  .١٦٤الفقه الإسلامي بين المثالية والواقعية، ص  -١



 ٤٣

ينَ قال:  بيِِّ ُ عَليَْھِم مِنَ النَّ سُولَ فَاوُْلئَكَِ مَعَ الَّذِينَ أنَْعَمَ اللهَّ َ وَالرَّ وَمَن يُطِعِ اللهَّ

 ً الحِِينَ وَحَسُنَ اوُلئكَِ رَفيِقا ھَدَآءِ وَالصَّ يقيِنَ وَالشُّ دِّ   ) ٦٩(النساء/وَالصِّ

 ً للرسالة التي دعا إليھا  وكون الرسول شاھداً على قومه بعمله، ومثلاً حيا

يساھم في تفسير السنة أيضاً، ولكنه يختلف عن التفسير اللفظي في عدم وجوب 

إتباع تطبيقات الرسول للدين حرفياً، فإذا حارب بالسيف لا يجب أن نحارب 

  نحن أيضاً به لأنه مجرد تطبيق للأمر بالقتال.

  / النبي مبشراً ونذيراً ٢
كية نفسه وتنمية مواھبه ھدفھا الأساس، وقد والإنسان محور الرسالة، وتز

ينَ رَسُولاً مِنْھُمْ يَتْلوُاْ عَليَْھِمْ ءَايَاتِهِ قال ربنا سبحانه:  يِّ ھُوَ الَّذِي بَعَثَ فيِ الأمُِّ

يھِمْ وَيُعَلِّمُھُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَإنِ كَانُوا مِن قَبْلُ لَفيِ ضَلالٍَ  وَيُزَكِّ

  )٢ة/(الجمعمُبيِنٍ 

والرسول كان يؤدب المؤمنين، أولاً بخلقه الرفيع الذي أضحى لھم مثلاً، ثم 

بكلماته المضيئة. وعلينا أن نستفيد من منھج النبي صلى الله عليه وآله في 

  التربية ، أما تفاصيل تطبيق ذلك فقد تختلف مع الظروف .

٣ ً   / النبي قائداً وإماما
ً لكل وكان النبي صلى الله عليه وآله إمام ً لأمته في عصره، كما كان نبيا ا

وَإذَِا جَآءَھُمْ  أمَْرٌ مِنَ الأمَْنِ أوَِ الْخَوْفِ العصور، وقد قال ربنا سبحانه: 

سُولِ وإلِىَ اوُليِ الأمَْرِ مِنْھُمْ لَعَلمَِهُ الَّذِينَ  وهُ إلِىَ الرَّ أذََاعُوا بِهِ وَلوَْ رَدُّ

يْطَانَ إلِاَّ يَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْھُمْ وَلوَْلاَ  بَعْتُمُ الشَّ ِ عَليَْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لاتََّ  فَضْلُ اللهَّ

  )٨٣(النساء/قَليِلاً 

ً من كلمات الرسول صلى الله عليه وآله كانت خاصة بھذا  وإن جانبا

الجانب، ونحن نستفيد منھا في المنھج، أما التفاصيل فإن كثيراً منھا خاصة 

  بالظروف.

  ن الناس/ النبي حاكماً بي٤



 ٤٤

وكان النبي صلى الله عليه وآله المصدر الأول للقضاء بين الأمة، وقد قال 

مُوكَ فيِمَا شَجَرَ بَيْنَھُمْ ثُمَّ لاَ يَجِدُوا الله سبحانه: كَ لاَ يُؤْمِنُونَ حَتَّى يُحَكِّ فَلاَ وَرَبِّ

 ً ا قَضَيْتَ وَيُسَلِّمُوا تَسْليِما   )٦٥ساء/(النفيِ أنَْفسُِھِمْ حَرَجاً مِمَّ

والقضاء من شؤون الولاية المباشرة على الأمة، ويمكن للفقيه إلغاء 

  الخصوصيات والاستفادة من قضاء الرسول بعد دراية تامة.

  حجية السنة
أما عن أبعاد حجية السنة، فقد زخرت آيات الذكر بھا، وأبرزھا أدلتھا أن 

وَمَآ أرَْسَلْنَا انه: القرآن الكريم بحاجة إلى بيان الرسول ، حيث قال الله سبح

كْرِ إنِ كُنتُم لاَ تَعْلَمُونَ *  مِن قَبْلكَِ إلِاَّ رِجَالاً نُوحِي إلِيَْھِمْ فَسْألَوُا أھَْلَ الذِّ

لَ إلِيَْھِمْ وَلَعَلَّھُمْ يَتَفَ  اسِ مَا نُزِّ نَ للِنَّ كْرَ لتُِبَيِّ بُرِ وَأنَزَلْنَآ إلِيَْكَ الذِّ نَاتِ وَالزُّ  رُونَ كَّ بِالْبَيِّ

/٤٤-٤٣(النحل(  

ھَا الَّذِينَ وإن الله أمر بأن يستجيب الناس Ϳ والرسول، فقال تعالى:  يَآ أيَُّ

سُولِ إذَِا دَعَاكُمْ لمَِا يُحْييِكُمْ وَاعْلَمُوا انََّ  اللهَّ يَحُولُ  ِ وَللِرَّ ّͿِ ءَامَنُوا اسْتَجِيبُوا

هَُ◌ إلِيَْ    )٢٤(الانفال/ هِ تُحْشَرُونَ بَيْنَ الْمَرْءِ وَقَلْبِهِ وَانََّ

كما أمر ربنا تعالى بأن يأخذ المسلمون ما ءاتاھم الرسول، فقال الله 

سُولِ وَلذِِي الْقرُْبَى سبحانه:  ُ عَلىَ رَسُولهِِ مِنْ أھَْلِ الْقرَُى فَللَِّهِ وَللِرَّ مَآ أفََآءَ اللهَّ

بيِلِ كَيْ  لاَ يَكُونَ دُولَةً بَيْنَ الاغَْنيَِآءِ مِنكُمْ وَمَآ  وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ وَابْنِ السَّ

َ شَدِيدُ الْعِقَابِ  َ إنَِّ اللهَّ قوُا اللهَّ سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَھَاكُمْ عَنْهُ فَانتَھُوا وَاتَّ  ءَاتَاكُمُ الرَّ

  )٧(الحشر/

ً للقرآن بنص الكتاب، ودعا الرسول أمته إلى سنته،  وقد جاءت السنة بيانا

  لى الناس الاستجابة ، وقد آتاھم من علمه فعليھم أن يأخذوا به.فع

  

  كيف نھتدي إلى أقسام السنة؟
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وبالرغم من أن بعض الأحاديث وردت خاصة بظروف المسلمين إلا أنھا 

  في الأغلب عامة وبالذات فيما يلي:

/ ما يدل على عمومھا ظاھر اللفظ كقوله صلى الله عليه وآله: "لا ضرر ١

  " مما يكون بياناً للحقيقة.ولا ضرار

  / ما يكون تفسيراً للكتاب، والكتاب ليس خاصاً بزمان.٢

  / ما نجد له أصلاً في عمومات السنة ذاتھا.٣

وفيما إذا كانت القضية خاصة وذات صفة خاصة، وعرفنا أنھا تخص 

بواقع معين، فإن السنة تكون خاصة وتنفع كسابقة قضائية (قضية في واقعة) 

يجب أن نستفرغ الجھد في معرفة طبيعة السنة، وإن لم نعرف  وعند الشك

فالاستدلال بھا وحدھا مشكل لأن تعميم الخطاب النبوي لغير المشافھين بحاجة 

إلى دليل إضافي حسبما أكد ذلك المحقق النائيني حيث قال: وھي (قاعدة 

الاشتراك) إنما تجري مع الاتحاد في الصنف فلو احتملنا اختصاص الحكم 

بالحاضرين (في ) مجلس الخطاب أو الموجودين في المدينة أو في عصر 

  .١النبي صلى الله عليه وآله لما أمكننا تسرية الحكم منھم إلى غيرھم

  

  السنة محكم ومتشابه
والسنة ذات أحاديث محكمة تمثل في أصول العلم وذات أحاديث متشابھة 

منھا إلى المحكم أو إلى  في الفروع، وعلينا أن نرد المتشابه -عادةً –تمثل 

  محكمات الكتاب.

والسؤال: ما ھي متشابھات السنة، وكيف نردھا إلى المحكمات، وكيف 

  نتعرف عليھا؟ البصائر التالية تجيب عن ھذه الأسئلة:

                                                 
  .٤٩٠، ص١أجود التقريرات للمرجع الخوئي قدس سره ،ج  -١
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أولاً: لأن الرسالة الإلھية لكل الناس، ولأن الناس صنفان خواص وعامة، 

امة وأخرى لا تنفع إلا فلابد أن تختلف النصوص بين نصوص تنفع الع

  الخواص وھم العلماء .

ثانياً: حاجة العامة ھي فقه المسائل الفرعية التي يبتلون بھا، بينما حاجة 

الخواص معرفة المسائل الكلية التي يمكنھم أن يستنبطوا منھا كل المسائل التي 

  ترد إليھم من قبل عامة الناس.

ت) إلى ما فيھا أصول العلم؛ ثالثاً: وھكذا اختلفت النصوص (آيات وروايا

مثل الأمر بالعدل والإحسان ، والنھي عن الفحشاء والمنكر والبغي، وإلى ما 

  فيھا فروع العلم مثل الأمر بإيتاء ذي القربى والنھي عن الاضرار بالزوجة.

رابعاً: الأصول العامة لا تختلف ولا تتناقض، بينما المسائل الفرعية تختلف 

حسب الظروف المختلفة، ولذلك فإن الأصول محكمات  وتتناقض فيما بينھا

  واضحة بينما الفروع متشابھات.

خامساً: اختلاف المسائل قد تكون بسبب اختلاف خصوصيات الموضوع 

أو بسبب أن ولي الأمر (النبي وأھل بيته وورثتھم من الفقھاء) يريد تربية 

أمره ونھيه الناس فيأمر بما ھو مستحب أو ينھى عما ھو مكروه، وظاھر 

الوجوب والحرمة ، وباطنه الندب والكراھة. أو بسبب أنه قد يأمر بشيء 

لمصلحة مثل التقية من الطغاة أو لضرورة وقتية كالنھي عن أكل لحوم الحمير 

  خشية القضاء عليھا في ظروف المجاعة وما أشبه.

يات سادساً: وعلى الفقيه أن يفھم لسان النص وكيفية البيان فيه ليكتشف خلف

الروايات الخاصة بالمتشابھات، وعليه أن يعرضھا على المحكمات والأصول 

  العامة ليعلم مداليلھا.

(الإمام  وقد جاء في حديث عن موسى بن بكر قال : قلت لابي عبدالله

 الصادق) عليه السلام: الرجل يغمى عليه يوما أو يومين أو الثلاثة أو الاربعة

لك ھذه  ته ؟ قال : ألا اخبرك بما يجمعأو أكثر من ذلك كم يقضي من صلا

قال : وزاد فيه غيره  . الاشياء ؟ كلما غلب الله عليه من أمر فاͿ أعذر لعبده
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الابواب التى يفتح كل باب منھا ألف  أن أبا عبد الله عليه السلام قال : ھذا من

  .١باب

ى وھكذا وردت أحاديث شريفة بان الأئمة عليھم السلام كانوا يلقون إل

  أصحابھم بالأصول وإن عليھم أن يفرعوا عليھما.

ويبدو أن ھذا الصحابي قد سأل الإمام عن فتواه في حكم المغمى عليه 

  فأجابه الإمام بأصل عام يستفاد منه ھذا الحكم.

سابعاً: حين نرد المتشابه الفرعي إلى المحكم الكلي نحصل على فائدة 

ً بالحكم الكلي، مثلاً: حين مزدوجة لأننا نزداد ثقة بالحكم الفرعي و وضوحا

يأمرنا الدين بالتيمم بدل الوضوء أو الغسل عند الخوف أو الضرر أو انعدام 

الماء ، وحين يأمرنا بالإفطار في شھر رمضان للمريض والمسافر والصيام 

لأيام آخر، وحين يأمرنا بالصلاة قصراً في المعترك نعرف إن ھذه كلھا فروع 

وَمَا جَعَلَ عَليَْكُمْ ﴿و نفي الحكم الحرجي كما قال سبحانه متشابھة لأصل كلي ھ

ينِ مِنْ حَرَجٍ  ھَا الَّذِينَ ءَامَنُوا إذَِا قمُْتُمْ ) وقوله سبحانه: ٧٨(الحَج/﴾فيِ الدِّ يَآ أيَُّ

لاةَِ فَاغْسِلوُا وُجُوھَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إلِىَ الْمَرَافقِِ وَامْسَحُوا بِرُؤُوسِكُ  مْ إلِىَ الصَّ

رُوا وَإنِ كُنتُم مَرْضَى أوَْ عَلىَ سَفَرٍ  ھَّ ً فَاطَّ وَأرَْجُلَكُمْ إلِىَ الْكَعْبَيْنِ وإنِ كُنتُمْ جُنُبا

مُوا صَعِيداً  سَآءَ فَلَمْ تَجِدُوا مَآءً فَتَيَمَّ أوَْ جَآءَ أحََدٌ مِنكُم مِنَ الْغَآئِطِ أوَْ لامََسْتُمُ النِّ

ً فَامْسَحُوا بوُِجُوھِ  با كُمْ وَأيَْدِيكُم مِنْهُ مَا يُرِيدُ اللهُّ  ليَِجْعَلَ عَليَْكُم مِنْ حَرَجٍ طَيِّ

رَكُمْ    ) ٦(المائدة/وَليُِتِمَّ نِعْمَتَهُ عَليَْكُمْ لعََلَّكُمْ تَشْكُرُونَ  وَلكِن يُرِيدُ ليُِطَھِّ

فنزداد ثقة بھذه الأحكام وحدودھا فنعرف مثلاً مدى الضرر أو الخوف 

ً بالقاعدة العامة ( نفي الذين يوجبان  التيمم أو الإفطار كما نزداد وضوحا

الحرج) فنعرف مثلاً كيف يسقط الحرج عن الخائف أو يسقط الجھاد عن 

ً لمن كان القيام  المريض وكيف يتبدل حكم الصلاة عن قيام إلى الصلاة جالسا

  حرجاً عليه وھكذا.

  

                                                 
  .٣٥٣، ص ٥وسائل الشيعة، ج  -١
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  نظام التطوير
  فلسفة الثبات في التشريع

م اجتماعي يھدف الأمن والاستقرار وتنظيم العلاقة بين الحاكم القانون نظا

والمحكوم، وھو بحاجة إلى الثبات لكي يكبح جماح القوي ويستقطب ثقة 

ً يسھل  الضعيف ويعتمد الناس عليه لضمان مستقبلھم، ولكي يصبح عرفا

  تطبيقه في المجتمع ، وليكتسب شرعية تفرض نفسھا على أصحاب الھوى .

ات القانون لا تتحقق أھداف القانون. ومن ھنا اعتمد فقھاء ومن دون ثب

  العقلي) أو الديني لضمان ثباته. –القانون على القانون الطبيعي (الفطري 

والإسلام يضمن الثبات، لأن تشريعاته من الله الحق سبحانه، ولأنھا قائمة 

أحكام العقل  على أساس السنن الثابتة (القوانين الطبيعية)، ولأن قيمھا نابعة من

( الأصول الأخلاقية)، ولأن الله سبحانه قد حرّم أي تشريع إلا في إطار 

ُ لَكُم مِن رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ إحكامه الثابتة. قال الله تعالى:  قلُْ أرََأيَْتُم مَآ أنَزَلَ اللهَّ

ِ تَ  ُ أذَِنَ لكَُمْ أمَْ عَلىَ اللهَّ َّͿفْتَرُونَ حَرَاماً وَحَلالَاً قلُْ ءَآ/٥٩(يونس(  

  

  عوامل التغيير في التشريع
لأن الحياة تتطور فالتشريع الواقعي يتطور معھا، وعوامل التطوير تؤثر 

  على المجتمع الذي من أجله يُسن التشريع وعليه يُطبق، وھي متنوعة:

  / التقدم العلمي١
بسبب التقدم العلمي تطورت حياة الشعوب، فاحتاجت إلى سن تشريعات 

يدة؛ فمثلاً أثرت الصناعة على البيئة فاحتاج الناس إلى وضع تشريعات جد

لصيانتھا، وتقاربت الدول بسبب كثافة المواصلات والاتصالات فأصبح تأثير 

بعضھا على البعض شديداً فاحتاجت إلى تنظيم العلاقة فيما بينھا بالتشريعات، 

رباب العمل أصبحت ومع تطور الصناعة وتنامي مشاكل العلاقة بين العمال وأ

  الحاجة ماسة إلى تنظيم ھذه العلاقة بالتشريعات الجديدة، وھكذا..

  / تطور العرف٢
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لأن كثيراً من الأحكام تابعة للعرف العام باعتباره راعي النظام 

الاجتماعي، فإن تطوره تسبب في تطور تلك الأحكام؛ فالعشرة بين الزوجين 

وف؟ لكل عصر ومصر وظرف لابد أن تكون بالمعروف، فما ھو المعر

معروف خاص به، والعقود تقوم عادة على أسس عرفية، وھي مختلفة حسب 

المتغيرات. وھكذا العادات التي ھي محور بعض الأحكام تختلف حسب 

  الأزمنة .

  / المصالح العليا٣
وأھم المتغيرات ھي المصالح العليا للأمة التي لا يمكن التغافل فيھا، 

الكبرى بما تحمل في طياتھا من خطر الإبادة تقتضي  فالتحديات الحضارية

تنظيم الحياة الاجتماعية بطريقة لا تتعارض معھا، بل بطريقة تؤمِّن 

  مستلزماتھا.

  / الضرورات٤
عند تعرض المجتمع لموجة من البأساء (الحرب) أو الضراء (الكوارث) 

لفة لسائر عليه أن يسن تشريعات مؤقتة لمعالجة ھذه الحالة، وقد تكون مخا

مَا إالتشريعات لأن الضرورات تبيح المحضورات، وقد قال ربنا سبحانه:  ِ◌نَّ

مَ وَلَحْمَ الْخِنْزِيرِ وَمَآ اھُِلَّ بِهِ لغَِيْرِ اللهِّ فَمَنِ اضْطُرَّ غَيْرَ  مَ عَليَْكُمُ الْمَيْتَةَ وَالدَّ حَرَّ

  )١٧٣(البقرة/ ورٌ رَحِيمٌ بَاغٍ وَلاَ عَادٍ فَلآ إثِْمَ عَليَْهِ إنَِّ اللهَّ غَفُ 

  

  آلية التطوير
من أجل المحافظة على حكمة التشريع المتمثلة في الاستقرار من جھة 

  وعلى مرونته من جھة ثانية لابد من وضع آلية للتطوير تتمثل في ثلاثة بنود:

أولاً: تقييم المتغيرات التي تقتضي وضع تشريعات جديدة، وھل أنھا بلغت 

جديد أم لا؟ وبتعبير آخر؛ ھل استنفدت التشريعات القديمة مستوى سن تشريع 

ً بحيث لم تعد كافية لاحتواء المشاكل ولو بالاستفادة من  أغراضھا تماما



 ٥٠

متمماتھا أو تفسيرھا تفسيراً جديداً، أم الأمر بحاجة إلى تشريعات جديدة لكثافة 

  حجم المتغيرات؟

إلى القيم العليا التي  ثانياً: عند الحاجة إلى سن تشريعات جديدة نعود

استمدت التشريعات القديمة منھا أحكامھا فنستنطقھا ونستنبط منھا لكي لا 

  تتعارض تشريعاتھا الجديدة مع سائر تشريعات أخرى لا نريد أن نغيرھا.

ثالثاً: لابد أن تكون ھناك جھة مقبولة عند العرف ھي التي تسن تشريعات 

د المسلمين أو مجلس دستوري منتخب عند جديدة، مثل مجلس الفقھاء الكبار عن

  غيرھم .

  

  دور القيم في آلية التطوير
  في المجتمع الإسلامي يجري التطوير في التشريعات على النقاط التالية:

  الثبات على القيم التي تُستوحى من الذكر الكريم باعتبارھا حِكَم

  التشريع، وبحيث لا يُسن قانون إلا بالاستناد إليھا.

 ماد نظام الشورى لتركيز الخبرات المتراكمة حول المتغيرات إعت

  الحياتية كوسيلة لفقه الواقع وتحديد الموضوعات بدقة عالية.

  الإيمان بالولاية التي تستمد من القيم والشورى أدوات التشريع وتحسم

النزاعات وتضفي الشرعية على الأحكام. وفيما يأتي نوجز بصائر حول ھذه 

  ث:النقاط الثلا

  ألف/ القيم ضمانة الاستقامة.
  والقيم المثلى تضفي على المجتمع المسلم صبغة الله، وبالوسائل التالية :

أولاً: إنھا تبلور عقولھم ووجدانھم الأخلاقي، وتحدد الاتجاه العام لسلوكھم؛ 

  فإن انحرفوا فليس إلاّ الضلال البعيد .

غيرة تعتمد على القيم، فإن ثانياً: ولأن التشريعات الدينية الثابتة والمت

  تطبيقھا يكون سھلاً عليھم، بل إنھا تصبح من أعرافھم ومرتكزاتھم.

  ثالثاً: وتصبح القيم ھدى للقضاة، يستنيرون بھا في الحوادث الواقعة.



 ٥١

رابعاً: والقيم ھي الميزان الذي يقيس به الناس سلوك حكامھم وعلمائھم 

  وسائر ذوي الشأن بينھم.

ً لإصدار أحكام جديدة،  خامساً: وھي في ً قانونيا ذات الوقت تصبح مرجعا

  فيصبح التشريع الإسلامي، ھو الأمثل في ثباته ومرونته معاً.

  باء/ تكريس القيم.
  وتتكرس القيم في وعي الأمة بما يلي:

  / بالعقل الذي يوقظه الوحي.١

/ بالكتاب الذي يديم تلاوته الناس ليل نھار، وھو منظومة متكاملة من ٢

  القيم الحق.

  جيم/ ھرم القيم.
وھرم القيم يبدء بالإيمان الذي يعني التسليم لما ھو حق، التي تتمثل فيما ھو 

  آتٍ 

/ التسليم بوجود الحقيقة؛ الشاھدة منھا والغائبة، والمحسوسة منھا ١

  والمعقولة، ومن الحق عالم الدنيا، والآخرة وكل رسالات الله وجميع الرسل. 

د الحق، فالحق يفرض عليك التسليم لآفاقه؛ مثلاً الأرض / التسليم لأبعا٢

حق فلا تسعى لاختراقھا، والجبل حق فلا تصطدم به، والشجر حق فتتفيء 

  ظلالھا، والإنسان حق فتحترم وجوده وتحافظ عليه، وھكذا.

/ الوفاء بما يفرض عليك التسليم من التزامات، فتحترم البيئة فلا تفسدھا، ٣

  تعتدي عليھم ، وتحترم نفسك فلا تضيعھا. وتحترم الناس فلا

وھكذا يتدرج المؤمن من تسليمه للحقيقة إلى حفظ كل الحرمات المتصلة 

  بكل الحقائق، الغائبة منھا والشاھدة.

  

  دور الشورى في التطوير
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خُذِ العرف مصدر تشريعي ھام يعتمد العقل والخبرة. قال الله سبحانه: 

). وتتصل حجية ١٩٩(الاعراف/فِ وَأعَْرِضْ عَنِ الْجَاھِليِنَ الْعَفْوَ وَأْمُرْ باِلْعُرْ 

  العرف بالشورى، وللشورى فوائدھا:

  / الشورى معدن خبرات الناس.١

  / وھي توقظ في الناس حس البحث وتجميع الخبرة.٢

/ وفي المجتمع قنوات طبيعية لتراكم الخبرة ابتداءً من الأسرة فالعشيرة ٣

المساجد والھيئات الدينية، فلو استغلت بالشورى  وصحبة الجوار الى تجمعات

  لكانت مصدراً غنياً للخبرة .

  ألف/ الشورى حق وواجب

والشورى وسيلة لاختيار الأفضل، والحياة سلسلة اختيارات تھدف بلوغ 

كُمْ أحَْسَ الأحسن، وقد قال ربنا سبحانه:  نُ الَّذِي خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَيَاةَ ليَِبْلوَُكُمْ أيَُّ

  )٢(الملك/عَمَلاً وَھُوَ الْعَزِيزُ الْغَفوُرُ 

والوصول إلى الأفضل الأحسن مسؤولية الناس جميعاً، لأنھم جميعاً 

يتأثرون به. والشورى تزيد المجتمع تلاحماً، كما أنھا توظف طاقة الصراع 

في الاتجاه الإيجابي، أوليست الدنيا دار ابتلاء؟ وإنما بالصراع الإيجابي تبلو 

وَأنَْزَلْنَآ إلِيَْكَ الْكِتَابَ  بِالْحَقِّ تستخرج معادن الناس، وقد قال ربنا سبحانه: و

ً عَليَْهِ فَاحْكُم بَيْنَھُم بِمَآ أنَْزَلَ اللهُّ وَلاَ  ً لمَِا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُھَيْمِنا قا مُصَدِّ

ا جَآءَكَ مِنَ الحَقِّ  بعِْ أھَْوَآءَھُمْ عَمَّ لكُِلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً وَمِنْھَاجاً وَلوَْ شَآءَ  تَتَّ

ةً وَاحِدَةً وَلكِن  ليَِبْلوَُكُمْ فيِ مَآ ءَاتَاكُمْ فَاسْتَبِقوُا الْخَيْرَاتِ إلِىَ اللهِّ  اللهُّ لَجَعَلَكُمْ امَُّ

ئُكُم بِمَا كُنتُمْ فيِهِ تَخْتَلفِوُنَ    ) ٤٨(المائدة/مَرْجِعُكُمْ جَمِيعاً فَيُنَبِّ

  باء/ قنوات الشورى.

  تختلف قنوات الشورى حسب المتغيرات، ولكن علينا أن نثبت بصيرتين:



 ٥٣

الأولى: إن مقياس تقدم المجتمع ھو مدى تمتعه بالمزيد من قنوات الشورى 

  النشطة.

الثانية: إن تجارب البشرية في التنظيمات والأحزاب والھيئات التمثيلية 

  ن نستفيد منھا حسب حاجاتنا.غنية جداً، وعلينا أ

  الولاية الشرعية

إذا كانت الدولة ضرورة حياتية، فإن أفضل دولة ھي المنبثقة عن مبادئ 

وَإذَِا جَآءَھُمْ  أمَْرٌ مِنَ الأمَْنِ أوَِ الوحي وھي الولاية ، وقد قال ربنا سبحانه: 

سُولِ وإِ  وهُ إلِىَ الرَّ لىَ اوُليِ الأمَْرِ مِنْھُمْ لعََلمَِهُ الَّذِينَ الْخَوْفِ أذََاعُوا بِهِ وَلوَْ رَدُّ

يْطَانَ إلِاَّ  بَعْتُمُ الشَّ ِ عَليَْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لاتََّ يَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْھُمْ وَلوَْلاَ فَضْلُ اللهَّ

  )٨٣(النساء/قَليِلاً 

  وإليك جملة بصائر في ھذا المجال استوحيناھا من القرآن الكريم:

رفض الطاغوت ، ولا يفرض على الناس حكم الولاية إلا  / الإسلام دين١

بعد انتخابھم؛ فلا إكراه في الدين ، ولكن شروط الولاية ھي جملة قيم في 

الحاكم تدعو إليھا فطرة الإنسان مثل العلم والأمانة والكفاءة. قال الله سبحانه 

 ْوْرَاةُ فيِھَا حُك مُونَكَ وَعِنْدَھُمُ التَّ مُ اللهِّ ثُمَّ يَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلكَِ وَمَآ وَكَيْفَ يُحَكِّ

بِيُّونَ الَّذِينَ  وْرَاةَ فيِھَا ھُدًى وَنُورٌ يَحْكُمُ بھَِا النَّ آ أنَْزَلْنَا التَّ اوُْلئَكَِ بِالْمُؤْمِنيِنَ * إنَِّ

انيُِّونَ وَالأحَْبَارُ بِمَا اسْتُحْفظُِ  بَّ وا مِن كِتَابِ اللهِّ وَكَانُوا أسَْلَمُوا للَِّذِينَ ھَادُوا وَالرَّ

عَليَْهِ شُھَدَآءَ فَلاَ تَخْشَوُا النَّاسَ وَاخْشَوْنِ وَلاَ تَشْتَرُوا بِايَاتيِ ثَمَناً قَليِلاً وَمَن لَمْ 

  )٤٤-٤٣(المائدة/يَحْكُم بِمَآ أنَْزَلَ  اللهُّ فَاوُلئكَِ ھُمُ الْكَافرُِونَ 

نجيل والقرآن) محور الدولة الدينية، نستفيد من الآية أن التوراة (كما الإ

وإن الأنبياء يحكمون الناس بذلك الكتاب، والربانيون والأحبار يحكمون الناس 

كذلك بالكتاب لأنھم استحفظوا ذلك الكتاب وتفقھوا فيه وكانوا شھداء عليه 

فطبقوه على أنفسھم وراقبوا تطبيقه على الناس؛ ولأنھم كانوا يخشون الله لا 



 ٥٤

ن أولي القوة)، ولأنھم كانوا أمناء على الكتاب فلم يشتروا به ثمناً الناس ( م

  قليلاً.

  ھذه ھي صفات القائد الإسلامي الذي يحكم الناس بالدين لا بھواه.

ً لمقاومة الطغاة، لكي يربي الناس على ٢ ً بالغا / والإسلام يولي اھتماما

كَ مِن بَنيِ ءَادَمَ  وإذِْ الحرية وعدم التسليم للقوة والثروة، يقول سبحانه:  أخََذَ رَبُّ

كُمْ قَالوُا بَلى شَھِدْنَآ أنَ  تَھُمْ وَأشَْھَدَھُمْ عَلىَ أنَْفسُِھِمْ ألََسْتُ بِرَبِّ يَّ مِن ظُھُورِھِمْ ذُرِّ

مَآ أشَْرَكَ ءَابَآؤُ  ا عَنْ ھَذَا غَافلِيِنَ * أوَْ تَقوُلوُا إنَِّ ا كُنَّ نَا مِن تَقوُلوُا يَوْمَ الْقيَِامَةِ إنَِّ

ةً مِن بَعْدِھِمْ أفََتُھْلكُِنَا بِمَا فَعَلَ الْمُبْطِلوُنَ  يَّ ا ذُرِّ   )١٧٣- ١٧٢(الاعراف/قَبْلُ وَكُنَّ

وحتى الطاعة للرسول لن تكون ذاتية، بل بإذن الله لدرء شبھة الشرك. قال 

ھُمْ إذِ ظَلَمُوا وَمَآ أرَْسَلْنَا مِن رَسُولٍ إلِاَّ ليُِطَاعَ بإذِْنِ اللهِّ الله سبحانه:  وَلوَْ أنََّ

اباً  َ تَوَّ سُولُ لوََجَدُوا اللهَّ َ وَاسْتَغْفَرَ لھَُمُ الرَّ أنَْفسَُھُمْ جَآءُوكَ فَاسْتَغْفَرُوا اللهَّ

 ً   )٦٤(النساء/رَحِيما

وَجَعَلْنَا وھكذا طاعة الإمام، إنما تكون بأمر الله سبحانه. قال الله تعالى: 

ةً يَھْ  ا صَبَرُوا وَكَانُوا بِايََاتنَِا يُوقنُِونَ مِنْھُمْ أئَِمَّ   )٢٤(السجدة/دُونَ بِأمَْرِنَا لمََّ

وقد شدد الكتاب النكير على الاتباع الأعمى، وبيَّن أن عاقبته في الآخرة 

أَ مِنْھُمْ كَ الخسران. قال الله سبحانه:  ةً فَنَتَبَرَّ بَعُوا لوَْ انََّ لَنَا كَرَّ مَا وَقَالَ الَّذِينَ اتَّ

ا كَذَلكَِ يُرِيھِمُ اللهُّ أعَْمَالھَُمْ حَسَرَاتٍ عَليَْھِمْ وَمَا ھُم بِْخَارِجِينَ مِنَ  ءُوا مِنَّ تَبَرَّ

ار   )١٦٧(البقرة/◌ِ النَّ

  وھكذا يربي الإسلام المجتمع على الحرية والتمرد على الديكتاتورية .

ر / ولاية الحاكم الإسلامي ليست مطلقة بل ھي مشروطة باستمرا٣

  مؤھلاته، فلو فقدھا فلا طاعة له على الناس.

ولأن القرآن قد صاغ شخصية الأمة، فإن تأثير ثقافته التحررية تدعو الناس 

  أبداً لمراقبة ولاة أمورھم لكي لا يحيدوا عن قيم الدين.

  



 ٥٥

  الشريعة بين الثوابت والمتغيرات
ته من يقتضي الاستقرار، لأنه يستمد شرعي -أنّى كان مصدره-التشريع 

الفطرة والقانون الطبيعي والديني، وھو مستقر ولكن المتغيرات التي تطرء 

على الحياة تقتضي تغيير بعض التشريعات. وھنا يحدث الجدل، فما ھو الثابت 

  الديني الذي لا ينبغي تغييره، وما ھو المتغير ؟

ع يبدو أن الثابت ھو الذي يتصل بالثوابت من الوحي والعقل والفطرة والواق

الذي لم يتغير، وما عداه يمكن تغييره. ومقياس الثبات العقل وما يحكم به من 

  القيم، والقرآن كتاب ھدى وآياته إثارة للعقل.

  

  ثوابت الشريعة
/ وأسماء الله ثابتة، وتتجلى في الحق الذي به خلق الله السموات ١

مَاوَاتِ وَالأَ والأرض. قال الله سبحانه:  ُ السَّ رْضَ بِالْحَقِّ وَلتُِجْزَى كُلُّ وَخَلَقَ اللهَّ

  )٢٢(الجاثية/نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ وَھُمْ لاَ يُظْلَمُونَ 

اسْتِكْبَاراً فيِ / ويتمثل الحق في سنن الله، حيث يقول ربنا سبحانه: ٢

ئُ اِلاَّ بِاھَْلهِِ فَھَلْ يَنظُرُ  يِّ يئِ وَلاَ يَحِيقُ الْمَكْرُ السَّ تَ الأرَْضِ وَمَكْرَ السِّ ونَ إلِاَّ سُنَّ

ِ تَحْوِيلاً  تِ اللهَّ ِ تَبْدِيلاً وَلنَ تَجِدَ لسُِنَّ تِ اللهَّ ليِنَ فَلنَ تَجِد َلسُِنَّ   )٤٣(فاطر/الأوََّ

ومن سُنَنِ الله ما جرت في الأمم الغابرة (فلسفة التاريخ ) ، حيث يقول ربنا 

  سبحانه:

  ُوا فيِ اْلأرْضِ فَانْظُـــــــرُوا كَيْفَ قَدْ خَلتَْ مِن قَبْلكُِمْ سُنَنٌ فَسِــــــير

  كَـــــانَ عَاقبَِةُ 

بيِنَ     ) ١٣٧(آل عمران/الْمُكَذِّ

ومن السنن الأعراف الحسنة التي مصدرھا العقل والوحي، يقول ربنا 

نَ لَكُمْ وَيَھْدِيَكُمْ سُنَنَ الَّذِينَ مِن قَبْلكُِمْ وَيَتُوسبحانه:  ُ ليُِبَيِّ ُ يُرِيدُ اللهَّ بَ عَليَْكُمْ وَاللهَّ

  )٢٦(النساء/عَليِمٌ حَكِيمٌ 



 ٥٦

ومن سنن الله ما خلت في الأولين من كفرھم ودمارھم. قال الله سبحانه: 

 ُت قلُ للَِّذِينَ كَفَرُوا إنِ يَنْتَھُوا يُغْفَرْ لھَُمْ مَا قَدْ سَلَفَ وَإنِ يَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّ

ليِنَ    )٣٨(الانفال/الاوََّ

ن سنة الله في رسله، أنه لا حرج عليھم فيما فرض الله من أكلھم الطعام وم

بيِِّ مِنْ حَرَجٍ ومشيھم في الأسواق (للتجارة) قال الله سبحانه:  مَا كَانَ عَلىَ النَّ

ِ قَدَر ِ فيِ الَّذِينَ خَلوَْا مِن قَبْلُ وَكَانَ أمَْرُ اللهَّ ةَ اللهَّ ُ لَهُ سُنَّ اً فيِمَا فَرَضَ اللهَّ

قْدُوراً    )٣٨(الاحزاب/مَّ

لئَنِ لَمْ يَنتَهِ ومن سنة الله أمر الله في المنافقين، حيث يقول ربنا : 

كَ بھِِمْ ثُمَّ  رَضٌ وَالْمُرْجِفوُنَ فيِ الْمَدِينَةِ  لنَُغْرِيَنَّ الْمُنَافقِوُنَ  وَالَّذِينَ فيِ قلُوُبِھِم مَّ

ةَ  لاَ يُجَاوِرُونَكَ فيِھَآ إلِاَّ قَليِلاً  لوُا تَقْتيِلاً * سُنَّ لْعُونيِنَ أيَْنَمَا ثُقفِوُا اخُِذُوا وَقتُِّ * مَّ

ِ تَبْدِيلاً  ةِ اللهَّ ِ فيِ الَّذِينَ خَلوَْا مِن قَبْلُ وَلنَ تَجِدَ لسُِنَّ   )٦٢-٦٠(الاحزاب/اللهَّ

/ وسنن الله سبحانه تتجلى في حكمته البالغة في الشريعة، والتي ھي ٣

يض منھا قيم الوحي وغايات الدين، فإنھا لا تتغير مثل قيمة كلماته التي تف

الإنسان وحرمة دمه وماله وكرامته، وكلمته في الأمن والقسط والكرامة 

  البشرية، وسائر كلماته التي ندرسھا لاحقاً بإذن الله سبحانه.

/ ومظھر الدين شعائر الله التي لا تتغير؛ مثل الصلاة والحج والصيام قال ٤

رُونَ فيِ ابحانه: الله س ً وَقعُُوداً وَعَلَى جُنُوبھِِمْ وَيَتَفَكَّ َ قيَِاما لَّذِينَ يَذْكُرُونَ اللهَّ

نَا مَا خَلقَْتَ ھذَا بَاطِلاً سُبْحَانَكَ فَقنَِا عَذَابَ  ماوَاتِ وَالأرَْضِ رَبَّ خَلْقِ السَّ

ارِ    ) ١٩١(آل عمران/النَّ

ائضه التي لا يجوز التعدي فيھا، / ومنھا حدود الله التي ھي أحكامه وفر٥

وقد وردت ھذه الكلمة في القرآن في القضايا الأسرية ابتداءً من المباشرة 

الجنسية وانتھاءً بالإرث ومروراً بقضايا الطلاق والظھار والعدة للمتوفى عنھا 

تَانِ فإمِْسَاكٌ بِمَعْرُوفٍ أوَْ تَسْرِيزوجھا. قال الله سبحانه:  لاقَُ مَرَّ حٌ بإحِْسَانٍ الطَّ

ً إلِآَّ انَ يَخَافَآ الَاَّ يُقيِمَا حُدُودَ اللهِّ  آ ءَاتَيْتُمُوھُنَّ شَيْئا وَلاَ يَحِلُّ لَكُمْ أنَ تَأخُْدُوا مِمَّ



 ٥٧

فإنِْ خِفْتُمْ الَاَّ يُقيَِما  حُدُودَ اللهِّ فَلاَ جُنَاحَ عَليَْھِمَا فيِمَا افْتَدَتْ بِهِ تِلْكَ حُدُودُ اللهِّ 

المُِونَ * فإنِ طَلَّقَھَا فَلاَ تَحِلُّ لَهُ فَلا  تَعْتَدُوھَا وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اللهِّ فَاوُْلئَكَِ ھُمُ الظَّ

آ  مِن بَعْدُ حَتَّى تَنكِحَ زَوْجاً غَيْرَهُ فإنِ طَلَّقَھَا فَلا جُنَاحَ عَليَْھِمَآ أنَْ يَتَرَاجَعَآ إنِْ ظَنَّ

نُھَا لقَِوْمٍ يَعْلَمُونَ أنَ يُقيِمَا حُدُودَ اللهِّ وَ    )٢٣٠-٢٢٩(البقرة/تِلْكَ حُدُودُ اللهِّ يُبَيِّ

وقد جاء في الحديث المأثور عن الإمام أمير المؤمنين عليه السلام: "إن الله 

  .١افترض عليكم فرائض فلا تضيعوھا وحدّ لكم حدوداً فلا تعتدوھا"

  

  آفاق التطوير
ش أو حدثت حالات استثنائية، فإن إذا تطورت الوسائل العلمية وسبل العي

الأحكام تتغير لأن موضوعاتھا قد تغيرت. ولكن السؤال كيف نتحقق من الحكم 

  في الموضوعات المستجدة؟ 

  والجواب: 

إن ھذه الموضوعات قد تكون خالية من النص الخاص ، فنستنبط حكمھا 

  من الأصول العامة (حِكَم الشريعة وقيمھا). 

ولكن يتعارض النص الخاص والحكمة العامة  وقد تكون ذات نص خاص

بسبب تطور الظروف؛ مثلاً الحكمة من الزكاة إطعام الفقراء وردم فجوة 

الطبقية، ولكي لا تكون الثروة دولة بين الأغنياء. فإذا كان بلد مثل التايوان 

يعيش أھله على الرز، وقد جاء في النص أنه لا زكاة فيه ولم يكن في البلد اي 

للزكاة من الغلات والأنعام والنقدين، فھل يجوز للفقيه أن يستنبط من متعلق 

ً بوجوب الزكاة في الرز، أم أنه يعتبر اجتھاداً في مقابل  حكمة الزكاة حكما

  النص وھو ما رفضه الفقھاء؟ 

الجواب: إن التعبير بالاجتھاد ھنا يوحي بالاعتماد على الظنون، أما إذا بلغ 

ليقين أو الاطمئنان فإنه لا يصدق عليه الاجتھاد في حدس الفقيه إلى درجة ا
                                                 

 .١٠٥نھج البلاغة، حكمة رقم  -١



 ٥٨

مثل ھذا التعبير، لأن الفقيه في ھذه الحالة يعتمد على احتمال اختصاص 

خطاب النص (بأنه لا زكاة في غير الموارد التسعة) بالمشافھين، وبالتالي 

ً بزمان صدوره، بينما النص القرآني في حكمة الزكاة عام  ً خاصا يكون خطابا

زمان، فيكون في مورد زكاة الرز من التعارض في مورد وعدم لكل 

التعارض في غيره (العموم والخصوص من وجه) وفيه يرجع الفقيه إلى 

  المرجحات، والترجيح للنص القرآني لأنه قطعي السند، بل الدلالة.

ويبدو من التأمل في كلمات القدماء من العلماء أنھم إنما رفضوا العمل 

التي لا قرينة على صحتھا من عمل الأصحاب ومن موافقتھا بأخبار الآحاد 

للكتاب والسنة والإجماع والعقل، لأنھا كانت تخالف عندھم لما علموه من روح 

الشريعة؛ أي انھم كانوا يعرضون الأخبار على الكتاب والسنة الموثوقة وعمل 

يقول  الأصحاب، ثم إذا حصلت عندھم حالة السكون والثقة عملوا بھا، وحسبما

الشيخ البھائي: ليس الصحيح عند قدماء الأصحاب إلا ما أفاد الوثوق وسكون 

  .١النفس

من ھنا كان اللازم علينا المزيد من التأمل في حِكَم الشريعة، معتمدين فيھا 

  على صريح الآيات وصحيح الأحاديث، وھذا ما نبحثه إن شاء الله لاحقاً. 

                                                 
، طبعѧѧت ھѧѧذه الرسѧѧالة مѧѧع كتѧѧاب (ھدايѧѧة ٥٢٧رسѧѧالة فѧѧي حجيѧѧة الظѧѧن لمؤلفھѧѧا السѧѧيد محمѧѧد بѧѧاقر ، ص  -١

 المسترشدين في شرح معالم الدين).
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#+  
  

  

  فلسفة التشريع
  

 
كتѧѧاب الله المجيѧѧد حكمѧѧاً شѧѧرعياً، ولا وصѧѧية إلھيѧѧة، إلا وقѧѧد قرُِنѧѧا  لا نجѧѧد فѧѧي

ببيѧѧان الغايѧѧة منھمѧѧا إمѧѧا بكلمѧѧة (لعѧѧل) أو حѧѧرف (الѧѧلام) أو لفظѧѧة (لكѧѧيلا) أو مѧѧا 

  أشبه. لنتلو معاً الآيات الكريمة:

﴿ѧِفَرٍ فَعѧَى سѧاً أوَْ عَلѧھْرَ فَلْيَصُمْهُ وَمَن كَانَ مَرِيض ةٌ مѧِنْ فَمَنْ شَھِدَ مِنْكُمُ الشَّ دَّ

ѧرُوا اللهَّ  ةَ وَلتُِكَبِّ امٍ اخَُرَ يُرِيدُ اللهُّ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يُرِيدُ بِكѧُمُ الْعُسѧْرَ وَلتُِكْمِلѧُوا الْعѧِدَّ  أيََّ

  .١﴾عَلىَ مَا ھَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ 

باً فَامْسَحُوا بوُِجُوھِكُمْ وَأيَْدِي﴿ مُوا صَعِيداً طَيِّ كُم مِنْهُ مѧَا يُرِيѧدُ اللهُّ  ليَِجْعѧَلَ فَتَيَمَّ

رَكُمْ وَليُِتِمَّ نِعْمَتَهُ عَليَْكُمْ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ    .٢﴾عَليَْكُم مِنْ حَرَجٍ وَلكِن يُرِيدُ ليُِطَھِّ

سُولَ لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ ﴿ كَاةَ وَأطَِيعُوا الرَّ لاةََ وءَاتُوا الزَّ   .٣﴾وَأقَيِمُوا الصَّ

وھѧѧذه حكمѧѧة الوصѧѧايا والشѧѧرائع.  -عѧѧادة  -نجѧѧد السѧѧنَة الشѧѧريفة تبѧѧين وكѧѧذلك 

أيضѧѧاً عѧѧادة كѧѧل المѧѧذاھب حينمѧѧا يرسѧѧمون دسѧѧاتير أو ينظمѧѧون قѧѧوانين، فمѧѧا مѧѧن  

دستور يكتب إلا ويزين بديباجة يبين فيھѧا الأھѧداف التѧي تعتبѧر روح الدسѧتور، 

  أو روح القوانين.

                                                 
  . ١٨٥ / البقرة  -١
  . ٦ / المائدة  -٢
  . ٥٦ / النور  -٣
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نجѧѧدھا متنوعѧѧة، وربمѧѧا فѧѧة فѧѧي المѧѧذاھب المختلوعنѧѧد البحѧѧث عѧѧن الغايѧѧات 

، مما يجعلنѧا نبحѧث عѧن الغايѧة الأسѧمى فيمѧا بينھѧا ؛تختلف فيما بينھا وتتعارض

  لتكون ھي المرجع عند تعارض الغايات. 

 ،كانت الشѧريعة الاسѧلامية تھѧدف بنѧاء مجتمѧع أمثѧلوھكذا في الإسلام، فإذا 

 وره ولقوانينѧه؟، ومѧا ھѧي الغايѧة الأسѧمى لدسѧتفما ھو الھدف العام لھذا المجتمع

يتنѧاول ذلѧك الإطѧار الѧذي سѧلامي، لإالإطار العام للمجتمѧع اما ھو  ؛بتعبير آخر

الحقول التربوية والاخلاقيѧة والعѧرف للمجتمع، ي تشريعالجانب البالاضافة إلى 

من ھو الانسѧان؟ ومѧا ھѧو  ؟ والإطار العام للمجتمع إنما يعرف إذا عرفناوالعادة

وما ھو ھدف حياته؟ وما ھو مصيره؟ وكيѧف يعѧيش سر وجوده في ھذه الدنيا؟ 

بل إذا عرفنا ما ھي الكائنات ولماذا خلقѧت؟ لأن الإنسѧان  عيشة فاضلة راضية؟

  جزء منھا.

بѧѧل ومفتاحѧѧاً حقيقѧѧة الѧѧدين، مفتاحѧѧاً لمعرفѧѧة ھѧѧذه الاسѧѧئلة وفѧѧي الواقѧѧع تعتبѧѧر 

  لأنھا محور أھم بحوثھم.الفلاسفة لمعرفة أفكار 

ѧѧض الصѧѧث بعѧѧد الباحѧѧتخلاص ويجѧѧھا واسѧѧول ببعضѧѧذه الحقѧѧج ھѧѧي دمѧѧعوبة ف

بعѧد تقسѧيم بينھѧا الѧذي جѧرى خصوصѧاً بعѧد الفصѧل القسѧري  ،نتائج واحدة منھا

دارسѧي  العلوم والفصل بينھا، ووضع حواجز بين موضوعاتھا؛ وحتى من قبѧل

العقائѧد  ودُرِسَت ،الوصايا الاخلاقية كأنھا لا تتصل بالفقهجُعِلت  ، حيثالشريعة

 ،ھѧدافأوكأنھѧا بѧلا فقѧد دُرِسѧَت حكѧام الأأما . لا تتصل بالحياةريات نظ بصورة

م) كѧَكثرھا) فقد قيل بأنھѧا مجѧرد (حِ أوحتى العلل المنصوصة في الشريعة (وما 

بينما الحقيقة غير ذلѧك تمامѧاً، لأن الѧدين بنيѧان  .تتصل بالبحوث الفقھية نھا لاأو

فѧي مصѧادر ا الاخلاقيѧة درس الوصѧاينѧحين رصين يعضد بعضه بعضا؛ً فمثلاً 

نجѧدھا حافلѧة بѧالقيم السѧامية المسѧتوحاة مѧن العقائѧد الوحي، أي الكتѧاب والسѧنة، 

عليѧѧه  قѧѧامحكѧѧام الفقھيѧѧة. فھѧѧل نعتبѧѧر ھѧѧذا المѧѧنھج (الѧѧذي كمѧѧا نجѧѧدھا تѧѧذكرنا بالأ
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ً  ١النبي والأئمة عليه وعلѧيھم السѧلام)الكتاب وكلمات  بينمѧا نعتبѧر مѧنھج  ،خاطئѧا

الفقه، أو الفصѧل بѧين الكتѧاب والسѧنة بين خلاق وبينھما ووالأ الفصل بين العقائد

  ھو الصحيح؟! كلا.

معرفѧة ھѧي الضѧمانة الأكيѧدة لفقѧه الشѧرائع و مولين العودة الى المѧنھج الشѧإ

صѧѧبحت والتѧѧي أ )الحѧѧوادث الواقعѧѧةالمتغيѧѧرات (وبالѧѧذات فѧѧي  ،حكѧѧام الدينيѧѧةالأ

  تشكل نسبة كبيرة من المعضلات الفقھية. 

حكѧѧام الفرعيѧѧة (حتѧѧى تلѧѧك التѧѧي وردت فيھѧѧا معرفѧѧة الأ ننتھѧѧل  بلѧѧى؛ سѧѧوف

  لالھية.اصول الحكمة أحِكم الدين، وإذا استوعبنا جوامع نصوص مأثورة) 

 الاجتھѧاديرتبط بالموضوعات الخارجيѧة التѧي تحتѧاج الѧى  كذلك الأمر فيماو

والعقѧѧود مثѧѧل عمليѧѧات البنѧѧوك  ؛بسѧѧبب شѧѧدة غموضѧѧھا وعمѧѧق صѧѧلتھا بѧѧالحكم

فѧѧي مثѧѧل طريقѧѧة تنفيѧѧذ العدالѧѧة الاجتماعيѧѧة وتوزيѧѧع الثѧѧروة بѧѧل وفѧѧي  ،الجديѧѧدة

ظروفنѧѧا اليѧѧوم ومѧѧع المتغيѧѧرات الاقتصѧѧادية الھائلѧѧة، وكѧѧذلك مسѧѧؤوليات الدولѧѧة 

الحديثة وعلاقات الدول ببعضھا وما يتصѧل بھѧا مѧن أنظمѧة سياسѧية واقتصѧادية 

قѧيم ة الѧى فقѧه بحاجة ماسѧفي ھذه الأمور  فإن فھم حُكم الشرعشبه. أوما وبيئية 

  الشريعة، والحكمة الالھية المقصودة منھا.

  

  

  القيم في فلسفة الأخلاق
تبѧدو روح التشريع تتمثل فѧي القѧيم التѧي يسѧتھدفھا، ولѧذلك فѧإن دراسѧة القѧيم 

ضرورية لفقه الشرائع والقوانين المختلفة. وبمѧا ان التشѧريع الالھѧي اقѧرب إلѧى 

 ،ر، لأنه مُنزَل من عند الله العليم الحكѧيمالقيم والغايات المثلى من أي تشريع آخ

شѧد ضѧرورة أفان البحث عن مقاصد الشريعة الالھية وغاياتھѧا وبالتѧالي قيمھѧا، 

  من البحث عنھا في أي قانون آخر.

                                                 
 ھѧم وصѧايا النبѧيأه العѧالم المحѧدث حسѧن بѧن شѧعبة الѧذي جمѧع فيѧ ،تجد ھذا المنھج في كتاب تحف العقول  -١

  نوار.موسوعة بحار الأكتاب الروضة من كما نجده في  عليھم السلام، ھل بيتهأوصلى الله عليه وآله 
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  وھا نحن ندرس القيم على مستويات ثلاث:

بعادھا والعلاقة بينھا وبѧين سѧائر الكلمѧات أوتبيان  ،الف: صعيد معنى القيمة

  شبه.أالمعتقد والسلوك والاتجاه وما  :مثل ،بة منھاالقري

الموضوع أو  ؛وھل ھو العقل أم الحاجة ،ومن ثم مصدر الشرعية في القيمة

  ؟الذات

صعيد فلسѧفة الأخѧلاق (فѧي مختلѧف المѧذاھب الفلسѧفية الكبѧرى) والتѧي  -باء 

نمѧا تھѧدف بدراسѧتھا معرفѧة ھѧدف إولكنھѧا  ،تدرس اطاراً أعѧم مѧن فكѧرة القيمѧة

  الحياة وبالتالي القيمة الأساسية فيھا.

نھѧا ذروة القѧيم التشѧريعية أيمѧان التѧي نعتقѧد صعيد البحث عن قيمة الإ -جيم 

سѧمى (مѧن وكيѧف نتعѧرف علѧى القيمѧة الأ ،ومѧا ھѧو حقيقتѧه ودعائمѧه ،في الدين

  خلال معيار الايمان) والبحوث المقارنة في التفاضل بين القيم.

  ھامعنى القيمة ومصدر شرعيت
  / ما ھي القيمة؟١

القيمة تعني الأھداف المقدسѧة (والمشѧروعة) التѧي يقتنѧع بھѧا البشѧر ويجعلھѧا 

معѧѧايير للحكѧѧم علѧѧى الأشѧѧياء بالحسѧѧن والقѧѧبح، وعلѧѧى الأفعѧѧال بѧѧالأمر والنھѧѧي. 

  وھكذا نستنتج طائفة من المحدّدات للقيمة:

ھѧѧا ھѧѧي نلأ ،خѧѧرىنھѧѧا تقتضѧѧي الايمѧѧان فھѧѧي شѧѧبيھة بالمعتقѧѧدات الأولاً: لأأ

ً خاصѧ ولكنھѧا تختلѧف عنھѧا فѧي كونھѧا حقѧلاً  ،خرى تقتضي الايمѧان بھѧاالأ مѧن  ا

  شاء الله. كما سيأتي الحديث عنھا إن ،المعتقدات

تدفعѧѧه) وتسѧѧتثير فيѧѧه وھѧѧداف (غايѧѧات) فھѧѧي تحفѧѧز الإنسѧѧان (أثانيѧѧاً: لأنھѧѧا 

تشترك مع مجموعة مفردات من ھذه الزاوية، وإن  -ذاً إ -الحركة نحوھا فھي  

 ،ھѧѧداف الإنسѧѧان تدفعѧѧه نحѧѧو وجھѧѧة معينѧѧةأن لأ )الѧѧدافع(بصѧѧورة جزئيѧѧة، مثѧѧل: 

شѧد مѧا أن الإنسѧان ، لأ)الاھتمѧام(لانھѧا قѧد تخلѧق ھѧدفاً، ومثѧل  )الحاجѧة(وكذلك 

  .لفاظبالرغم من وجود مفارقات بينھا وبين ھذه الأ ،ھدافهأيكون اھتماماً ب
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 ،كونھѧا ھѧدف الإنسѧانتمثل في ت -فيما يبدو لي  -ن حقيقة القيمة أثالثاً: وبما 

فاما الغايѧة المقدسѧة فھѧي  ؛فان للإنسان نمطين من الغايات المقدسة والمشروعة

بحѧب  المعقѧودالتي تعبّر عن عقѧل الإنسѧان المتطلѧّع إلѧى الغيѧب، وعѧن ضѧميره 

  الخير والفضيلة، وأسمى تجلياته عبادة الله الخالق الرازق المدبر سبحانه.

ة، فھѧѧي الحاجѧѧات الماديѧѧة التѧѧي لا تتنѧѧافى وتلѧѧك الغايѧѧة مѧѧا الغايѧѧة المشѧѧروعأو

  المقدسة، مثل حب الشھوات من النساء والبنين و.. و..

عѧѧمّ مѧѧن المقѧѧدس أنھѧѧا، كمѧѧا الѧѧدافع، لأ "وفѧѧي ھѧѧذا القسѧѧم تشѧѧبه القيمѧѧة "الѧѧدافع

ن الدافع قد يكون غير مشروع (كالدافع إلى الجريمة) فيكون أوالمشروع، على 

  الدافع إلى الجريمة قيمة. ين نسمألا يمكننا  ة حيثمأعم من القي

(التعѧѧѧابير تختلѧѧѧف  "مѧѧѧوازين"و "مقѧѧѧاييس"و "معѧѧѧايير"نھѧѧѧا تعطينѧѧѧا أرابعѧѧѧاً: 

  كتشاف التالي:إوالمعنى واحد) ونستطيع بتلك المعايير 

  قرب الوسائل إلى الھدف.أختيار إ -الف 

.. فѧѧاذا ھѧѧداففضѧѧل مѧѧن بѧѧين البѧѧدائل فѧѧي تحقيѧѧق الأمثѧѧل والأنتخѧѧاب الأإ -بѧѧاء 

ھما كانѧت أمثѧل مѧن احѧدإكانت لدينا وسيلتان كلتاھما قريبان إلى الھѧدف، ولكѧن 

  انتخبناھا. ،الناحية الأخلاقية (القيمية) من الثانية

  جمل.أحسن وأيھا أشياء الحكم على الأ -جيم 

  فضل.ا أيھأفعال الحكم على الأ -دال 

الفضѧѧيلة قيمѧѧة ف ؛عطѧѧاء صѧѧفة الالѧѧزام والوجѧѧوب فѧѧي حيѧѧاة النѧѧاسإخامسѧѧاً: 

"يجѧѧѧب" التحلѧѧѧي بھѧѧѧا، والعدالѧѧѧة قيمѧѧѧة "لازمѧѧѧة" علѧѧѧى النѧѧѧاس، والاحسѧѧѧان قيمѧѧѧة 

  "ينبغي" ممارستھا.

العقل واحѧد عنѧد الجميѧع، إنما سادساً: القيم المقدسة تفيض من عقل البشر، و

عنѧد النѧزاع ، ويتحѧاكمون القيم النابعѧة منѧهيشتركون فيه ويتواصلون بѧ إذ الناس

  قاعدتھم المشتركة، وحصنھم المنيع.ھا إلى تلك القيم، لأن
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نھѧا ما بالنسبة إلى القيم المشروعة، فھي تختلف من انسѧان لآخѧر، لأأسابعاً: 

تتعلѧѧق بحاجѧѧاتھم الماديѧѧة. ولكنھѧѧا لا تكتسѧѧب صѧѧفة الشѧѧرعية ولا تصѧѧبح "خيѧѧراً" 

  ذا خضعت لمعايير القيم المقدسة.إحسب اللغة الدينية إلا 

  / مصدر شرعية القيمة٢
 ،عѧѧن فلسѧѧفة القѧѧيم بѧѧين الѧѧذات والموضѧѧوع ،لىاشѧѧاء الله تعѧѧ تحѧѧدث إنسѧѧوف ن

  راه كذلك.أحيث اختلف الفلاسفة حول ما اذا كان الخير خيراً لأنه خير أم لأني 

فبينمѧѧا ربѧѧط بعѧѧض الفلاسѧѧفة القѧѧيم بالѧѧذات نجѧѧد آخѧѧرين ربطوھѧѧا بالموضѧѧوع 

مѧѧا أيات. والѧѧذين ربطوھѧѧا بالѧѧذات لѧѧم يعتقѧѧدوا بنظѧѧام داخلѧѧي للافضѧѧل (المطلѧѧق).

الѧѧذين اعتقѧѧدوا بѧѧأن القѧѧيم العليѧѧا موجѧѧودة بصѧѧورة مسѧѧتقلة عѧѧن ذات البشѧѧر، فقѧѧد 

قѧادتھم ھѧذه الرؤيѧѧة إلѧى فلسѧفة الأخѧѧلاق العلويѧة فѧѧي بحѧث القѧيم كمѧѧا إلѧى وجѧѧود 

  القوانين المطلقة في بحث فلسفة القانون.

كثѧѧѧر أن أوفيمѧѧا يلѧѧѧي نتحѧѧѧدث عѧѧن نقѧѧѧد نظريѧѧѧات القѧѧѧيم الذاتيѧѧة، والتѧѧѧي يبѧѧѧدو 

  ليھا.إيات الشائعة في بحث القيم، تميل النظر

نمѧا يكѧون الشѧيء إيقول اسبنيوزا: نحѧن لا نرغѧب فѧي الشѧيء لكونѧه خيѧراً و

  خيراً لأننا نرغب فيه.

نѧѧه لا توجѧѧد أي قيمѧѧة منفصѧѧلة عѧѧن تقѧѧديرنا لھѧѧا كمѧѧا انѧѧه لا إ ويقѧѧول سѧѧانتيانا:

  .١يوجد أي خير منفصل عن تفضيلنا له على عدمه أو على نقيضه

ولѧѧيس الشѧѧيء الѧѧذي يحسѧѧن  ،يѧѧري: ان الشѧѧيء الѧѧذي تطيѧѧب رؤيتѧѧهيقѧѧول ب

  .٢ھو الذي له قيمة جمالية ،اعتقاده

والسؤال ھو لماذا نرغب في اشياء ولا نرغѧب فѧي غيرھѧا، ھѧل لانھѧا نافعѧة 

  أو جميلة؟ أم بلا معيار؟ وما الذي جعل ھذا المعيار معيارا؟ً

يتحسѧّس بھѧا الإنسѧان نفسѧه ھي القيمة التي  ،ثم ھل القيمة الجمالية أو غيرھا

  ؟صبحت ذات قيمةأوا بھا سحأيضاً إذا أأم الآخرون 
                                                 

  .٣١١ص  ،القيم الواقعية الجديدة  -١
  .٣٠٩المصدر، ص   -٢
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لا يعنѧѧي الاعتѧѧراف بقيمتھѧѧا فѧѧي أحيѧѧاء شѧѧياء والأن الاعتѧѧراف بوجѧѧود الأإثѧѧم 

فقѧط  ،شѧياءأليس ھذه النظرية ھي نظرية جاھلية تنبع من الكفѧر بسѧائر الأ ذاته؟

  ؟الذات ھي التي تعترف بھا

  ئق، نقول:انطلاقاً من ھذه الحقا

ولاً: إن المبѧѧѧدأ الѧѧѧذاتي فѧѧѧي تقيѧѧѧيم القѧѧѧيم فѧѧѧي حيѧѧѧال المبѧѧѧدأ الموضѧѧѧوعي ھѧѧѧو أ

بѧل لعلھѧا ھѧي أزمتھѧا … كثيѧر مѧن سѧلبيات الماديѧةعن  –فيما يبدو  -المسؤول 

  الكامنة التي لا يجدون لھا حلاً. كيف ذلك؟

 الھيجلية مثلاً: تѧرى ان مبѧدأ الحѧق ھѧو إرادة الإنسѧان الذاتيѧة، ولكنѧه يتوسѧّل

وھѧو ارادة الخيѧر  -الكلѧي إلѧى الإطѧار بمنطقھا الجѧدلي لينتقѧل عѧن ھѧذا الاطѧار 

(الكليّة) والاحساس باحترام الآخرين. وذلك عبر ايجاد تناقض بين ارادة الѧذات 

وارادة الكѧѧل وبѧѧالجمع بينھمѧѧا تنشѧѧأ الارادة المطلقѧѧة حيѧѧث تخضѧѧع الارادة الذاتيѧѧة 

  ي تتحقق الارادتان معا.للارادة الكلية (الموضوعية) اختياراً لك

امѧا طريقѧة الجمѧع بينھمѧا بالطبѧاق (ثالѧث مبѧادئ المنطѧق الجѧدلي) فھѧو غيѧر 

ضѧѧروري، لانھمѧѧا مجموعѧѧان سѧѧلفاً. وذلѧѧك ضѧѧمن مبѧѧدأ أسѧѧمى وھѧѧو مبѧѧدأ الخيѧѧر 

المطلق، وھو ارادة الله سبحانه الذي خلقنѧي وجعѧل لѧي حقوقѧاً، وخلѧق الآخѧرين 

يشѧرك ھѧذا المبѧدأ فѧي  لاّ أن ارادة ھيجѧل وجعل لھم كذلك حقوقѧاً مماثلѧة، بلѧى لأ

ھذا المنطق الجدلي لحل مشاكله، ونتسѧاءل ھѧل لھѧذا  قمنطقه اضطر إلى اختلا

المنطق الجدلي من البرھان ما ليس لمبѧدأ الخيѧر المطلѧق حتѧى يكѧون ھѧذا دلѧيلاً 

  على ذلك؟ كلا.

ثانيѧѧѧاً: ھѧѧѧذه الجدليѧѧѧة لا تعتѧѧѧرف وبصѧѧѧورة حاسѧѧѧمة بحѧѧѧق لأيّ شѧѧѧيء سѧѧѧوى 

ن، (حقوق الحيوان مثلاً) ولكѧن ذات الطبѧاق الجѧدلي الѧذي اثبѧت بѧه قيمѧة الإنسا

ه لاثبات حقوق سائر الكائنѧات، ؤالارادة المطلقة (بعد الارادة الكلية) يمكن اجرا

صحيح انھا لا تملك ارادة وبذلك لا تستحق حقاً، ولكنھѧا تملѧك وجѧوداً وللوجѧود 

  ق لصاحب الارادة.حقوق بقدره حسب وجداننا الذي به اعتقدنا بالح
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وبتعبير آخر: لماذا آمنا بحق صاحب الارادة؟ ألѧيس بالوجѧدان، فكيѧف نطѧق 

وكيѧف ان مجموعѧة مѧن القواعѧد  ؟سѧتنطاقهإلا يمكѧن أالوجدان لحظة ثم سكت؟ 

 لѧѧيس ذات الوجѧѧدان حجѧѧة، ومَثѧѧَلِ◌ُ لكѧѧن المترتبѧѧة علѧѧى ذلѧѧك الوجѧѧدان حجѧѧة و

في مزرعة، فلما نقص المѧاء  ھؤلاء، مثل من استنبط ماء ثم اجراه عبر سواقي

لا تسѧѧتنبط المѧѧاء مѧѧن بئѧѧر أاخѧѧذ يѧѧرشّ علѧѧى سѧѧائر الأرض منѧѧه رذاذاً، فقيѧѧل لѧѧه 

كѧلا المѧاء ھѧو .جديدة؟ فقال: لا إنمѧا المѧاء فقѧط ھѧو الѧذي ينبѧع مѧن البئѧر الاولѧى

ً إالماء، والبئر ھي البئر، والقدرة علѧى  فѧلا داعѧي  ،سѧتنباط المѧاء موجѧودة دائمѧا

كتفѧѧاء بѧѧرذاذ المѧѧاء بѧѧل فѧѧي بعѧѧض الاحيѧѧان بخيѧѧال المѧѧاء، ألѧѧيس لѧѧذلك النبѧѧع والا

  كذلك؟

تتوسع بطريقѧة  أنثالثاً: النظرية المادية تبدأ من محيط ضيق ولكنھا لا تلبث 

غيѧѧر منتظمѧѧة، ولا مبѧѧررّة، فتقѧѧع فѧѧي تناقضѧѧات كثيѧѧرة، وعѧѧادة تتوسѧѧل بѧѧبعض 

(الالھيѧة) تبѧدأ التعميمات غير المبѧررة لحѧل الاشѧكالية، بينمѧا النظѧرة الاسѧلامية 

وتجعل للحقيقة اطاراً كبيراً وواسعاً (الѧروح،  ،بالايمان والاعتراف بكل الحقيقة

فѧѧѧلا تنѧѧѧاقض ولا صѧѧѧراع ولا  العقѧѧѧل زائѧѧѧد العاطفѧѧѧة، الإنسѧѧѧان زائѧѧѧد الكائنѧѧѧات).

  محاولات حل لھما.

والمشѧѧكلة الكبѧѧرى عنѧѧد ھѧѧذه المѧѧذاھب عѧѧدم قѧѧدرتھا علѧѧى ايجѧѧاد أسѧѧاس متѧѧين 

  نسان، بل حقوق سائر الكائنات (الاحياء أو الاشياء).للاخلاق، ولحقوق الإ

، عنѧѧد بيѧѧري، ونظريѧѧة "الارادة الحѧѧرة" عنѧѧد ھيجѧѧل "نظريѧѧة الاھتمѧѧام"فعلѧѧى 

ونظرية "أنا" الوجودية ما ھو أساس الأخلاق والاعتѧراف باھتمامѧات الآخѧرين 

  وبإراداتھم وبوجوداتھم؟

الآخѧѧرون فيصѧѧبح  مѧѧا. أن ھѧѧذه النظريѧѧات تجعѧѧل الѧѧذات محѧѧور وجѧѧود العѧѧالمإ

نѧا" لأنھѧم ينفعونѧѧه، أو أنمѧا يبѧرر وجѧودھم مѧѧن خѧلال وجѧود "إوجѧودھم ثانويѧاً، 

  وھكذا. ،لأنه من دونھم لا يجد "أنا" من يؤنسه
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يجعѧل الإنسѧان يفضѧل مصѧالحه الذاتيѧة  -حتى لو كان مقنعѧاً  -وھذا التبرير 

علѧѧѧى مصѧѧѧالح الآخѧѧѧرين. ويѧѧѧرى ان وجѧѧѧوده ھѧѧѧو الاولѧѧѧى، فيصѧѧѧبح التنѧѧѧاقض 

  الصراع سمة العالم بينما الأخلاق بحاجة إلى قوة كبيرة لتبريرھا.و

وقد سعى الانبياء والاوصياء عليھم السѧلام مѧن اجѧل تطھيѧر الѧنفس البشѧرية 

وكانت نتيجة ذلѧك كلѧه ان  خرين.من الانانية، ودفعھا إلى مستوى العيش مع الآ

 ونيѧة ومنѧاھجعѧراف وقواعѧد قانأتربّت البشرية على قѧيم الخيѧر (وتحولѧت إلѧى 

  تربوية).

ولكن الفكر المادي جاء يوجه تيѧار الثقافѧة إلѧى الجھѧة المعاكسѧة تمامѧاً، فھѧل 

ُ ألأنھѧѧم بعѧѧد  الѧѧذي يحسѧѧون بالحاجѧѧة إلѧѧى الѧѧدين يعѧѧودوا عوا بتلѧѧك القѧѧيم لѧѧم بِ شѧѧْن ا

مكانات العلم والتقنية الحديثѧة إأو لأن ؟ ١كرّسھا في نفوسھم (كما يزعم البعض)

من عقالھا الѧديني وجѧاء الفلاسѧفة يبѧرورن ذلѧك الانفѧلات  طلقت شھوات البشرأ

أو لأن ؟ (لانھѧѧѧم كѧѧѧانوا عѧѧѧادة يمثلѧѧѧون روح مجتمعѧѧѧاتھم والوجھѧѧѧة العامѧѧѧة فيھѧѧѧا)

الصراع بين الدين والعلم الذي سببه جمѧود الكنيسѧة فѧي القѧرنين الخѧامس عشѧر 

يمѧاً فلاسفة بحيث لم يعد الفيلسوف حكلوالسادس عشر انعكس على التيار العام ل

  ؟عكس ذلك في القرون الوسطى تماماً)بإلا اذا تجرد عن الدين (كما كان الامر 

ساروا في الاتجاه المعѧاكس  ،رينيوانّى كان السبب فإن فلاسفة القرنين الأخ

وكانѧѧت النتيجѧѧة انھѧѧم حبѧѧّذوا الكفѧѧر علѧѧى  تمامѧѧاً لحركѧѧة الأنبيѧѧاء علѧѧيھم السѧѧلام.

  الايمان، كيف؟

بينما الايمѧان  ،بعاد وظلال وحقوقأيء بما له من نكار الشإجوھر الكفر ھو 

في البدأ لا أقѧل  -عتراف به. واتجاه العلم الذي يجعل القيمة ذات الإنسان يكفر إ

  كل شيء وراء الذات.ب -

                                                 
  .ةخيرالأ بحوثيراجع فلسفة الأخلاق في ال  -١
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 -بالتѧالي  -نما ينكر الإنسان شيئاً لكي ينكر حقه عليه ويتخلصّ إوفي الواقع 

ً  ،من أي التزام نحوه كان ينكر وجود الشѧيء لكѧي لا يلتѧزم  والفكر المادي سابقا

شѧѧѧيء لن الاعتѧѧѧراف باإ -فطرتѧѧѧه ب -ن الإنسѧѧѧان كѧѧѧان يعѧѧѧرف تجاھѧѧѧه بحѧѧѧق. لأ

ن القيمة تنبѧع مѧن إولكنه اليوم ينكر ھذا التلازم ويقول: من قال  ،عتراف بحقهإ

ً إن ومن قال  ،وجود الاشياء نمѧا القيمѧة إكѧلا  ؟الاعتراف بالشѧيء يѧورث التزامѧا

  نفسك ولا غير.

ن التطور الطبيعي للفكѧر المѧادي يقودنѧا إلѧى الوجوديѧة الملحѧدة التѧي إويبدو 

تبلѧѧѧورت عنѧѧѧد (ھايѧѧѧديغر وسѧѧѧارتر) وزعمѧѧѧت ان اصѧѧѧل القѧѧѧيم "انѧѧѧا" وجѧѧѧودك 

ة القلѧѧب التѧѧي قѧѧام بھѧѧا يѧѧوھѧѧذا تطѧѧور طبيعѧѧي لعمل ووجѧѧودي (نفسѧѧك ونفسѧѧي).

ل كمѧا فعѧل غѧاليلو حيѧث جعѧ -ن يجعل النفس مصѧدر القѧيم أراد أ"كانت" حيث 

من ھنا رأى "روبر" ان الوجوديѧة، مفھѧوم كѧانتي جѧداً  -الشمس محور الوجود 

من حيث "صورتيه" فالموجود ھѧو المصѧدر الوحيѧد للقѧيم، وھѧو مѧا يماثѧل عنѧد 

  .١"كانت" الارادة الحسنة 

اذ حسѧѧب سѧѧارتر، لا شѧѧيء، لا شѧѧيء يبرّرنѧѧي لѧѧو  ،وھѧѧذا ھѧѧو مѧѧأزق الماديѧѧة

  .٢تبنيت ھذه الفكرة أو تلك

ѧѧѧرينإذاً لمѧѧѧود الآخѧѧѧراف بوجѧѧѧاء  ،اذا الاعتѧѧѧي البنѧѧѧزام فѧѧѧفة الالѧѧѧي صѧѧѧا ھѧѧѧوم

  الاجتماعي والأخلاقي؟

فاذا ألغينا الآخر فلماذا الأخلاق، واذا اعترفنا به فما الفرق بينѧه وبѧين غيѧره 

  ؟من سائر الكائنات

  
  كيف ولماذا ندرس فلسفة الأخلاق؟

                                                 
  . ١٢٨ص  ،ةانظر المذاھب الأخلاقي -١
  . ١٢٩المصدر، ص  -٢
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لسѧفية الكبѧرى) (فѧي المѧذاھب الفإنما نھدف من خلال دراسة فلسفة الأخلاق 

. وتتخѧذ ھѧذه الدراسѧة أھميѧة ية فيھѧاساسѧالقيمѧة الأالأسѧمى ومعرفة ھدف الحياة 

العقѧѧѧل والѧѧѧروح والأخѧѧѧلاق العلويѧѧѧة، أدخѧѧѧل الفكѧѧѧر المѧѧѧاديين نكѧѧѧار كبѧѧѧرى، لأن إ

ن ينكѧѧر الحقѧѧائق القائمѧѧة فيمѧѧا وراء أفمѧѧن جھѧѧة لا يمكنѧѧه  ؛فѧѧي مѧѧآزق البشѧѧري

، لأنѧه فѧي الأسѧاس يريѧد أن ھѧرب منھѧاالتѧي  المشѧكلةالذات، لأنѧه آنئѧذ يقѧع فѧي 

ن ألا يمكنѧѧѧه  -مѧѧѧن جھѧѧѧة ثانيѧѧѧة  -ولكنѧѧѧه  يفلسѧѧѧف الأخѧѧѧلاق بصѧѧѧورة أو بѧѧѧأخرى

. وبتعبيѧѧر أوضѧѧح؛ الفكѧѧر المѧѧادي إذا أنكѧѧر نѧѧه جعѧѧل القيمѧѧة فѧѧي الѧѧذاتيبررھѧѧا لأ

الحقائق وراء الذات تجѧرد مѧن الأخѧلاق كليѧاً، وذلѧك ھѧو الخطѧر الѧذي يريѧد أن 

ا لم يجد تبريراً كافياً لاعترافѧه لأنѧه جعѧل محѧور الكѧون يتجنبه، وإذا اعترف بھ

ذاتѧѧه ولѧѧيس أي شѧѧيء آخѧѧر. فѧѧإذا كѧѧان يريѧѧد قبѧѧول الحقѧѧائق الماورائيѧѧة (مѧѧاوراء 

 الذات) فلماذا أنكرھا، وإذا كان ينكرھا فلماذا الأخلاق؟

  / بين الفلسفة والأخلاق١
ف؟ ومѧاذا أھم سؤالين فرُضѧا علѧى الفكѧر البشѧري منѧذ القѧدم ھمѧا: مѧاذا نعѧر

جابѧة نزلѧت الشѧرائع الالھيѧة للإأنعمل؟ وقد عنت الفلسفة منذ نشѧأتھا بھمѧا؛ وقѧد 

 عنھما.

بينمѧѧا  ،والسѧѧؤال عمѧѧا نعمѧѧل،  ھѧѧو الѧѧذي يتكفѧѧل الإجابѧѧة عنѧѧه علѧѧم الأخѧѧلاق

  .السؤال الآخر عمّا نعلم، يقودنا إلى سائر بحوث المنطق والفلسفة

  / لماذا ندرس المذاھب الأخلاقية؟٢
  وماذا نستفيد من مقارنتھا ببصائر الوحي؟ ،رس المذاھب الأخلاقيةلماذا ند

نھѧا تشѧكل قاعѧدة السѧلوك فѧي الحيѧاة أتأتي ضرورة دراسة ھذه المذاھب من 

نѧѧواع أالبشѧѧرية، ومѧѧن دون معرفتھѧѧا ونقѧѧدھا، كيѧѧف يمكѧѧن التعامѧѧل مѧѧع مختلѧѧف 

  السلوك؟

، كمѧا يحتاجѧه الإنسѧان فѧي كѧل عصѧر وقد جاءت الرسѧالات الالھيѧة بكѧل مѧا

جѧل وعѧي حقѧائق الكѧون، وكانѧت تقѧودھم فكѧرة أمن  -بدورھم  -سعى الفلاسفة 
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نّ البشرية لا تѧزال تحبѧو فѧي ھѧذا أسامية، ھي وعي الحقائق كلھا. وبالرغم من 

  ر بذاته من نعم الله على الإنسان.بالطريق، فان ھذا الطموح يعت

  / تقسيم المذاھب الأخلاقية٣
قية الكبرى تعتمد علѧى واحѧدة مѧن النظѧرات ن المذاھب الأخلاأيرى البعض 

  الثلاث التالية:

  سمى (النظرة العلوية).أولاً: إن في الكون نظاماً أ

  ثانياً: لا نظام للكون (الطبيعية).

  .١ا يكتمل (الفاعلية)مّ ثالثاً: إن ھناك نظاماً لَ 

إلѧѧى الأخѧѧلاق ضѧѧمن ھѧѧذا  -بصѧѧفة عامѧѧّة  -مѧѧا ھѧѧي نظѧѧرة الإسѧѧلام والѧѧدين 

  يبدو أنھا تتمثل في النقاط التالية:التقسيم؟ 

  .ولى: وجود نظام شامل للخليقة (السنن الالھية)الأ

  الثانية: أنه نظام يھيمن عليه الربّ ويدبره. 

امل أو يتغيѧّر بالѧدعاء مѧن عنѧد البشѧر كن يتجدد أو يتأالثالثة: أنه نظام يمكن 

بѧالنظرة (الفاعليѧة) من جھѧة شبيھة  نظرة الإسلامف .وبالبداء من عند الله سبحانه

ايمانھا بѧدور الإنسѧان فѧي تطѧوير النظѧام وتغييѧره وبالتѧالي فѧي تكامѧل  حيثمن 

الخلق وذلك بالѧدعاء وبالعمѧل الصѧالح وبالإيمѧان بالقѧدرة الإلھيѧة وأنѧه يخلѧق مѧا 

  يشاء وان يده مبسوطة.

نھѧا قائلѧة بوجѧود أحيѧث  ،قريبѧة مѧن النظѧرة العلويѧّة -من جھة ثانيѧة  -وھي 

  تغييره وتكميله. مكانيةسمى قائم فعلاً على الرغم من اأنظام 

  / الطاعة في المذاھب الأخلاقية٤
وعلѧѧѧى  ،وامѧѧѧرمنظومѧѧѧة مѧѧѧن التعѧѧѧاليم والأ -أنѧѧѧّى كѧѧѧان  -المѧѧѧذھب الأخلاقѧѧѧي 

وھنѧا يفѧرض السѧؤال  .الإنسان الانصياع لھا، وبالتالي طاعة ذلѧك المѧذھب فيھѧا

سѧوف  سواءً فѧي الѧدين أو فѧي الفلسѧفة؟ ؛التالي: لماذا الطاعة؟ وما الذي يبررّھا

                                                 
  .١٧ص المذاھب الأخلاقية الكبرى،  -١
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نسѧѧتعرض فيمѧѧا يلѧѧي طائفѧѧة مѧѧن الحجѧѧج التѧѧي أقامتھѧѧا المѧѧذاھب الدينيѧѧة والفلسѧѧفية 

  على ضرورة الطاعة.

  الطاعة في المذھب الديني:ألف/ 
  :إلى الطاعةفي المذھب الديني سباب التالية تدعونا الأ

ѧة الجيّاشѧة، بالعاطفѧق.أولاً: لأن الله سبحانه اھل للطاعѧب العميѧك  ة، والحѧذل

  مرين:ألأن النفس قد جبلت على 

سѧѧماء العليѧѧا والصѧѧفات وبالتѧѧالي حѧѧب مѧѧن لѧѧه الأ ،حѧѧب الجمѧѧال والكمѧѧال /١

  الجميلة.

  التقرب إلى الحبيب باتباعه وطاعته. /٢

ه الحسѧنى، وصѧفات الكمѧال ؤوعندما يعرف البشر ربѧه، وتتجلѧّى لقلبѧه أسѧما

 ،وھѧذه أسѧمى درجѧات الطاعѧة .طاعتѧه والجمال التѧي لا توصѧف، ھنѧاك يختѧار

ѧѧي عليѧѧام علѧѧاجي الإمѧѧث ينѧѧول:  هحيѧѧه فيقѧѧلام ربѧѧادة "السѧѧلاً للعبѧѧدتك أھѧѧل وجѧѧب

ى حѧѧѧرّ نѧѧѧارك فكيѧѧѧف أصѧѧѧبر علѧѧѧى لѧѧѧوھبنѧѧѧي صѧѧѧبرت ع".. أو يقѧѧѧول: "فعبѧѧѧدتك

  .١"فراقك

  باء/ الطاعة في المذاھب الفلسفية
  أما المذاھب الفلسفية فقد بررت الطاعة بصور شتى:

الطاعѧѧة إنمѧѧا ھѧѧي لازمѧѧة لأن علينѧѧا الإستسѧѧلام لقѧѧوى الطبيعѧѧة،  / منھѧѧا أن١

ولكن ھѧذه النظريѧة لا يمكѧن لھѧا أن تبѧرر الطاعѧة الواعيѧة، بѧل التبعيѧة القسѧرية 

التي يحتل الفѧرد كرسѧيه فѧي مھѧب العاصѧفة، كمѧا أنھѧا تؤكѧد فѧي ذاتѧه الكراھيѧة 

  للطبيعة وقوتھا.

العقلائѧѧي، بѧѧل وحتѧѧى  / ومنھѧѧا إن الطاعѧѧة نابعѧѧة مѧѧن الحѧѧب المنѧѧزه غيѧѧر٢

المخالف لأي عقل. وھذه النطرية أثارت اسѧتنكار الكثيѧر مѧن العقلانيѧين، وأدت 

  إلى تعارض حاد بين العقل والإيمان أو قل بين العقل والأخلاق.

                                                 
  مفاتيح الجنان، دعاء الكميل.  -١
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  المذاھب العلوية
ھنѧѧا نسѧѧتعرض دراسѧѧتنا النقديѧѧة عѧѧن المѧѧذاھب العلويѧѧة التѧѧي تشѧѧمل مدرسѧѧة 

أتبѧѧاع الأفلاطونيѧѧة الجديѧѧدة، وھكѧѧذا المѧѧدارس أفلاطѧѧون وأرسѧѧطو والѧѧرواقيين، و

  العلوية الجديدة.

  المدرسة الأفلاطونيةنقد / ١
 ؛ثѧلاث قѧيم رئيسѧيةوالتѧي تجѧد فيھѧا  ينلفيثѧاغوريوھذه المدرسة ھي امتѧداد ل

والعدالѧة (العدالѧѧة  ،واحتѧرام التضѧѧامن (أو ضѧبط الѧѧنفس) ،الطھѧارة (أو التنسѧѧك)

  س).ھي المساواة، والإعتدال ھو المقيا

ن تسموا إلѧى أنّ كتاب الخلق مكتوب بلغة رياضيّة، وعلى الروح أواعتقدوا 

  حالة التناسق معھا ولن ترتقي إلا بالنقاء والتنسّك.

بالغاً على سѧقراط وافلاطѧون، ومѧن ثѧم تأثيراً والمدرسة الفيثاغورية أثّرت   

تميѧّزة. ارسطو، ومن خلالھم صبغت الفلسفة، عبر تأريخھا الممتد، بصبغتھا الم

فكار بشرية، ولعلّ ھذا الخلط ھѧو أوھذه المدرسة تبدو خليطاً من تعاليم دينية، و

  سرّ استمرارھا.

  :ل الذي اقترحه على أھل الأرضثُ المُ مردودة، لأن عالم وھذه النظرية   

  .طغياناً فلسفياً في الفكريمثل أولاً: 

  .ستبداداً في المجتمعإثانياً: ويجسّد 

صѧرامة فѧي القѧانون لا تحتملھѧا حالѧة الضѧعف البشѧرية ورث ينه أثالثاً: كما 

نتبه إلى ھذه الصرامة فحاول التخفيف منھا في تشريع إن افلاطون أبالرغم من 

   القوانين.

  مدرسة أرسطونقد / ٢
ن النظريѧѧة الاجتماعيѧѧة عنѧѧد ارسѧѧطو، الѧѧذي لقѧѧّب بѧѧالمعلم، لفѧѧرط تѧѧأثير أيبѧѧدو 

العѧѧدل، والعقѧѧل،  ؛مѧѧة علѧѧى ثѧѧلاث قѧѧيمنھѧѧا قائأفكѧѧاره (وبالѧѧذات فѧѧي المنطѧѧق) أ

حيѧѧث تعنѧѧي عنѧѧده الانجѧѧذاب نحѧѧѧو  ،سѧѧѧمىولعѧѧلّ قيمѧѧة الحѧѧب ھѧѧي الأ .والحѧѧبّ 
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بينمѧا العѧدل وسѧيلة حياتيѧة (فѧي حيѧاة  ،كمل (المتمثلة عنده في الإله)الصورة الأ

مѧا العقѧل، فھѧو أ .كمѧلالفرد وفي حياة المجتمѧع) للتسѧامي نحѧو تلѧك الصѧورة الأ

ضبط النفس للقيام بالدور المناسѧب لبلѧوغ الھѧدف الأسѧمى. تعبير عن الفضيلة و

  .ھذه القيمقيم دعنا ن

 ،أولاً: العدالѧة كلمѧѧة طيبѧة وجذابѧѧة ولكنھѧا غامضѧѧة (ولعѧل ھѧѧذا سѧرّ جاذبيتھѧѧا

فالحد الوسط مѧن  ،لأن كل واحد يفسرھا حسب ھواه) والحدّ الوسط ليس معياراً 

الحѧق  أداءالمعيѧار ھѧو الحѧق، ونمѧا إالظلم، ليس مطلوباً، ولا من أكѧل الخبيѧث، 

العѧѧدل بѧѧالحق لنكѧѧون أوضѧѧح كلمѧѧة العѧѧدل. فلمѧѧاذا لا نسѧѧتبدل إلѧѧى صѧѧاحبه ھѧѧو 

  صدق.أو

بعاده وآفاقه، فѧإذا كѧان أمفھوم غامض، قد نختلف في  -بدوره  -ثانياً: العقل 

الشھوات، فليس كل الشѧھوات (الميѧول والغرائѧز) باطلѧة، بѧل ھѧي  ةالعقل مخالف

وإذا كѧان المѧراد منѧه تطبيѧق العدالѧة، فالحѧديث يعѧود  الحيѧاة. مطلوبة لاسѧتمرار

  .العدالةالتساؤل عن ما ھيّة إلى 

ذا كان المراد منѧه إبل ھو أفضل فضيلة  ،فضيلةأنه  -لا ريب  -ثالثاً: الحبّ 

 -سѧماء الحسѧنى، ولكنѧه لѧيس الفضѧيلة التقرب إلى الله رب القѧدرة والجمѧال والأ

خѧѧرى ھѧѧي الأ -التѧѧي تتجلѧّى فѧѧي زينѧѧة الحيѧاة الѧѧدنيا  -ن المصѧѧلحة أإذ  -الوحيѧدة 

غلѧب أية عنѧد أساسѧنھѧا تشѧكل قيمѧة أننسѧى  لاّ أفضيلة ولѧو بنسѧبة أدنѧى، وعلينѧا 

  البشر، وبالتالي دافعاً مناسباً لھم لتطبيق العدالة والالتزام بالحق.

  المدرسة الرواقيةنقد / ٣
الخلѧط العجيѧب بѧين  أول ما يصѧدمنا مѧن فلسѧفة المدرسѧة الرواقيѧة، ھѧو ذلѧك

  نھم يقولون:أحيث  ،مدرستھممن بنود  ھمّ بندأو ھو ،الخالق والمخلوق

فѧي الوقѧت نفسѧه  -ھѧي  "نار"أو  "نفخة"لأنه وليد  ،بأكمله "الكون الھي" -١

الإلѧѧه والعقѧѧل والحيѧѧاة معѧѧاً، وكѧѧل كѧѧائن (ولاسѧѧيمّا الإنسѧѧان وروحѧѧه) شѧѧرارة  -

قول "برغسѧون" فيمѧا بعѧد) سѧوى تثاقѧل كمѧا سѧي(ما المادة فليسѧت أ .جزئية منھا
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انتقالي في ھذا "التوتر الخلاق": فھي ليست مبدأ يعارض الذكاء الأعلى، ولكѧن 

  .١"مجرد حالة دنيا لھذا الذكاء

فالحكمѧة  .فھѧو زعمھѧم بوجѧود وحѧي دائѧم فѧي كѧل نفѧس ،ما البند الثѧانيأ -٢

ة فيѧѧه طواعيѧѧة فھѧѧم ھѧѧذا النظѧام وتقبّلѧѧه، ومѧѧا ھѧو خيѧѧر مѧѧن ذلѧك، المشѧѧارك ،تعنѧي

ن يعثر المرء في داخل نفسه على الوحي الالھي، أو ،واختياراً من صميم الفؤاد

الذي يتولد عنه كل شيء، ثم يطور ھذا الوحي ويقيه من كѧل ھѧوى أو أنانيѧة أو 

  .٢رغبة، أي من كل ما ھو "مادة"

مع الانسجام  عندھم، فإنھا تتمثل في البند الثالث وھوية ساسما القيمة الأأ -٣

وھكѧѧذا فѧѧان الفضѧѧيلة تسѧѧتند بشѧѧكل مѧا ھѧѧوي إلѧѧى فعѧѧل وحيѧѧد ھѧѧو التقبѧѧّل " .النظѧام

نѧѧه أوھѧѧو فعѧѧل شѧѧبيه بѧѧاللطف (الالھѧѧي) المسѧѧيحي، مѧѧن حيѧѧث  -للنظѧѧام  -النھѧائي 

ذلك الثبات.. ذلѧك التجѧانس الѧداخلي..  ،يحوّل طبيعة الكائن ويمنحه دفعة واحدة

كانѧѧت الاھѧѧواء ھѧѧي التѧѧي تقѧѧود  ذلѧѧك التوافѧѧق الѧѧذي كѧѧان يفتقѧѧده مѧѧع العѧѧالم طالمѧѧا

  .٣"الكائن..

(وھѧو البنѧد  ومن خلال ھذه القيم، اھتمت المدرسة الرواقية بأخوّة البشѧر -٤

إلѧى تطѧوير فكѧرة كѧان مѧنھجھم  -بعѧد ذلѧك  -حيث عمدوا  الرابع في مدرستھم)

ن جميѧѧع البشѧѧر (بمѧѧا فѧѧيھم "الغربѧѧاء" أيحتويھѧѧا بصѧѧورة ضѧѧمنيّة، وھѧѧي فكѧѧرة 

النفخة الالھية، ممѧا كѧان مѧن شѧأنه ذات باعتبارھم جميعاً وليدي والعبيد) اخوة، 

تعبيѧѧد الطريѧѧق لاخѧѧلاق اجتماعيѧѧة مسѧѧتوحاة مѧѧن نظѧѧرة بشѧѧرية جامعѧѧة ومحبѧѧة 

للانسѧѧانية، مختلفѧѧة كѧѧل الاخѧѧتلاف عѧѧن الاعتكѧѧاف المترفѧѧّع الѧѧذي يسѧѧتنتج مѧѧن 

  من زاوية أخرى.لنظر إليه مذھبھم نظرياً لدى ا

                                                 
  .٤٣ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)،الم  -١
  .٤٤ص صدر،الم  -٢
  المصدر .  -٣
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انب الѧديني (الѧذي يسѧتطيع شѧمول جميѧع العبѧادات يضاً على الجأوألحّوا  -٥

ذلك الفعل المعبّر عن التواضع الواثق تجاه "الفاعلية المھيمنѧة"  )ويأذن بالصلاة

  وھو الجانب الذي تتضمنه فكرة العقل الكلي.

وھذا معنى مقالة ايبيكتيت الشھيرة "سوسѧتين وأبسѧتين" -خيراً أشاروا أو -٦

)sustine et Abstine (-  لا إلى) داخليѧذاتي الѧالمعنى الأخلاقي للاستقلال ال

تتوقف الفضيلة والسعادة إلا على الرأي الذي نحملѧه عѧن الاشѧياء، وھѧذا الѧرأي 

  من فعل ارادتنا وحدھا).

 لاّ أشѧѧاروا إلѧѧى باطѧѧل الخيѧѧرات المزيّفѧѧة (كѧѧالثراء الѧѧخ) ممѧѧا يجѧѧب أكمѧѧا  -٧

  .١"أثاثاً في فندق"يستعمله الحكيم إلا كما يستعمل 

ثرھѧا أبالرغم من المساھمات الايجابية لھذه المدرسة في التأمل الأخلاقѧي وو

فيѧѧه خѧѧلال ألفѧѧي عѧѧام، فانھѧѧا تنطѧѧوي علѧѧى نقѧѧاط ضѧѧعف كثيѧѧرة فѧѧي المѧѧنھج وفѧѧي 

  النتائج نذكرھا تباعاً:

أولاً: الخلط الغريب، بين مقام الالوھية السامق ومنزلѧة العبوديѧة، وقѧد سѧبب 

الله كѧѧلا؛  .فيھѧѧا الفكѧѧر الفلسѧѧفي عبѧѧر قѧѧرونخطѧѧاء كبيѧѧرة وقѧѧع أھѧѧذا الخلѧѧط فѧѧي 

ً أعلى مѧن أسبحانه أكبر و والعلاقѧة  ،ن يتنѧزل مѧن مقѧام عظمتѧه ويصѧبح مخلوقѧا

و النبѧѧѧع أوبѧѧѧين خلقѧѧѧه ليسѧѧѧت العلاقѧѧѧة بѧѧѧين البحѧѧѧر والسѧѧѧحاب،  -سѧѧѧبحانه  -بينѧѧѧه 

ن إوھكѧѧذا فѧѧ ،نشѧѧأه إنشѧѧاءً أبѧѧدع الكѧѧون إبѧѧداعاً وأوالرافѧѧد، بѧѧل ھѧѧو الخѧѧالق الѧѧذي 

  .٢ليهإنّى اقترب الخلق أمة بينه وبين خلقه المسافة قائ

  ويستمع إلى نمطين من النداء:  ،ثانياً: القلب البشري يتلقّى نوعين من الوحي

  .يوحي به ملائكة الرب رحمةً منه بالبشرالذي رحماني النداء ال -لفأ

  منشؤه ضعف البشر وإبليسه المريد.الذي شيطاني النداء ال -باء

                                                 
  .٤٥، ص علماً)سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني الم  -١
  ناقشنا ھذه الفكرة في كتابنا العرفان الاسلامي بتفصيل.  -٢
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ѧѧة لѧѧة الرواقيѧѧت والمدرسѧѧدائين، ودعѧѧذين النѧѧين ھѧѧل بѧѧة الفصѧѧا كيفيѧѧم تعرفن

نѧه مѧع التمييѧز إحقѧاً  .الإنسان إلى التأمل الداخلي، والاستماع إلى وحي ضѧميره

المشѧكلة فѧي كيفيѧة ن يكتشف حقѧائق كثيѧرة، إلا ان أبين الوحيين يستطيع البشر 

المباشѧر لغاء دور الوحي الالھѧي غيѧر إلا يعني  التمييز بين الندائين، ثم ان ذلك

  ليه المدرسة الرواقية.إللانسان عبر الرسل والكتب، والذي لم تشر 

ѧقَ ثالثاً: حѧين اعتبѧرت المدرسѧة الرواقيѧة الفضѧيلة تَ  ل النظѧام طواعيѧة، فانھѧا  بُّ

عائمѧѧاً  يولكѧѧن السѧѧؤال الѧѧذي بقѧѧ .لينѧѧا فكѧѧرة التقѧѧوى، وھѧѧي قميѧѧة مباركѧѧةإقرّبѧѧت 

ذا كѧѧان تقبѧѧل إأجѧѧل النظѧѧام، و وغامضѧѧاً ھѧѧو: لمѧѧاذا يتنѧѧازل البشѧѧر عѧѧن ذاتѧѧه مѧѧن

ح البشر حرية اتخاذ قѧرار التقبѧل أو عѧدم مُنِ ية، فلماذا أساسالنظام طواعية قيمة 

  التقبل؟

عبѧѧر بيѧѧان سلسѧѧلة مѧѧن  :لѧѧفأ ؛البصѧѧائر الاسѧѧلامية تبلѧѧور فكѧѧرة التقѧѧوى ؛بلѧѧى

اً لوجѧوده، وتجعѧل التوبѧة أساسكما تعتبر حرية الفرد  :باء .الروادع والمرغبات

ن أوھѧѧذا مѧѧا رفضѧѧته المدرسѧѧة الرواقيѧѧة، التѧѧي زعمѧѧت  .نب أھѧѧم حكمѧѧةبعѧѧد الѧѧذ

ن أو ،بعѧѧѧاد الفضѧѧѧيلةأن الحكѧѧѧيم ھѧѧѧو الѧѧѧذي يلتѧѧѧزم بكѧѧѧل أو ،الفضѧѧѧيلة لا تتجѧѧѧزاً 

  .١ھمية لھاأالجزئيات لا 

نھѧا أعظم انجاز للمدرسة الرواقية، إلا أما فكرة الاخوة فھي لا ريب أرابعاً: 

  لترفع، كما سبق..قد تتعارض مع فكرتھم عن الاعتزال وا

تتنѧѧѧافى  -بѧѧѧالرغم مѧѧѧن صѧѧѧحتھا عمومѧѧѧاً  -خامسѧѧѧاً: وفكѧѧѧرتھم عѧѧѧن العبѧѧѧادات 

واحداً فلماذا العبادة؟ ومѧن والمخلوق ونظرتھم عن المخلوقات، فاذا كان الخالق 

  يعبد من؟

ن تأكيѧѧѧدھم علѧѧѧى زيѧѧѧف الخيѧѧѧرات الأرضѧѧѧية تتنѧѧѧافى مѧѧѧع الجانѧѧѧب إسادسѧѧѧاً: 

فѧوق الأرض، ولا بѧد ان  -بالتالي  -يعيش فالإنسان  .البشري، الذي اعترفوا به

ن قميѧة المصѧالح أوضѧحنا أما يجري فѧي الأرض مѧن عوامѧل، وقѧد  عيتعامل م

                                                 
  .٤٥، صسألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
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ن قميѧѧة التطلعѧѧّات الروحيѧѧة أنسѧѧى، بѧѧالرغم مѧѧن تُ  لاّ أالأرضѧѧية (الماديѧѧة) يجѧѧب 

  عظم.أ

  الافلاطونية الجديدةنقد / ٤
افلاطѧѧѧون .م.) مѧѧѧزج افلѧѧѧوطين الإسѧѧѧكندراني، أفكѧѧѧار ق/٢٥٠فѧѧѧي القѧѧѧرن (

بالفيثاغوريѧة الجديѧدة مѧع تصѧѧوّف الشѧرق، وصѧنع منھѧا فلسѧѧفة طريفѧة كѧان لھѧѧا 

ثѧم فѧي بعѧض المѧذاھب الفلسѧفية عنѧد  ،ثر في بعѧض المѧذاھب المسѧيحيةالأأكبر 

  بل وفي بعض الفرق الاسلامية. ؛المسلمين

  فة الجديدة ھي التالية:سوقيم ھذه الفل

فѧѧي كمالѧѧه  ، وھѧѧو الالھѧѧيصѧѧل كѧѧل شѧѧيء ھѧѧو الواحѧѧدأن أتѧѧرى ھѧѧذه الفلسѧѧفة 

وھو الخير المطلق، ولكنه ينطѧوي علѧى ميѧل (وانѧدفاع) نحѧو الخلاقيѧة  وتعاليه،

رواح الجزئيѧة والفيض والاشعاع التلقائي المستمر، وبالتالي إلѧى التكѧرر فѧي الأ

رواح الجزئيѧة ھѧم الكائنѧات التѧي تحѧتفظ كѧل واحѧدة بصورة لا نھائية، وھѧذه الأ

ية تتمثѧل ساسѧوالكائن المطلѧق. ومѧن ھنѧا فѧان القيمѧة الأمنھا ببعض ذلك الواحد 

  .١في عودة الأجزاء (الكائنات) إلى الكل

صѧѧلي، وأفѧѧدح مѧѧن ذلѧѧك الأ "الالھѧѧي"مѧѧا الشѧѧر فھѧѧو بالتѧѧالي الابتعѧѧاد عѧѧن أ

مѧѧѧا طريѧѧѧق أوھѧѧѧذا الانحطѧѧѧاط وارتضѧѧѧائھما. و "النھائيѧѧѧة"نغѧѧѧلاق داخѧѧѧل ھѧѧѧذه الإ

لѧروح تѧدريجياً نحѧو الإلѧه، ھي عودة ا "تحول عكسي"الخلاص فھي في حركة 

  حتى يتم استغراقھا فيه من جديد.

مدرسة افلوطين قائم على نظريѧة الفѧيض التѧي تѧرى ان العلاقѧة  أساسولاً: أ

، بѧѧين الخѧѧالق والكائنѧѧات ھѧѧي العلاقѧѧة بѧѧين الشѧѧمس وشѧѧعاعھا، والبحѧѧر وقطراتѧѧه

بير لѧه وھي نظرية باطلة، إذ أنھا تكفر بقدرة الخالق على الخلق، وبأي علم وتد

(إذ النظريѧة تѧѧرى أن صѧدور المخلѧѧوق مѧѧن الخѧالق يѧѧتم بغيѧر إرادة منѧѧه، وحتѧѧى 

                                                 
  عن نظرية الفيض. ؛يضاً كتابنا العرفان الاسلاميأو ؛٤٦ص  ،راجع المصدر  -١
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بغيѧѧر وعѧѧي) وتكفѧѧر بقѧѧدرة الله علѧѧى تغييѧѧر الكائنѧѧات وعلѧѧى إعادتھѧѧا بعѧѧد فنائھѧѧا 

  (البعث).

اً مجѧѧرد فرضѧѧية لا دليѧѧل عليھѧѧا، بѧѧل ادلѧѧّة الوجѧѧدان تھѧѧدينا إلѧѧى أساسѧѧوھѧѧي 

  حانه.خلاقّية الرب، ومالكيته وعلمه وقدرته سب

، وتھѧѧدينا تلѧѧك لѧѧه سѧѧبحانه فѧѧي الكائنѧѧات، آيѧѧات المخلوقيѧѧة والمعبوديѧѧة كمѧѧا أن

ن أالآيات إلى انھا كائنات مخلوقѧة، وليسѧت مѧن ذات الالوھيѧة، كمѧا تھѧدينا إلѧى 

  خالقھا خلوّ عن صفاتھا.

ثانيѧѧاً: حركѧѧة المخلѧѧوق إلѧѧى سѧѧماء الخѧѧالق تعتبѧѧر قيمѧѧة سѧѧامية، ولكѧѧن لѧѧن يѧѧتم 

حركة دائمѧة لا تنتھѧي إلѧى نقطѧة الانѧدماج، وبالتѧالي ليسѧت استغراقھا فيه، فھي 

  ھناك نھاية لتقدم البشر.

صѧѧل أ -فѧѧي الواقѧѧع  -ثالثѧѧاً: الفضѧѧائل التѧѧي نعتھѧѧا افلѧѧوطين بالمتواضѧѧعة ھѧѧي 

بينما تلك الفضائل التѧي نعتھѧا بالتأمѧل عبѧر  .العدالة) -فضائل الإنسان (التعفّف 

مѧال التѧي اعتبرتھѧا مدرسѧة اثينѧا إحѧدى الداخلية، ليس إلا صѧدى قيمѧة الجالعين 

  القيم الثلاث، بالاضافة إلى النظام والعقل.

القيم بѧھѧتم نن نھѧتم بھѧا كمѧا أا ليسѧت عبثѧاً، وعلينѧا ين قѧيم الحيѧاة الѧدنإرابعاً: 

ننѧا نحѧس بھѧا وننتفѧع بھѧا، أتشѧتركان فѧي  المنظѧومتين مѧن القѧيمالعليا، لأن كلتѧا 

مѧѧن الحيѧѧاة الأولѧѧى، لمѧѧا فيھѧѧا مѧѧن الخلѧѧود  ن الحيѧѧاة الآخѧѧرة أھѧѧمأبѧѧالرغم مѧѧن 

ن الحيѧاة الѧدنيا أإلا  ١﴾خِرَةُ خَيѧْرٌ وَأبَْقѧَىلآوَا﴿ حيث يقول ربنا سبحانه: ،والعمق

فھي بمثابة المرزعة، وتلك  ،تتسم بأھمية الحضور الفعلي، وبأنھا تمھيد للآخرة

أيّ مѧѧذھب فѧѧ .بѧѧل ان الحيѧѧاة الثانيѧѧة ليسѧѧت سѧѧوى امتѧѧدداً للأولѧѧى ؛بمثابѧѧة الحصѧѧاد

ولѧѧى ومѧѧا فيھѧѧا مѧѧن مصѧѧالح يعتبѧѧر مѧѧذھباً خاطئѧѧاً وغيѧѧر قابѧѧل يتجاھѧѧل الحيѧѧاة الأ

وھذا النقد لا يخص المذھب الأفلوطيني فقѧط، بѧل يشѧمل كѧل المѧذاھب  .للتطبيق

                                                 
  .١٧ /الأعلى  -١
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لغѧѧت القѧѧيم الماديѧѧة التѧѧي ألغѧѧت دور الإنسѧѧان فѧѧي ھѧѧذه الѧѧدنيا، وأالصѧѧوفية التѧѧي 

  تحركه فيھا.

  / المذاھب العلوية الجديدة٥
مدرسѧѧѧة مونتѧѧѧاني التѧѧѧي تعتبѧѧѧر خليطѧѧѧاً مѧѧѧن الأفكѧѧѧار الرواقيѧѧѧة والبيرونيѧѧѧة 

بيقوريѧѧة وحتѧѧى المسѧѧيحية المحافظѧѧة، ھѧѧذه المدرسѧѧة افتتحѧѧت عصѧѧر التأمѧѧل والأ

  فكاره.أكثر أوقد اتبعه باسكال في  ،ورباأالأخلاقي الجديد في 

ھѧذا النظѧام لنشѧأه الѧرب تعѧالى، وأوترى ھذه المدرسѧة، وجѧود نظѧام طبيعѧي 

ً غاي نقطѧѧع بشѧѧيء (لا  ومѧѧن ھنѧѧا فѧѧلا .اتѧѧه التѧѧي تقصѧѧر عقولنѧѧا دون وعيھѧѧا جميعѧѧا

 ،سمى الاستسلام للطبيعةنما القيمة الأإو ،فكار الملحدين ولا تعصب المتدينين)أ

قѧدمون، وعرفنѧا صѧحتھا مѧن قѧدمھا، عراف التي سار عليھا الأوالسير وراء الأ

التكلفّ) والابتعاد عѧن والاستفادة من كل الخيرات في الأرض، وعدم العسر (و

  .١لم لأنھما من الطبيعةالطموح (الحرص) وتقبل الموت والأ

  

  المذاھب الدينية
  / المزدكية (الزردشتية)١

دشت (بين العاشر والسادس قبل الميلاد) الذي منھج الفكر الايرانѧي امنذ زر

فѧѧي الأخѧѧلاق، حتѧѧى القѧѧرن الثالѧѧث المѧѧيلادي، حيѧѧث ولѧѧدت المانويѧѧة، كѧѧان الفكѧѧر 

بحجѧج غيѧر براز المسѧؤلية الإنسѧانية، ولكѧن إھمية في أخلاقي الايراني ذات الأ

ً مѧذھب )المزدكيѧة( كان الفكر السѧائد عليѧه، وھѧو، حيث مقنعة ً ثنويѧ ا يѧنصّ علѧى  ا

ن يخلѧق ثانيѧة فѧي أوجود مبدأ للخير ھو (مزدا) أو "اھورامزدا" وھو يميل إلى 

الكون قبل أن يأتيѧه "اھريمѧان"، الكون، حالة المباھج والكمال، التي عرفھا ھذا 

وتتضѧѧمن عمليѧѧة  ).فѧѧي المѧѧادة، كمѧѧا فѧѧي الѧѧروح(مبѧѧدأ الشѧѧر، ليفسѧѧد كѧѧل شѧѧيء 

الاستعادة ھذه مسѧاھمة الإنسѧان فѧي مسѧاعدة الإلѧه فѧي ھѧذا الصѧراع الѧدائر مѧن 
                                                 

  .مد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)المسألة الفلسفية، د. مح  -١
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جѧѧѧل "السѧѧѧعادة الخالѧѧѧدة". ويصѧѧѧف لنѧѧѧا كتѧѧѧاب المزدكيѧѧѧة المقѧѧѧدس (الѧѧѧـ"آفستا") أ

(الѧذي يكѧون لإلѧه  تطورّاتѧه، والنصѧر النھѧائيبالتفصيل مراحل ھѧذا الصѧراع و

الخير أخيراً). وھكذا تتجلى في ھذا المذھب مسѧؤولية الإنسѧان فѧي مسѧاعدة إلѧه 

  الخير.

  / الكونفوشيوسية والطاوية٢
صل) (الصينية الأ -كونفوشيوس (القرن السادس قبل الميلاد) تميّزت ديانته 

اً أساسѧواعتѧرف بѧالقيم التѧي تنشѧأ  بالاتجاه السياسѧي، وآمѧن بالسѧنّة الموروثѧة، -

ھѧو  )قي بالѧذاتنال(ن البرّ أحيث رأت ھذه الديانة  ،(برّ الأبناء لآبائھم) من البر

طاعة ولي الامر، واجبات الزوجѧة  ؛خرىالمصدر الذي تستمد منه الفضائل الأ

سرة، تجاه الصѧديق، تجѧاه الآخѧرين. وھكѧذا فѧان تجاه الزوج، الواجبات تجاه الأ

إلѧѧى فكѧѧرة  -ولنكѧѧرر القѧѧول  -خلاقيѧѧة تقѧѧوم علѧѧى الحѧѧدب الكلѧѧي، المسѧѧتند ھѧѧذه الأ

وتتجلѧى فѧي المقѧام الأول  ،وجود النظام (أو لعلهّ ما يقѧارب نظامѧاً) فѧي الطبيعѧة

  .١على شكل التھذيب البالغ الذي تتميز به الآداب الإجتماعية

انھѧا كانѧت  التѧي يبѧدو ،وليس في ھاتين الديانتين إلا آثѧار مѧن الديانѧة الإلھيѧة

ن نكيѧѧّف أعلѧى يجѧѧب أفوجѧѧود نظѧѧام  .ن تنالھѧѧا يѧѧد التحريѧفأفѧي تلѧѧك الѧѧبلاد قبѧل 

نفسنا معه، ووصايا عملية تستنبط مѧن ذلѧك النظѧام، وھѧي علѧى العمѧوم وصѧايا أ

 -الالتѧزام بالواجبѧات  -اجتماعية تخفف مѧن حѧدّة الصѧراع بѧين النѧاس (الطاعѧة 

  ة.التواضع) ھذه تشبه آثار الديانات الإلھي

  / اليھودية والمسيحية٣
ن المثѧѧل أو ،حصѧѧيلة الرؤيѧѧة اليھوديѧѧة رؤيѧѧة أحديѧѧة (كمѧѧا الѧѧديانات الكبѧѧرى)

 ،على فيھا طھѧارة القلѧب واحتѧرام العدالѧة. فالعѧالم مملكѧة الѧرب خѧالق الكѧونالأ

 ،بالثواب الذين يحبونه ويحفظѧون وصѧاياه دُ عِ الذي يَ  ،المھيمن الجبارذلك الرب 

  ديداً من يعصيه.عقاباً ش عدبينما يو

                                                 
  .٧١، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
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وفيھѧѧѧا  ،ذات المفѧѧѧاھيم اليھوديѧѧѧة -فѧѧѧي العمѧѧѧوم  -أمѧѧѧا المسѧѧѧيحية فإنھѧѧѧا تعتمѧѧѧد 

  اتجاھان:

ً ما الاتجاه الأأ -١  فاͿ خѧالق السѧماء والأرض، ولكѧن  .ول فھو متشائم نسبيا

مѧѧا الشѧѧيطان فھѧѧو أو .ھنѧѧاك الشѧѧيطان الѧѧذي يجѧѧرّ الإنسѧѧان إلѧѧى حيѧѧث الخطيئѧѧة

  ..١وجرّ معه في سقوطه آدم وحواء المخلوق المتمرّد الذي سقط،

لأن "البشѧѧارة"  ،الاتجѧѧاه الثѧѧاني يتمثѧѧّل فѧѧي المѧѧذھب الانجيلѧѧي المتفائѧѧل -٢  

فھѧѧم النѧѧاس أمѧѧا و ،ن الله قبѧѧل كѧѧل شѧѧيء أب لا متنѧѧاھي الحѧѧدبأالمسѧѧيحية ھѧѧي 

محبѧѧة الله ؛ نبيѧѧاء بالقاعѧѧدتين التѧѧاليتينويѧѧتلخّص إصѧѧحاح النѧѧاموس والأ .طفالѧѧهأ

 ،ثѧم لكѧي نقѧدم لѧه خيѧر دليѧل علѧى ھѧذا الحѧب" من كѧل قلبѧكاحبب الرب إلھك "

 -كمѧا تجѧدر ملاحظتѧѧه  -. وھѧذا مѧا يبѧѧرّر "واحبѧب قريبѧѧك كنفسѧك"محبѧة الغيѧر 

  إدانة كل ما قد يضلنّا عن ھذا الحب (كالأھواء والثراء..)

  البروتستانتية/ ٤
مѧن  الѧذي تѧأثر بѧالروح الالمانيѧة (التحѧرروالتفسير اللوثري للقيم المسيحية، 

أن الوجѧود لا يتأكѧد إلا بواسѧطة وغلّ الماضي، والانطلاق في رحاب الفاعلية) 

  .٢السلبية المسبقة، واظھار الطاقات الكامنة)

لأنѧه لѧم يѧدمّر  ،ھذا التفسير كان ذا أثر كبير في التقدم الذي نشھده فѧي العѧالم

، طبعѧاً إلى طاقة بناء في مسيرة البشѧرحتى تحولت العقيدة، بل أعاد صياغتھا، 

حيѧѧث جѧѧاء كѧѧالفن الفرنسѧѧي لتكميѧѧل  ،لѧѧم يقѧѧم لѧѧوثر إلا بجانѧѧب مѧѧن ھѧѧذه العمليѧѧة

خѧرج الѧدين مѧن وصѧاية الكنيسѧة، بينمѧا أطѧره كѧالفن برسѧالة أفلѧوثر،  الصورة.

  إنسانية.

  / الأديان العلمانية الحديثة٥
 القيم التي دعت إليھا الأديان العلمانية الحديثة تتشѧابه والقѧيم المسѧيحية، التѧي

أشبعت أوربا بھا، وقامت حضارتھا عليھا، ولكن تنكرت ھذه المذاھب العلمانية 

لينبѧѧوع القѧѧيم، وحاولѧѧت الإنتفѧѧاع بالروافѧѧد فقѧѧط. ولكنھѧѧا فقѧѧدت بѧѧذلك أصѧѧѧالتھا 

                                                 
  .٨٧المصدر، ص  -١
  نقلاً عن توماس مان. ٨٤، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -٢



 ٨٢

نخلص للعمل لو لم يكѧن العѧالم قائمѧاً علѧى نظѧام عѧادل  -مثلاً  -وبرھانھا. فلماذا 

؟ ولمѧاذا تسѧخير خيѧرات الأرض، يدبره رب حكيم عليم؟ ولماذا العلѧم المشѧترك

ولماذا التقدم؟ إن الدين يأتي ببيان مفصل ومقنع لأصول ھѧذه القѧيم، فلѧو حѧذفناه 

  حذفناه بلا بديل مناسب.

  

  المذاھب الطبيعية
  / علاقة العلم بالأخلاق١

لا بѧدّ  ،ن ندرس المذاھب الطبيعية التي اعتمدت في الاغلب علѧى العلѧمأقبل 

  وذلك عبر نقاط: ،بالأخلاقن ندرس علاقة العلم أ

 -أولاً: العلم يتكامل.. وما ھواليوم صحيح عند صاحبه بكѧل غѧرور، يصѧبح 

  ؟١وھو لا يجرّ حمله ،فكيف نربط عجلة الأخلاق به ؛باطلاً بكل تأكيد -غداً 

 ؛ن نلجأ إلى الأخѧلاق لضѧبطهأثانياً: العلم يعطي القوة للانسان، والمفروض 

ً  فѧѧإذا ربطناھѧѧا بѧѧه، فѧѧان ذلѧѧك وحسѧѧب  .يكѧѧون بمثابѧѧة الغѧѧاء دور الأخѧѧلاق تمامѧѧا

فѧي العلѧم فѧي كѧون الوسѧائل كبѧر ن الخطѧر الأإبرغسون في كتابه (الينبوعين): 

الماديѧѧة (التѧѧي يوفّرھѧѧا العلѧѧم لنѧѧا) غيѧѧر مصѧѧحوب بالضѧѧرورة بѧѧـ(تمدّد) للѧѧروح 

  .٢الإنسانية متناظر (ومساو) مع ذلك التضخّم

وھѧو خѧلاف مѧا نتوقعѧه مѧن الأخѧلاق.  ،ميѧةثالثاً: العلѧم يبشѧر بѧأخلاق لا الزا

ن يعطينѧѧا إيѧѧاه، فѧѧإن أن العلѧѧم لا يمكنѧѧه أفالھѧѧدف مѧѧن الأخѧѧلاق الالѧѧزام، وواضѧѧح 

لغاء فرضية الإلѧه إن من الممكن أظنّوا  ١٨٨٠ين" عبر حقبة ي"الأساتذة الفرنس

خѧلاق علمانيѧة تطѧرح علѧى النѧاس "نمطѧاً انموذجيѧاً" أالتي قدّم بھا العھد، وبناء 

ن مزيّتѧه القائمѧة علѧى كونѧه أسان عقلاني بصورة تامѧة ومتناسѧق، واعتقѧدوا لإن

يѧّة أن خطأھم كان مزدوجاً: أولاً: إذ ليس ھناك أمثلاً ستصبح ذات تأثير.. غير 

صلة بين العلم والالتزام.. وثانياً: لأنѧه لا يوجѧد "ماھيѧّة للانسѧان" فѧي مجموعѧة 

                                                 
  .٢٩، صحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرالم  -١
  .٢٨-٢٧المصدر، ص   -٢
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لإنسѧان إنسѧاناً حقѧاً إلا إذا تѧمّ تحققھѧا علمѧاً بأنѧه لا يكѧون ا ،من الخواص المثالية

  .١فيه على وجه الأرض

  مران:أبلى من فوائد العلم 

خصوصѧѧѧاً فѧѧѧي علѧѧѧم الѧѧѧنفس  -أكبѧѧѧر نѧѧѧه يكشѧѧѧف الحقѧѧѧائق بوضѧѧѧوح إأولاً: 

حيѧѧث يبѧѧيّن العلѧѧم  ،ن تسѧѧتفيد مѧѧن ھѧѧذه الحقѧѧائقأوالاجتمѧѧاع. ومѧѧن حѧѧق الأخѧѧلاق 

  موضوعة علم الأخلاق.

  .م الناس؟آلاخفف من مصاعب وين ألعلمي ن من شأن التقدم اإثانياً: 

والتѧي تختلѧف  ،يكشѧف المتغيѧّرات فѧي الحيѧاة -نѧّى كѧان حقلѧه أ -ن العلم إثم 

 -بينمѧا الفلسѧفة  .حسب الظروف وحسب مفردات الحقائق، كما وحسѧب الزمѧان

تتنѧѧاول الجانѧѧب الثابѧѧت فѧѧي  -نѧѧّى كѧѧان حقلھѧѧا ومنھѧѧا الحقѧѧل الأخلاقѧѧي عمومѧѧاً أ

وقѧيم  ،قѧيم تتصѧل بѧالمتغيرات فتعتمѧد علѧى العلѧم ،يم فھي نمطѧانالحياة. واما الق

ومѧن ھنѧا فѧان خلѧط موضѧوعات  .تتّصل بالثوابت فتعتمѧد علѧى الفلسѧفة (العقѧل)

  الفلسفة بموضوعات العلم يفسد العلم والفلسفة معاً.

 نمѧا يقѧوم العلѧم بѧدور ھѧامّ فѧي بلورتھѧا.إو ،والأخلاق من اختصѧاص الفلسѧفة

فѧان علѧم  ،الأخѧلاق ضѧرورة التجѧانس والتنѧاغم فѧي المجتمѧعفاذا قѧررت فلسѧفة 

حسѧب التجѧارب  -مثلاً يقѧول لنѧا  ؛المجتمع يأتي ويبيّن أبعاد ھذا التجانس وآفاقه

بينما  ،لغاء الطبقة مثلاً إفراد الطبقة دون أفضل التجانس ھو التجانس بين أن أ -

رقѧѧام.. اقѧѧع بالأرض الوأيѧѧأتي علѧѧم الرياضѧѧيات ليبѧѧيّن كيѧѧف يѧѧتمّ التجѧѧانس علѧѧى 

  (توماس مور).

ذا اعتمدت الفلسفة الأخلاقية مبدأ تدخل الدولة، فان آلية ھذا التѧدخل تكѧون إو

الترغيب  ؛أو بتعبير آخر .من اختصاص العلم بالاستفادة من الدوافع والمنفرات

والترھيѧѧب (ھѧѧوبز) وكѧѧذلك حѧѧين تعتمѧѧد فلسѧѧفة الأخѧѧلاق مبѧѧدأ الضѧѧرر والمنفعѧѧة 

فان آراء (متشنيكوف) تنفع في ھѧذا الحقѧل، لمعرفѧة  ،لمادية)(على أساس القيم ا

                                                 
  .٣٠المصدر، ص  -١
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ردود كل فعل من المنافع، لتقييم النتائج على أساسѧه، وھكѧذا يتѧدخل علѧم الطѧب 

  في حقل الأخلاق.

  / موجز تاريخي عن المذاھب الطبيعية٢
  لانتزاع أخلاقية مناسبة لتطوره.. ،يعتمد ھذا المذھب على العلم

ن يكون حكيماً "عالمѧاً" وينشѧئ أن أبيقور الذي طمح ول من ادعى ذلك كاأو

ن الفتѧѧѧرة الكبѧѧѧرى لانتشѧѧѧار النظريѧѧѧات أخلاقيѧѧѧة قائمѧѧѧة علѧѧѧى العلѧѧѧم، إلا أفلسѧѧѧفة 

الطبيعية، تقѧع بشѧكل خѧاص فѧي مطلѧع القѧرن الثѧاني عشѧر، ثѧم تمتѧد إلѧى أيامنѧا 

ھѧѧذه، وكѧѧان الشѧѧكل الѧѧذي اتخذتѧѧه فѧѧي البѧѧدأ نفسѧѧانياً (سѧѧيكولوجيا) مѧѧع "بايѧѧل" 

و أيѧѧوم" و"ھلفسѧѧѧيوس" والѧѧخ.. ثѧѧѧم فيمѧѧѧا بعѧѧد مѧѧѧع "جѧѧون سѧѧѧتيوارت ميѧѧѧل" و"ھ

يضاً على علم الاحياء "البيولوجيا" (فأخѧذت أعم أ"فورييه".. واستندت بصورة 

بذلك من جديد بوجھة نظر الرواقية القديمة التي كانѧت تشѧكل مѧن إحѧدى زوايѧا 

العصѧر) فكѧان خلاق أطباء" ترتكز علѧى المعرفѧة الفيزيولوجيѧة لѧذلك أالنظر، "

طبѧاء أثѧم لѧدى  ،في أواسط القرن الثѧامن عشѧر  Dholbachذلك مع "دولباك" 

و "ديسѧѧتوت دي  Cabanisعѧѧوام فجѧѧر التاسѧѧع عشѧѧر أمثѧѧال "كابѧѧانيس" أحقبѧѧة 

خيѧѧѧراً، لاسѧѧѧيّما، فѧѧѧي فتѧѧѧرة الشѧѧѧعبية الكبѧѧѧرى للنظريѧѧѧات أتراسѧѧѧي".. وانتشѧѧѧرت 

  .١)١٨٨٠التطورية (حوالي 

ѧѧر وحتѧѧامن عشѧѧرن الثѧѧذ القѧѧين ومنѧѧذھب بѧѧذا المѧѧب ھѧѧّوم، يتقلѧѧان أى اليѧѧحض

يوارت ميѧѧѧل تثѧѧѧم سѧѧѧ ،فمѧѧѧع بايѧѧѧل وھيѧѧѧوم وھلفسѧѧѧيوس ،مختلѧѧѧف الحقѧѧѧول العلميѧѧѧة

وفورييѧѧه، ينمѧѧو فѧѧي حضѧѧن علѧѧم الѧѧنفس. ثѧѧم تѧѧراه ينقلѧѧب إلѧѧى علمѧѧاء الطѧѧبّ مѧѧع 

الطبيبѧين الѧذين رعيѧاه فѧي المطѧب النفسѧي  -دولباك. ثم مع فرويد ومتشѧينكوف 

  ضن الفيزياء، أو مع ماركس في كل ھذه الفروع.ومع ھوبز في ح -الحياتي 

ولم تفقد الفكرة قوتھا في أيامنا ھذه، فقد نشط "متشينكوف" مѧثلاً و "فرويѧد" 

خلاق صѧحيحة أنه لا يمكن بناء أيضاً على أوكلاھما طبيبان) لكي يبرھنا ھما (

                                                 
  .٢٦، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
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) التѧي الحياتيѧة -بيولوجيѧة (النفسѧانية  -إلا بالارتكاز إلى معرفة الميول السيكو 

  .١تشكل "الطبيعة الإنسانية"

ومحاولاتѧѧه دراسѧѧة السѧѧلوك  ،محاولѧѧة الجѧѧادة تمѧѧّت علѧѧى يѧѧد دوركѧѧايمالن ألا إ

  .٢ختباربالا

  / المذھب الأبيقوري٣
  نه قد قسّمت المذاھب الطبيعية إلى قسمين:أقبل كلّ شيء لا بد أن نعرف 

لفجѧّة إلѧى سѧماء أولاً: ما استندت إلى طبيعة الإنسѧان، ولѧم يتجѧاوز الطبيعѧة ا

  الرّوح.

  ثانياً: وما استندت إلى بعض فروع العلم الحديث.

ما الابيقوريѧة (حѧوالي القѧرن أ ول.والأبيقورية والمذھب النفعي من القسم الأ

الرابع قبل الميلاد) فقد تمحورت حول قيمة اللذة والتوازن بين درجتھѧا ودرجѧة 

لا يعتمѧد علѧى  ،لاقѧي متكامѧلخأن تنطلѧق منھѧا إلѧى بنѧاء كيѧان أالألم، وحاولѧت 

لم، وتجنѧب التѧي تسѧبب مѧن بل على توازن اللذة والأ ؛الدين والخشية من المعاد

فقالѧѧѧت بѧѧѧـ"التمييز بѧѧѧين  ،نѧѧѧواعأوقسѧѧѧّمت المتѧѧѧع إلѧѧѧى ثلاثѧѧѧة … كبѧѧѧرألѧѧѧم قѧѧѧدراً الأ

الحاجات الطبيعية الضѧرورية مѧن ناحيѧة (كالطعѧام، والنѧوم والѧخ.. وھѧي سѧھلة 

ѧѧاً، فيكفيھѧѧباع دائمѧѧات الاشѧѧين الحاجѧѧوم) وبѧѧاء للنѧѧز أو غطѧѧاء أو الخبѧѧض المѧѧا بع

الطبيعيѧѧة غيѧѧر الضѧѧرورية مѧѧن ناحيѧѧة ثانيѧѧة (كالرغبѧѧة الجنسѧѧية، الѧѧخ..) التѧѧي 

ن) تتكѧون أن يتفѧادى دائمѧاً (أيستسلم لھا الحكيم إذا اتيحت له الفرصة، شѧريطة 

ذا لѧѧم إ -بالتѧѧالي  -لѧѧم (عنѧѧده) عѧѧادة تجعلѧѧه عبѧѧداً لھѧѧذه الرغبѧѧات، فتسѧѧبّب لѧѧه الأ

يسѧѧتطع اشѧѧباعھا. وبѧѧين الحاجѧѧات غيѧѧر الطبيعيѧѧة وغيѧѧر الضѧѧرورية مѧѧن ناحيѧѧة 

 ،ن ينصѧرف عنھѧاأخيرة (كالمجد، والثراء، والخ..) والتѧي يجѧب علѧى الحكѧيم أ

  لأن الحصول عليھا يتطلبّ جھداً يفوق التلذذ الناجم عنھا".

                                                 
  .٢٦، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
  .٢٧المصدر، ص   -٢
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ن أن يعѧيش المѧرء، حيѧاة متوازنѧة وبسѧيطة ومتواضѧعة، دون أيجب بالتѧالي 

ن يѧؤذي أيبحث إلا عن لذة الصداقة (تلѧك اللѧذة الصѧافية المتجѧددة دومѧاً) ودون 

ن يتحمѧل أحداً.. كما يجب أسد حن يأحداً (مما يجنبه التعرض للانتقام)، ودون أ

بѧداً ويمكѧن محاربتѧه بأسѧلوب مѧدروس قѧائم علѧى استحضѧار أيدوم لا نه إلم (الأ

ѧال فѧى أيّ حѧعيدة). وعلѧإالذكريات السѧاة إذا ن الحكѧر الحيѧاً ھجѧتطيع دائمѧيم يس

اصبحت لا تطاق (كما يغادر غرفة اصبحت مليئة بالدخان) ما دام الموت لѧيس 

  مراً يبعث على الخشية.أ

ن جمѧاح اللѧذة عѧن البشѧر، أ ،صحابهأولكن المشكلة التي غابت عند أبيقور و

ѧث لا يكبحه سوى الايمان بالآخرة، لذلك تجد النتائج الخطيرة لھذه النظريѧة، حي

صѧѧبحت شѧѧعاراً لكѧѧل الفسѧѧاق والمسѧѧتھترين بѧѧالقيم، والخѧѧارجين علѧѧى القѧѧانون أ

  وحسب غريغوار:

 ؛ن "ابيقور" يصل بالنتيجة إلى إحياء الفضѧائل التقليديѧةأيتّضح لنا مما سبق 

التعفѧѧّف، والصѧѧداقة، والشѧѧجاعة، والѧѧخ.. ولكѧѧن ھѧѧذه الحكمѧѧة العذبѧѧة والعقلانيѧѧة 

لم يتوقف، بنسѧبة كبيѧرة، ة على تذكير الناس بأن الأ(والتي تقوم ميزاتھا الرئيسي

نھѧا (لاقѧت مѧن أعلى التقدير الذي نضعه نحѧن ذاتنѧا للأشѧياء) كѧان مѧن نصѧيبھا 

كثر مما لاقته بفضل نتائجھا) على حѧدّ تعبيѧر "ريفѧو".. أالنجاح بسبب مقدماتھا 

لرومѧا  صѧبح المفھѧوم غالبѧاً ممѧا يعنيѧه الانضѧمام إلѧى الابيقوريѧة (بالنسѧبةأبل و

  ..١مثل عن المتع السھلةمثلاً) البحث المنھجي الأ

حيѧث  ،بالاضافة إلى ذلك فان الابيقورية تضرب فѧي المثاليѧة حتѧى الاعمѧاق

لѧم نھا تفرض وجود حيѧاة ھادئѧة وبسѧيطة، ورجѧال حكمѧاء يقѧدّرون مسѧتوى الأأ

 عملية صعبه ومحفوفѧة -بالطبع  -(وھذا ، يّھما أعظمأويقدرون  ،ومستوى اللذة

  ھواءھم بإرادة صلبة.أكما ويستطيعون ضبط  ،بسوء التقدير غالباً)

                                                 
  .٩٣-٩٢، ص د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)سألة الفلسفية، الم  -١
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  / مذھب المنفعة٤

حيت الفلسفة الحديثة المدرسة الأبيقورية في القѧرن الثѧامن عشѧر، وحاولѧت أ

وھѧذه المدرسѧة  .ن تبني المدرسة النفعية ھرم القيم على قاعدة المنفعة، أو اللذةأ

نھѧѧѧا طعمتھѧѧѧا بѧѧѧبعض الأفكѧѧѧار أإلا  .قامѧѧѧت علѧѧѧى أنقѧѧѧاض المدرسѧѧѧة الابيقوريѧѧѧة

المسيحية، حيث وسعت حدود كلمѧة اللѧذة (المنفعѧة) حتѧى شѧملت اللѧذة المعنويѧة 

  مما جعلت الكلمة قريبة من معنى السعادة.

مثѧال "ھوتشسѧون" و"ھلفسѧيوس" و أوكانت ھذه نظرة الكثير مѧن الفلاسѧفة (

ر كѧان "سѧتيوارت كثѧر فѧأكثأ"ديدرو" و"بكاريا" و"نبتھѧام") ولكѧن الѧذي طѧورّه 

  فاستكمل ھذا الوحي وقام بتنھيجه، كما يلي: ١٨٥٠ -ميل" وذلك حوالي عام 

ن نأخѧذ بعѧين الاعتبѧار (علѧى غѧرار "بنتھѧام" مѧثلاً) شѧدة اللѧذات، أ"لا يكفي 

وقѧѧرب منالھѧѧا، وسѧѧعتھا. فھѧѧذه جميعѧѧاً مفѧѧاھيم كميѧѧة فحسѧѧب، ولكѧѧن يجѧѧب النظѧѧر 

 ةتسلسلياً للذات (برھن على صحته موافقѧماً لَّ ن ھناك سُ أيضاً إلى صفتھا، ذلك أ

الѧذين خبѧروا جميѧع اللѧذات بشѧكل  -كالقديس أوغسطين  -"الرجال المختصين" 

رقѧѧى تشѧѧذيباً مѧѧن بعضѧѧھا أدقّ صѧѧفاء وأوھѧѧذا ممѧѧا يجعѧѧل بعѧѧض اللѧѧذات  .متѧѧوال)

ات جديѧدة علينѧا ذّ لѧَالآخر، وبالتالي أكثر "خصباً" منھا.. فھѧي منѧابع لا تنضѧب لِ 

سمو تذات "العليا" التي لّ ونجد على رأس ھذه ال ،الذين يحيطون بناولئك أوعلى 

كل السمو على لذات الجسد، نجد لذات القلب كالاخلاص والغيرية، تلك التي لا 

بѧداً، تمنحھѧا للمعطѧي وللمتلقѧي علѧى حѧدّ أينقطع لھا معين، وتفيض بمتع جديѧدة 

وفѧي الواقѧѧع فѧѧان  .يѧѧل)سѧواء (لأنھѧѧا تخلѧق ذلѧѧك التلѧذذ القѧѧائم علѧѧى العرفѧان بالجم

أي التاليѧѧѧة: أحبѧѧѧوا  ؛المجتمѧѧѧع الѧѧѧذي تسѧѧѧوده "قاعѧѧѧدة يسѧѧѧوع الناصѧѧѧري الذھبيѧѧѧة"

ً أبعضكم بعضاً، ھو  ولھѧذا فѧان  .صلح المجتمعات بالنسبة للفرد وللمجموعة معا

فھي تبين للمرء ما ھي لذته  ؛خلاقه" نافعة من جميع الأوجهأ"ميل" يزھو بأن "

في الآخرين عن طريق تصرفه قناعة خيѧرة مماثلѧة، يولد الحقيقية، وتدفعه لأن 



 ٨٨

وتتحѧѧالف المصѧѧلحتان  ،لѧѧه السѧѧعادة الكاملѧѧة وتفѧѧتح الطريѧѧق لقيѧѧام مجتمѧѧع تتѧѧوفّر

  .١الشخصية والعامة فيه بحيث يشدھما رباط لا سبيل إلى حلهّ

  ونقد المدرسة النفعيّة يأتي:

لسعادة، والتѧي أولاً: بأنه يوسع آفاق كلمات اللذة والمنفعة حتى تشمل معنى ا

ولكن السؤال الھامّ كان ابداً ما ھي السعادة (أو .ھا ھدف الإنسانأنلا يختلف في 

  ؟قل حسب تعبير مل: ما ھي اللذة أو المنفعة)

 ةوھѧذا الѧوعي يѧأتي تѧار ،ن أساس لذة الإنسان وعي الحياة (الكينونѧة)إثانياً: 

ن مѧѧل أثѧѧان. ويبѧѧدوا بالأخѧѧذ وتѧѧارة بالعطѧѧاء وثالثѧѧة بالعلاقѧѧة الفاعلѧѧة مѧѧع طѧѧرف 

  اكتشف بتأمله طرفاً من ھذه الحقيقة.

ن اللذة قيمة ذاتية، وتطويرھا حتى تصبح قيمѧة اجتماعيѧة لا يѧتم بتلѧك إثالثاً: 

كثѧѧر مѧѧن سѧѧبب للصѧѧراع والتشѧѧاح وسѧѧوء ألأن ھنѧѧاك  ،السѧѧھولة التѧѧي زعѧѧم مѧѧل

 .ذةفضѧل موضѧوع للѧّأالتقدير مما يسبّب فѧي الخѧلاف وبالتѧالي فѧي عѧدم معرفѧة 

  تّضح القيم الاجتماعية كالعدالة والاحسان والتطلع.توھكذا 

  / المذاھب الطبيعية المعاصرة٥
ونضѧѧرب  ،فيمѧѧا يلѧѧي نѧѧدرس بعѧѧض النمѧѧاذج للمѧѧذاھب الطبيعيѧѧة فѧѧي الأخѧѧلاق

نھمѧا مثلاً مѧن واقѧع الولايѧات المتحѧدة الاميركيѧة والاتحѧاد السѧوفياتي (سѧابقاً) لأ

  أبرز مثلين في عالم اليوم.

  يقدّسھا الشعبان الاميركي والروسي ھي: ثلاث قيم

  الحيوية والابداع والانتاج. -١

  التعاون واشراك الآخرين في الخيرات. -٢

  الزعامة (القدوة). -٣

                                                 
  .٩٤، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
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من أين استلھمت أميركا وروسѧيا ھѧذه القѧيم؟ وكيѧف اجتمعتѧا فѧي القѧيم، وقѧد 

  ؟كانا قطبين متناقضين (قبل انھيار الاتحاد السوفياتي)

 ،لإلھام مختلفة بينھمѧا، بѧل وحتѧى التعبيѧر عѧن القѧيم لѧيس واحѧداً ن مصادر اإ

فربّمѧѧا تُلجѧѧأ الظѧѧروف التاريخيѧѧة  .نمѧѧا جمعھمѧѧا التحѧѧدّي الحيѧѧاتي الѧѧذي خاضѧѧاهإو

كثѧѧر مѧѧن البحѧѧث أوالتحѧѧديات المعاصѧѧرة، شѧѧعباً إلѧѧى تبنѧѧي فلسѧѧفة وتقѧѧديس قѧѧيم 

  النظري.

ة الكالفينيѧѧة ميركѧѧا ضѧѧالتھا فѧѧي المѧѧذھب البروتسѧѧتانتي والصѧѧيغأوقѧѧد وجѧѧدت 

منھا بالذات، بينما وجدت روسѧيا ضѧالتھا فѧي الماركسѧية والھيجليѧة وخلѧيط مѧن 

  وربية.الفلسفات الأ

ن لكل انسان رسالة لا بدّ أن يؤديھا فوق ھѧذه ألقد تحدثنا عن فلسفة كالفن، و

الأرض، ليساھم بھا في الخلق الإلھي (تشبه فكرة الخلافة عند بعض المفسѧرين 

وھذا النجاح يعود بѧالخير  وبالتالي تقدس الكالفينية قيمة النجاح. ).للقرآن الكريم

المسѧبق"،  هعلى الجماعة، حيث يشكل مقدار الفعالية لدى الشخص معيѧار "قѧدر

وعنѧѧه تنبѧѧع حقѧѧوق وواجبѧѧات معيّنѧѧة بالتѧѧالي، وھѧѧي تلѧѧك المتعلقѧѧة بالزعامѧѧة (فѧѧي 

خلاقѧي الѧداخلي وذلك ھو مصدر الѧوحي الѧذي يسѧتلھمه الاعتنѧاق الأ مجال ما).

فيستنبط منه تلك العبادة التي يكرّسھا للحيويѧة، وللصѧراع  ،في الولايات المتحدة

ضѧѧѧد الطبيعѧѧѧة ولѧѧѧـ"مردود الجھѧѧѧد"، وذلѧѧѧك التبجيѧѧѧل الѧѧѧذي يخѧѧѧصّ بѧѧѧه "المنѧѧѧتج 

  .١الفعال"

  أما مصدر الالھام عند الاتحاد السوفياتي (قائد المعسكر الشرقي سابقاً) فھو:

تѧѧي اكѧѧّدت ضѧѧرورة الاسѧѧتثمار الجمعѧѧي لخيѧѧرات فلسѧѧفة سѧѧان سѧѧيمون ال -١

  الأرض (وھكذا قدسوا الانتاج).

  نھا تطور نفسھا بالابداع.أن المادة خالدة وأفلسفة ھيغل  -٢

                                                 
  .٩٧، سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١



 ٩٠

 ،ن فѧѧي ديكتاتوريѧѧة الطبقѧѧة العاملѧѧةيفلسѧѧفة "بѧѧابوف" و"بلانكѧѧى" الفرنسѧѧي -٣

اون والقѧدوة وھكذا قدّسوا الفعالية والتع ،ح الجمعية)ووھكذا قدسوا التعاون (الر

  (رمز الطبقة العاملة لينين مثلاً).

 ؛ولكن ھناك عيباً يشوب ھذه النية مѧن وجھѧة نظѧر الأخѧلاق، وھѧو الكبريѧاء

وخيѧر  ،عظم شعب فѧي العѧالمأميركيين، بأنھم "قتناع الراسخ لدى الأأي ذلك الا

ن أو ،مѧѧم تطѧѧوراً مѧѧن الناحيѧѧة الاجتماعيѧѧةلأا كثѧѧرأو ،مقѧѧاتلين علѧѧى وجѧѧه الأرض

وقѧѧѧد اختѧѧѧارھم الله لأجѧѧѧل انقѧѧѧاذ العѧѧѧالم  ،خھم ھѧѧѧو تѧѧѧاريخ انتصѧѧѧار العدالѧѧѧةتѧѧѧاري

ميѧѧѧركيين (بأسѧѧѧلوب ھزلѧѧѧي حѧѧѧد علمѧѧѧاء الاجتمѧѧѧاع الأأوتطھيѧѧѧره.." كمѧѧѧا كتبѧѧѧه 

  .١واضح)

وب الاتحѧѧѧاد السѧѧѧوفياتي يتمثѧѧѧل فѧѧѧي تبنѧѧѧّي شѧѧѧكمѧѧѧا ھنѧѧѧاك عيبѧѧѧاً كبيѧѧѧراً كѧѧѧان ي

يصѧفي ويطھѧر اللاعاطفية، جاعلاً منھѧا قانونѧاً صѧارماً، حيѧث تѧرى الماركسѧي 

  .٢اقفدونما إش

  / الأخلاقيات العلمية٦
وھي تلك التي تقيس حال البشر بالطبيعѧة، وتسѧتفيد مѧن بعѧض فѧروع العلѧم، 

مدرسة علمية.. مثلاً استفاد "توماس مور" في القرن السادس عشر، الطوباويѧة 

الاجتماعيѧѧѧѧة مѧѧѧѧن الرياضѧѧѧѧيات، واقتѧѧѧѧرح وحѧѧѧѧدة الشѧѧѧѧكل والتماثѧѧѧѧل والنظاميѧѧѧѧة 

  .٣الرياضية

) اسѧѧتفاد قيمѧѧة الѧѧدوافع والمنفѧѧرات واعتبرھѧѧا تѧѧوتّرات ١٦٧٩ھѧѧوبز (وفѧѧاة و

شѧѧياء الخارجيѧѧة، واقتѧѧرح تѧѧدخل الدولѧѧة ميكانيكيѧѧة (إيجابيѧѧة أو سѧѧلبية) تثيرھѧѧا الأ

  .٤وايجاد التوازن بين الشھوات الجزئية ،المطلق في تنظيم الحياة

                                                 
  .٩٨ ،المصدر  -١
  .١٠٠ص ،المصدر  -٢
  .١٠٠ص ،المصدر  -٣
  .١٠٠ص لة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)،سأالم  -٤



 ٩١

ة فѧي الكѧون ن ھناك قوانين صѧارمأأما دي ميستر، فانه استفاد من الفيزياء: 

وضعت من قبل الله (مثل الجاذبية) والأخلاق الحسنة ھي التي تتبعھѧا، وھѧي لا 

  .١تُعرف إلا من قبل الدين، ولذلك اقترح الاھتمام بالأخلاق الدينية المسيحية

أمѧѧا اوسѧѧتوالد الفيزيѧѧائي فقѧѧد عمѧѧد لاسѧѧتخراج قيمѧѧة متوخѧѧاة مѧѧن المبѧѧدأ الثѧѧاني 

جود غاية فѧي التطѧور، وقѧال: ينبغѧي تحديѧد للديناميك الحروري، والذي ينوه بو

قѧѧѧيم الافعѧѧѧال بمقتضѧѧѧى المѧѧѧردود الموجѧѧѧود بѧѧѧين الطاقѧѧѧة المصѧѧѧروفة، والنتيجѧѧѧة 

  .٢الناتجة

نѧѧه لابѧѧدّ مѧѧن اقامѧѧة مجتمѧѧع يѧѧدار بشѧѧكل أوعѧѧالم الطѧѧبّ متشѧѧنيكوف فقѧѧد زعѧѧم 

خѧѧلاق مبنيѧѧة علѧѧى التضѧѧامن المنفعѧѧي، وعلѧѧى التخلѧѧّي عѧѧن أعقلانѧѧي بواسѧѧطة 

ن يجتѧѧاز أللإنسѧѧان يتѧѧيح وعلѧѧى فѧѧنّ فѧѧي الحيѧѧاة  ،ات الخطѧѧرةالزيѧѧف، وعѧѧن اللѧѧّذّ 

  .٣رقھا حياته بصورة طبيعيةغعوام التي تستبسعادة الأ

) فقѧѧد اعتبѧѧر ديناميѧѧة (حيويѧѧة) الكѧѧائن، الجѧѧنس، ١٩٣٩د (تѧѧوفي عѧѧام يѧѧوفرو

وخلقѧѧت ھѧѧذه الديناميѧѧة الصѧѧراع بѧѧين الميѧѧول الجنسѧѧية العاريѧѧة وبѧѧين التحجѧѧيم 

  المحظورات القاعدة الأساسية للأخلاقية الاجتماعية.الصارم لھا. وكانت تلك 

ن الشر ھو الضѧار، ودعѧى إلѧى اطѧلاق أن الخير ھو النافع وأوزعم فرويد: 

  .٤حرية كل شخص يعيش حياته الجنسية بالطريقة التي يراھا مناسبة

لѧوان أعظѧم أن أ(الفرنسي) فقѧد اعتبѧر الحيѧاة قѧوة توسѧعية، وزعѧم  وما غويأ

ذبية التѧي تُخѧرج الإنسѧان مѧن اطѧار ذاتѧه نحѧو الآخѧرين، وذلѧك الحياة ثراء وجا

  بواسطة الأخلاق والحب.

                                                 
  .١٠١المصدر، ص    -١
  .٢٠١المصدر، ص    -٢
  .١٠٣المصدر، ص   -٣
  .١٠٤المصدر، ص  -٤



 ٩٢

ن أن القيمة الأخلاقية تابعة للحيويѧة الفرديѧة، وأما نيتشه الألماني، فقد زعم أ

ن يمضي قѧدماً نحѧو أحين، وعلى كل فرد تالانجيل الجديد ھو انجيل السادة والفا

علѧى، الѧذي لѧن يبلغѧه الفѧرد إلا بالشѧجاعة الأالمثل السامي المتمثل فѧي الإنسѧان 

  .١والتصوف وبذل النفس بسخاء

ن التربيѧة البشѧرية قѧادرة علѧى أفقد استفاد من علѧم الѧنفس، وزعѧم  هأما رابلي

أن تخلѧѧق نمطѧѧاً مѧѧن النѧѧاس ذوي "غريѧѧزة واتجѧѧاه يѧѧدفعانھم دومѧѧاً إلѧѧى الافعѧѧال 

  .٢الفاضلة"

عه، فقد اعتبѧروا الأخѧلاق حساسѧية أما ھيوم وطائفة من الفلاسفة الموافقين م

خلاقي لدى الفرد بصورة صنعية أن بالإمكان خلق احساس أفيزيائية، واعتقدوا 

عن طريق التربية، وسلم عقلي للعقوبات والمكافآت، بحيѧث ينѧدفع بصѧورة آليѧّة 

  .٣فعال الفاضلةنحو الأ

  / الأخلاق الكانتية٧
اته) ثورة شبيھة بتلك التي تشكل فلسفة "كانت" بمجموعھا (كما عرّفھا ھو ذ

قام بھѧا "كوبرنيѧك" فѧي مجѧال الفلѧك حѧين جعѧل الكواكѧب تѧدور حѧول الشѧمس، 

ن الشمس ھѧي التѧي تѧدور، ومعھѧا الكواكѧب أبينما كان علم الفلك القديم يتصور 

  .٤حول الأرض

زعѧم و .وھكذا ترى ھѧذه النظريѧة ان الإنسѧان اصѧل الأخѧلاق ولѧيس العكѧس

ن تكѧون حقيقѧة فѧي أكثѧر مѧن أ -مرتسѧمة فѧي الѧذھن بأن الأخلاق صѧورة كانت 

  .-الخارج 

ً أذا كان ذھني يضع الأخلاق، فان ذھѧن الآخѧرين يضѧعه إولكن   -فھѧم  ،يضѧا

 ،مشرعون. لذلك يرى أن القاعدة التѧي يتركѧّب منھѧا الطѧابع الأخلاقѧي -كما أنا 

رادات جميѧع الاشѧخاص إرادتѧه متّفقѧة مѧع إن يعمѧل المѧرء علѧى جعѧل أھي في 

                                                 
  .١٠٥، ص سألة الفلسفية، د. محمد عبد الرحمن مرحب (سلسلة زدني علماً)الم  -١
  .١٠٦المصدر، ص   -٢
  .١٠٧المصدر، ص   -٣
  .١١١لمصدر، ص ا  -٤



 ٩٣

أي ذلѧك  ؛علѧىلعاقلين. ويطلق "كانت" اسم "سيادة الغايات" على ھذا المثѧل الأا

ومѧѧن المسѧѧتطاع القѧѧول بصѧѧورة … الانسѧѧجام (الѧѧذي يجѧѧب تحقيقѧѧه) بѧѧين العقѧѧول

ن الكانتيѧة الأخلاقيѧة تسѧتند بصѧورة أساسѧية إلѧى فكѧرة الكرامѧة أكثر أمحسوسة 

قديس الشخصية الإنسانية ، ولكن يجب تةن الإنسان بعيد عن القدسيّ إالإنسانية: (

  .١فيه، ويمكن لدى الخلق اعتبار كل ما نشاء كوسيلة.. باستثناء الإنسان)

 .فالشѧيء وسѧيلة بينمѧا الشѧخص غايѧة ،ويفرق (كانت) بين الشيء والشخص

ن نعتبѧر الشѧخص قيمѧة إلا بصѧورة مشѧروطة بوجѧود أومن ھنا فѧنحن لا يمكѧن 

  .٢شخاصوحقوق سائر الأ

  انتية/ نقد المدرسة الك٨
خطѧاء، نمѧا وقѧع فѧي سلسѧلة مѧن الأإ -وأي فيلسѧوف آخѧر  -ن (كانت) أنرى 

خطѧاء الشѧبيھة تمامѧاً بأخطѧاء عندما كفر باͿ خالق السѧموات والأرض، تلѧك الأ

ن يعѧود أحѧرى بѧـ(كانت) أنكر مركزية الشѧمس. وكѧان أعلم الفلك القديم، حينما 

Ϳية كلھا إلى نصابھا الصحيحمور العلمحتى يعيد الأ ،إلى الحقيقة ويؤمن با.    

مѧر (كمѧا فعѧل فقلѧب الأ ،أما في الفلسفة العالية فانه أعلن عجزه عن معرفتھا

ن الإنسѧѧان مركѧѧز الفلسѧѧفات العاليѧѧة ولѧѧيس العكѧѧس؛ لأننѧѧا لا أكوبرنيѧѧك) وأعلѧѧن 

إذاً نحلل ما  -فدعنا  .ن نعرف العالم إلا بالطريقة التي تقتضيھا اذھانناأنستطيع 

. وھكѧذا ٣ن نعѧرف العѧالم مѧن حولنѧاأن نطمѧح إلѧى أودون  -اننѧا يجري فѧي أذھ

اعتѧѧرف (كانѧѧت) بمѧѧا سѧѧكت عنѧѧه سѧѧائر الفلاسѧѧفة، وھѧѧو العجѧѧز عѧѧن معرفѧѧة كنѧѧه 

لانھѧم لѧم يؤمنѧوا بالرسѧالات  ،العالم المحيط بنا معرفة تعتمد على عقولنا وحدھا

ً  الإلھية ولا بالعقل بصفته نوراً    عن التأثيرات المادية. متعاليا

                                                 
  .١١٦المصدر، ص   -١
-٧٣ص  ،ترجمѧة حميѧد عنايѧت ـ علѧي فѧيض ،تأليف كانѧتة) فارسية الغ(بالل ،بنياد ما بعد الطبيعة اخلاق  -٢
٧٤.  
 .٢٣٠ص ،راجع كتاب سير حكمت در اوربا (باللغة الفارسية)  -٣



 ٩٤

نقطة الضعف الأساسѧية فѧي نظريѧة كانѧت، ھѧي كيѧف نوفѧق بѧين مѧا يريѧده و

  الإنسان (وجدان الإنسان الأخلاقي) وبين ارادة الآخرين. 

نѧه يتميѧز عѧن العقѧل أو ،ويعترف (كانѧت) بوجѧود الھѧوى فѧي داخѧل الإنسѧان

ولكѧѧن لا يعطѧѧي مقياسѧѧاً كافيѧѧاً للتمييѧѧز بѧѧين  ،العملѧѧي (النѧѧابع مѧѧن الارادة الحسѧѧنة)

  ل والھوى.العق

خلاقية (كانت)، غيѧر مبѧّرر بصѧورة كافيѧة، أن نقول أن الالزام في أثم يبقى 

  وبالذات حينما يتصل بالآخرين.

ونظريѧѧة (كانѧѧت) فѧѧي الأخѧѧلاق، تعتمѧѧد علѧѧى نظريتѧѧه فѧѧي المنطѧѧق (النسѧѧبية 

ن الزمان والمكѧان، إتلك النظرية، وقلنا: نقد الذاتية) وقد تحدثنا في المنطق عن 

ركات العقليѧѧة المسѧѧبقة، ليسѧѧت قوالѧѧب جѧѧاھزة يضѧѧفيھا العقѧѧل علѧѧى وسѧѧائر المѧѧد

  .شياء، لأن العقل يجد ذاته (وجداناً واضحاً) بعيداً عنھاالأ

ن أاذ يمكѧن  ،ن ھѧذا الوجѧدان لѧيس نھايѧة المطѧافأوالذي غاب عن (كانѧت) 

ما الذي يدعوني إلى اتّباعه؟! بل الوجدان بدوره من ومضات العقѧل  :حدأيقول 

وجѧدنا ھѧذا العقѧل ھѧو  -عميقاً  -ذا تأملنا إالذي يضيء رحاب النفس، والبشري 

وھѧو الѧذي يعѧرف الحكمѧة  ،في كل موقع شاھد وحجة، فھو الذي يمنع التناقض

ن ھѧذه أوھѧو الѧذي يѧذكرنا بѧ ،وھو الذي يھѧدي إلѧى القѧيم الأخلاقيѧة ،في الطبيعة

  بنا سبحانه.نا إلى روبالتالي ھو الذي يدلّ  ،صول في الحياةأالقيم ذات 

  
  المذاھب الفاعلية

صѧل فѧي الأخѧلاق، فѧتح ن الإنسѧان ھѧو الأأحين قلب (كانت) المعادلة، فظنّ 

ونسѧتعرض  ،مام نظريات التطѧوّر للتѧدخل فѧي الأخѧلاقأالباب عريضاً وواسعاً 

  معاً بعضاً منھا:

  / نظرية التطوّر عند راو١



 ٩٥

روف المتغيѧرة، لإنسان يتطور لأنѧه ابѧن الظѧام، ١٩٠٩)  Rauhعند راو ( 

 ،وقيمة القيم في الأخلاق تجربѧة الإنسѧان الأخلاقيѧة ،ن تتطورأخلاقه يجب أذاً إ

بѧأن الواقѧع الأخلاقѧي  التي لا يمكن الاحساس بھا إلا عѧن طريѧق الفاعليѧة. قѧال:

حيّ ومرتبط بالحياة، مع كونѧه فѧي صѧيرورة دائمѧة علѧى ما ھو دافع، أيّ شيء 

كن الاحساس بالعامل "الأخلاقي" إلا عن طريق غرار الحياة. وعلى ذلك فلا يم

خلاقيѧѧة تѧѧدوم مѧѧدى الحيѧѧاة ونلمѧѧس مظاھرھѧѧا المتعѧѧدّدة أالفاعليѧѧة. فھنѧѧاك تجربѧѧة 

بواسѧѧطة حѧѧدس يتعѧѧدل باسѧѧتمرار مѧѧن خѧѧلال احتكاكѧѧه بالاحѧѧداث.. ولѧѧيس ھنѧѧاك 

"واجѧѧب" بѧѧل توجѧѧد واجبѧѧات ھѧѧي دائمѧѧاً حركيѧѧّة وخاصѧѧة، دونمѧѧا "قاعѧѧدة" كليѧѧة، 

 ،بѧل إلѧى الاقتنѧاع ،لا تؤدي بنѧا إلѧى مѧذھب الشѧك الأخلاقѧيأب وھذه تعدّدية يج

متناھيѧѧاً مѧѧن التجѧѧارب لأجѧѧل الوصѧѧول إلѧѧى لا ن نعѧѧيش عѧѧدداً أبأنѧѧه يجѧѧب علينѧѧا 

  .١علىاكتمال المثل الأ

  ونقدنا لھذه النظرية يتمثل في أمرين:

صѧالة أالأول: في القاعدة التي انطلѧق منھѧا، والمتمثلѧة فѧي النسѧبية الذاتيѧة، و

  نسان (عند كانت) وقد تحدثنا عنھما آنفاً.الإ

وھѧѧي تبѧѧرز مѧѧا خفѧѧي مѧѧن كيѧѧان  ،ن الفاعليѧѧة قيمѧѧة لا ريѧѧب فيھѧѧاأالثѧѧاني: فѧѧي 

ن لѧم تكѧن إالإنسان، وتبلور شخصيته بالاحتكاك المستمرّ مع الحѧوادث، ولكنھѧا 

وفق معايير ثابتة فانھا لا تكفي الإنسان ولا تعطيѧه رؤيѧة واضѧحة، ودليلنѧا إلѧى 

عظѧم أن إشد التجارب الفاشلة عنѧد مѧن يملكѧون الفاعليѧة دون رؤيѧة، ثѧم ذلك، ح

وقسѧط كبيѧر مѧن  ،نما ھي قدرته علѧى اسѧتيعاب تجѧارب الآخѧرينإميزة للبشر، 

 ؛بلѧى .القيم الأخلاقية ھي تجارب بشرية متراكمة، فلماذا نتركھا ونبدأ من جديد

حكمѧة، ولكنھѧا وحѧدھا لا غنѧى بلѧغ نفѧاذاً والأالتجربة الإنسانية المباشرة، ھي الأ

  تكفي.

                                                 
  .١٢٣ص  ،المذاھب الأخلاقية الكبرى  -١



 ٩٦

لا ينسѧينا أأما الحديث عن متغيرات الحياة، فھو حديث شѧيق، ولكѧن شѧريطة 

ثوابتھѧѧا، ولا أحѧѧد بقѧѧادر علѧѧى انكѧѧار الثوابѧѧت التѧѧي تتѧѧدفّق مѧѧن خلالھѧѧا حѧѧوادث 

الحياة، كما يتدفق تيّار الماء من خلال نھر أو انبوب، ومن دون الثوابت تضѧيع 

  شى المياه في صحراء واسعة.مواد الحياة، كما تتلا

  / الفاعلية الارادية٢
) فقѧد طѧѧوّر ھѧذه النظريѧة إلѧى بعѧѧد جديѧد، إذ ميѧّز بѧѧين ١٩٣٢أمѧا برغسѧون (

   :نوعين من الأخلاق

الأخѧѧلاق "المغلقѧѧة"، وھѧѧي ليسѧѧت سѧѧوى ضѧѧغط اجتمѧѧاعي بسѧѧيط، أو  -لѧѧف أ

د مجموعѧѧة مѧѧن القواعѧѧد (الأخلاقيѧѧة النابعѧѧة مѧѧن العوامѧѧل) الخارجيѧѧة عѧѧن الفѧѧر

  والھادفة إلى تأمين توازن وحفظ بقاء الجماعة.

الأخѧѧلاق "المنفتحѧѧة"، ذات الماھيѧѧة الشخصѧѧية والخلاقѧѧة، وھѧѧي انفعѧѧال  -بѧѧاء 

خلاقيѧѧة" تѧѧدفع أيعيشѧѧه الفѧѧرد فيجѧѧيش فѧѧي نفسѧѧه ويتجسѧѧد علѧѧى شѧѧكل "اختراعѧѧات 

علѧى مѧن الاخѧاء، تتزايѧد كليّتѧه باسѧتمرار. أمѧام نحѧو مثѧل الإنسانية قدماً إلѧى الأ

الا الاشѧادة  -امѧام ھѧذه النظريѧة  -، ولا يسѧعنا .خلاق قائمѧة علѧى الفاعليѧةأه فھذ

بھذا التأمل الاخلاقي، وبالذات في كشف قيمة الفاعلية (التي تعني عنده اخلاقية 

  العطاء) ونضيف:

ان الانسان خلق ليتفاعل مع العالم المحيط، فجسده حيّ بالتواصѧل مѧع البيئѧة 

لاً) وعطѧѧاءً (الحركѧѧة والجѧѧنس مѧѧثلاً) وكلمѧѧا ازداد راب مѧѧثشѧѧأخѧѧذاً (الطعѧѧام وال

  تواصلاً مع بيئته ومحيطه ازداد عنفواناً وحياةً. 

ولكن ھذه القيمة السامية التي يكتشفھا (برغسون) ليست القيمة الوحيѧدة، بѧل 

ھناك قيم الصدق والوفاء وحتى القѧيم الماديѧة (التѧي ھѧي قѧيم الأخѧذ) التѧي يجѧب 

  فيما بينھا لتعطينا حياة سعيدة.ألا تنسى، وھي تتكامل 

  / البراغماتية٣
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، ولكن الذي طوّره إلى مداه كان ١وقد بنى ھذه النظرية الكاردنيال "نيومان"

لا أ) حيѧѧث يجѧѧب بمقتضѧѧى ھѧѧذه الفلسѧѧفة ١٩١٠المتѧѧوفى("و.جѧѧيمس" الأميركѧѧي 

ن أنعرف "حقيقة" فكرة ما، إلا بأنھا القابليѧة فحسѧب، التѧي تمثلھѧا، لحملنѧا علѧى 

أي مفيد بالنسبة للفѧرد، وبالنسѧبة للجماعѧة، وبالنسѧبة للكѧون  ؛فعل" بشكل مفيد"ن

  …بأجمعه

خѧѧلاق" مصѧѧنوعة سѧѧلفاً، بѧѧل يوجѧѧد تجѧѧارب أنѧѧه لѧѧيس ھنѧѧاك "أوھѧѧذا مѧѧا يعنѧѧي 

ة مѧѧخلاقيѧѧة مفعولѧѧة فحسѧѧب، تتجلѧѧّى قيمتھѧѧا بمѧѧا تجلبѧѧه مѧѧن دعѧѧم فعѧѧّال إلѧѧى الملحأ

ѧѧتقبل" (ھѧѧام المسѧѧير "النظѧѧرر مصѧѧث يتقѧѧة، حيѧѧعب الكونيѧѧذي يصѧѧام الѧѧذا النظ

ذا عرفناه بأنه ما يلائم إلى الحدّ الاقصى الفعالية والمبادھة والѧدافع إتعريفه، إلا 

  .٢وھذه ھي الحلقة المفرغة التي يدور فيھا فكر "جيمس") الخلاق الإنساني.

نقيم ھذه النظرية فѧي القѧيم لا بѧدّ ان نقѧول: إن انѧدماج الإنسѧان أن وإذا أردنا 

  لا ريب مؤثر في وعيه.  ،ريق الفعلبالواقع عن ط

فھل ھو السѧلام والأمѧن أم الرفѧاه والتقѧدم  ،ولكن السؤال: ما ھو معيار المفيد

  لانطلاق؟اأم الحرية و

أم لنا؟ ومن نحن؟ ھل مواطنوا دولة؟ أم  ؟ثم المفيد لمن، ھل للبشرية؟ أم لي

المعيѧѧار المنتمѧون إلѧѧى حѧزب؟ أم إلѧѧى قوميѧة؟ وإذا تعارضѧѧت المصѧالح فمѧѧا ھѧو 

لمعرفѧѧѧة أكثرھѧѧѧا نفعѧѧѧاً واھميѧѧѧة؟ ھѧѧѧل العقѧѧѧل أم الѧѧѧوحي أم التѧѧѧاريخ (الأقѧѧѧدم ھѧѧѧو 

  ؟الافضل) أم العرف (رأي الاكثرية)

إن نظرية وليم جيمس الوسيلية اكتشفت قيمة ھامّة ولكنھا تبقى ناقصة اذا لم 

  تكتمل بسائر القيم المكتشفة من قبل سائر النظريات.

  / موريس بلونديل٤

                                                 
  .١٢٤ص ، ذاھب الأخلاقية الكبرىالم  -١
  .١٢٥، صصدرالم  -٢
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ن قيمѧة القѧيم، الفاعليѧة التѧي أ) ١٩٤٩بلونديل (المتѧوفى عѧام  ويرى موريس

 ؛فѧان التفكيѧر الأصѧيل، لѧيس سѧوى فاعليѧة .تنتج من إدراك النقص فѧي وجودنѧا

أي ذلѧѧѧك الانطѧѧѧلاق الѧѧѧذي يلازمѧѧѧه ادراك الѧѧѧنقص، الѧѧѧذي تتسѧѧѧمّ بѧѧѧه كѧѧѧل غايѧѧѧة 

   .محسوسة

بداً، ھѧي أ مالھاتوھكذا فان الفاعلية وحدھا فحسب، في سيرھا الدائم وعدم اك

عماق ذاتنا عن تطلبّ داخلѧي، أو تطلѧّع محايѧث، أن تكشف لنا في أالقادرة على 

  .١ھو النداء إلى الله.. والاستسلام إلى الله، ھو التلبية لھذا النداء

ن الجديѧѧѧد فѧѧѧي نظريѧѧѧة بلونѧѧѧديل لѧѧѧيس سѧѧѧوى ربѧѧѧط تجѧѧѧارب الفѧѧѧرد أواضѧѧѧح 

ت، فѧي رأي ھѧذا بحوأصѧ -كمѧا نھѧر متѧدفّق  -بالتجارب البشرية التѧي تراكمѧت 

ن التجѧارب البشѧرية كثيѧرة إوليكية تعني الجمعية) ولكننا نقѧول: ثالفيلسوف (الكا

ھѧدى ن يكون لدى كل فرد معايير لاختيار الأفضѧل منھѧا والأأومتنوعّة، ولا بد 

نھا موجودة فعلاً في العقل المدعم بالوحي، ولَسѧتُ أدري موقѧف أسبيلاً، ونرى 

  ير.(بلونديل) من ھذه المعاي

  / الوجودية٥
) الذي اتّبعѧه الوجوديѧون بنسѧبة معينѧة، فقѧد ١٨٨٥أما كير كيغارد (المتوفى 

ن قيمنѧѧѧا أنمѧѧѧا ھѧѧѧو القلѧѧѧق الѧѧѧداخلي للانسѧѧѧان، وإن مصѧѧѧدر الالھѧѧѧام للقѧѧѧيم أرأى 

الأخلاقية (وبصورة عامة جميѧع منجѧزات "الثقافѧة" الإنسѧانية) معلѧوة علويѧّة لا 

  .٢: الايمان الخالصمتناھية بالقيمة الحقيقية الوحيدة

واعتبѧѧر  ،وھكѧذا اتصѧفت الوجوديѧة عنѧد (كيѧر كيغѧارد) بالايمѧان اللاعقلانѧي

  مصدر الأخلاق ھو الله.

أما الوجودية الملحدة التي ترعرعت على يد (ھايديغر وسارتر) فقد زعمѧت 

  .ان الوجود ھو المصدر الوحيد للقيم

                                                 
  .١٢٦المذاھب الأخلاقية الكبرى، ص   -١
  .١٢٨المصدر، ص   -٢
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خѧѧرين، فقѧѧد عمѧѧد وعنѧѧدما ضѧѧاقت السѧѧبل بھѧѧم، لتحديѧѧد قيمѧѧة التعѧѧاون مѧѧع الآ

  يضاً.أ(سارتر) إلى جعل احترام حرية الآخرين قيمة ھامّة 

وباسѧم أيّ … خلاق" إذن في مثل ھذه الظروف؟أولكن كيف يمكن تصور "

معيار يمكننا إقرار قيمة نعيّنھا لكائن آخر ھو بѧالتعريف (حسѧب سѧارتر) خѧالق 

  حر للقيم؟

منھا الوجوديѧة الملحѧدة، و ،ة" بكل صورھايمشكلة "الكانت -في ظنّي  -وھنا 

لغينا الآخر (غير وجودي أنا) ينھѧار البنѧاء الاجتمѧاعي والأخلاقѧي ونصѧل أفاذا 

خѧѧر فمѧѧا الفѧѧرق بينѧѧه وبѧѧين الوجѧѧود ذا اعترفنѧѧا بقيمѧѧة الآإو ،إلѧѧى ذروة الفوضѧѧوية

  (الأحياء/ الجمادات و..) ما دامت موجودة وكيف نفرّق بين الإنسان وغيره؟

  

  الميزان المذاھب الأخلاقية في
  / خلاصة التأمل الأخلاقي اليوم١

بعد تطواف شيق حѧول نظريѧات المѧدارس المختلفѧة فѧي الأخѧلاق يطيѧب لنѧا 

الاسѧѧتراحة والتحقѧѧق حѧѧول مѧѧا قطفنѧѧاه مѧѧن ثمѧѧرات التأمѧѧل الأخلاقѧѧي عنѧѧد كبѧѧار 

  فماذا نجد فيھا؟ ،الفلاسفة

نجѧѧد إنھѧѧا ثمѧѧرات متشѧѧابھة تھѧѧدف غايѧѧة سѧѧامية، ھѧѧي الخѧѧروج مѧѧن الشѧѧھوات 

لعاجلѧѧة للѧѧذات، إلѧѧى رحѧѧاب (غايѧѧة سѧѧامية) ان اختلفѧѧوا فيھѧѧا فѧѧانھم يتّفقѧѧون فѧѧي ا

  ضرورتھا.

انھا حالة من التجاوز الذي لا يكتمل الذات إلا بѧه، حالѧة مѧن الحѧب والبحѧث 

علѧѧى عѧѧن الخلѧѧق الجديѧѧد للѧѧنفس (وحسѧѧب التعبيѧѧر القرآنѧѧي اقتحѧѧام عѧѧن المثѧѧل الأ

  العقبة).

فھل ھو صدى نداء علѧوي،  ،علىالأ لا ريب في وجود تطلعّ في النفس نحو

 ؛صѧѧحاب المѧѧذاھب العلويѧѧة فѧѧي الأخѧѧلاق، قѧѧالوا بلѧѧىأيفѧѧرض الخلѧѧق الرفيѧѧع؟ 
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قطѧرة فѧي نھѧر متѧدفّق، أو ومضѧة نѧور  ،فالإنسان بكل أبعاده الماديѧة والمعنويѧة

في شلالّ ضوء بѧاھر، وكѧل شѧيء فيѧه تعبيѧر عѧن الكائنѧات، فلѧيكن ھѧذا التطلѧع 

وھكذا يؤكѧدون النѧداء (العلѧوي)  .ط به من كل جانبصدى ذلك النداء الذي يحي

بينمѧѧا التطلѧѧّع الوجѧѧداني يمثѧѧل الضѧѧمير المسѧѧؤول (حسѧѧب  ،مѧѧر الفѧѧارضيمثѧѧل الأ

ن الھѧѧوة تضѧѧيق بѧѧين أوفѧѧي نظѧѧري  .العقѧѧل أو الѧѧنفس اللوّامѧѧة) :التعبيѧѧر القرآنѧѧي

 -بتѧذكرة القѧرآن  -عندما نھتدي وفكرتي التطلع من العمق، والواجب من فوق، 

 ،فالعقѧل ھѧو الضѧمير المتطلѧع .ن الوحي يوقظ العقل، والعقل يصدق بهأف نعر

  والوحي ھو الأمر الفارض.

  / المذاھب الأخلاقية تتكامل٢
ھل خلق الكون من غير شيء؟ أم جاء صدفة من ضمير الغيѧب بѧلا سѧبب؟  

  ذاً فما ھذا النظام الحكيم القائم فيه؟إ

ي يتفاعل مع العالم المحѧيط بѧه، فمѧا ذا كان الإنسان واحداً من الكائنات الذإو

ي علاقته بھا، ھل يѧؤثّر فيھѧا أم يتѧأثر بھѧا، ھѧل يصѧنعھا أم تصѧنعه؟ وبالتѧالي ھ

  ھل يساھم في مصيره أم تقوده الطبيعة العمياء إلى حيث لا يدري؟

كѧل شѧيء عليѧه غيѧب خفѧي؟ إن وأھم من ذلѧك، ھѧل يعقѧل الإنسѧان شѧيئا؟ً أم 

  يعقل حقا؟ًذا كان يعقل فمن قال إنّه إو

ت كѧل فلسѧفة ءوجѧا ،التي تصѧدّت الفلسѧفة للإجابѧة عنھѧاھي كل ھذه الأسئلة 

  ببضاعتھا في ھذه السوق النافقة.

ففريق كفر بѧرب العѧالمين، أو قѧال: بѧأن ذي العѧرش عѧاجز، وأنѧّه قѧد  -ف أل

فاضѧѧت عنѧѧه الخليقѧѧة، كمѧѧا تفѧѧيض مѧѧن العѧѧين الروافѧѧد، ومѧѧن دون  وعѧѧي منѧѧه أو 

ѧد فѧذا فقѧالة ولا قدرة، وھكѧي ولا رسѧلا وحѧؤونھم، فѧق شѧى الخلѧلاق أوّض إلѧخ

  توحى ولا قيم تتنزّل على الناس من الأعلى.

 -ثѧѧم تفرّقѧѧوا  ،إلѧѧى ھѧѧذا الѧѧرأي -بالتѧѧالي  - يكثѧѧر المѧѧذاھب الفلسѧѧفية تنتمѧѧأو

  في تفسير الأخلاق وتطبيقاتھا أيّما اختلاف. -بدورھم 
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نّ أالله لѧѧم يتѧѧركھم سѧѧُدى، وولكѧѧن المѧѧؤمنين بѧѧاͿ الѧѧرحمن الѧѧرحيم، آمنѧѧوا بѧѧأن 

ѧѧزال تتنѧѧه لا تѧѧيھم، وـرحمتѧѧم، وأزل علѧѧة بھѧѧه محيطѧѧد أن قدرتѧѧه قѧѧيھم أنѧѧزل علѧѧن

 ،خلاقھѧم وقѧيم حيѧاتھمأنھا تھديھم إلى سبل السلام فѧي أو ،رسالاته نوراً وضياءً 

ديان السماوية تنتمѧى إلѧى ن الأأفكانت قاعدة الأخلاق عندھم الوحي.. ولا ريب 

مѧѧѧثلاً الفѧѧѧيض  ؛أيضѧѧѧاً بعѧѧѧض المѧѧѧذاھب الأخلاقيѧѧѧة الكبѧѧѧرى ليھѧѧѧا يرجѧѧѧعإو ،ذلѧѧѧك

  والوجودية المؤمنة وآخرون.. ،ل عندهثُ وعالم المُ  ،الأفلاطوني

وحين يعود البشر إلى نفسه، ويستنطق ضميره، ھل يجد في داخلѧه مѧا  -باء 

ينطѧѧق ويتحѧѧدث مѧѧن عقѧѧل أو إرادة أو عواطѧѧف؟ وھѧѧل يعبѧѧّر ذلѧѧك النѧѧاطق عѧѧن 

  ة المحيطة به؟.الإنسان أم عن الطبيع

 ،والعقѧل ھѧو النѧاطق، وسѧمّاه الѧبعض بѧالارادة (ھيجѧل) ؛فريق قالوا بلѧى -١

 لقѧѧدوھѧѧو العقѧѧل عنѧѧد أفلاطѧѧون وأرسѧѧطو. و. و ،والآخѧѧر بالنيѧѧّة الحسѧѧنة (كانѧѧت)

  كانت ھذه قاعدة الأخلاق عندھم.

 ،فريق قالوا: انه الأنا الحر الذي لا شيء يبرره (الوجوديѧة عنѧد سѧارتر) -٢

  تلك الحرية (وجودي).ھم الأخلاق عند دةعوقا

وقال فريق: الضمير مرآة الحياة، وليس في الإنسان سѧوى انعكاسѧات  -جيم 

لمتغيراتھا، فلا شيء ثابت، بل كل شيء متطور. إذاً لكي ندرس الإنسان وجب 

علينѧѧا دراسѧѧة بيئتѧѧه وظروفѧѧه، مѧѧادام الإنسѧѧان ابѧѧن ھѧѧذه البيئѧѧة، ومتѧѧأثراً بتلѧѧك 

  الظروف.

للانسان دور في صنع نفسه أو العالم المحѧيط بѧه؟ ھѧل يسѧاھم فѧي  ھل -دال 

ما يجري عليѧه وإلѧى وجوده  ةنه قد خطّت الأقدار على لوحإحوادث الكون؟ أم 

  الأبد.

نѧه صѧاحب القѧرار أن عليѧه رسѧالة، وأفريق قالوا: بأن الإنسѧان فاعѧل، و -١

  الحاسم، وقاعدة الأخلاق عندھم الفاعلية.

  ذلك.وفريق أنكروا   -٢
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  نماط رئيسية:أوھكذا انقسمت المذاھب الأخلاقية إلى ثلاثة  -ھاء 

بھѧم المѧذاھب  يلحѧقو ،المذاھب الايمانية التي جعلت الѧوحي قاعѧدة الأخѧلاق

  المذاھب الطبيعية، والمذاھب الفاعلية.و(العلوية) العقلية، 

 ه محѧيط بكѧل شѧيء علمѧاً وقѧدرة،نان الله سبحا ؛وكلمة الفصل في ھذا الحقل

ن إخѧلاق: وھو ليس بإله عاجز سبحانه كما قالت المجوسية (قالوا في تبريѧر للأ

أو كما قѧال  ،رب العرش يحتاج إلى قدرة الإنسان لكي يطرد أھريمن إله الشرّ)

  وليم جيمز (قال: بأن الله سبحانه لم يكمل الخلق، والإنسان يكمل الخلق).

ى رسѧله ومѧن خلالھѧم بل أوصى الرب بأصѧول الأخѧلاق (الوصѧايا) إلѧ ؛كلا

حسن وجه. (فطرة الله التي فطѧر النѧاس أولكنه فطر الإنسان على  ،إلى البشرية

  عليھا).

ً أوھذا العقل مصدر وحي الأخѧلاق  ،ودع ضمير البشر عقلاً وارادةأو  ،يضѧا

  ن يذكّر به الرسول. وھكذا فالعقل ثاني مصادر الأخلاق الأساسية.أبعد 

فѧѧان جѧѧزء مѧѧن  ،نѧѧه يتѧѧأثر بھѧѧا ويتفاعѧѧل معھѧѧاأو ،ولأن الإنسѧѧان ابѧѧن الطبيعѧѧة

وھكѧѧذا الطبيعѧѧة  عاداتѧѧه وسѧѧلوكياته وقѧѧيم حياتѧѧه يسѧѧتوحيھا مѧѧن ھѧѧذه الطبيعѧѧة.

  أما الوحي فھو يھديه اليھا. ،والعقل، يساھمان في صنع القيم الأخلاقية

ن الѧوحي أالوحي والعقل والطبيعة. إلا  ؛وھكذا كانت مصادر الأخلاق ثلاثة

على الطبيعة ويختѧار مѧن متاعھѧا مѧا يشѧاء.  -بدوره  -ذي يھيمن يذكّر بالعقل ال

فھѧѧو لѧѧيس ريشѧѧة وسѧѧط عواصѧѧفھا الھѧѧوج، كمѧѧا تصѧѧوّرت المѧѧذاھب الطبيعيѧѧة أو 

  العلمية الحديثة.

والإنسѧѧѧان لا يختѧѧѧار شѧѧѧيئاً بѧѧѧلا معيѧѧѧار كمѧѧѧا تصѧѧѧورت الوجوديѧѧѧة، والارادة 

وحيѧد.. لأن الطبيعѧة ليسѧتا مصѧدر الأخѧلاق ال ،الھيجلية أو النية الحسنة الكانتيѧة

صѧѧول أيضѧѧاً ذات أثѧѧر، كمѧѧا ان الѧѧوحي يھѧѧدي ويѧѧذكّر ويھѧѧذب الѧѧنفس ويلقѧѧي بالأ

 ،فѧѧالأخلاق ضѧѧياء .مѧѧا الفاعليѧѧة، فانھѧѧا متѧѧأخرة بدرجѧѧة مѧѧن الأخѧѧلاقأ العامѧѧة.

والفاعليѧة المسѧير عليѧه، وھѧي بالتѧالي ھѧدف  ،الأخلاق صراط والفاعلية حركة.



 ١٠٣

طѧѧار بѧѧلا محتѧѧوى إخѧѧلاق بѧѧلا فاعليѧѧة الأ ؛الأخѧѧلاق ولѧѧيس ذات الأخѧѧلاق. بلѧѧى

ومن أراد وعي الحقائق بلا حركة، كѧان كباسѧط كفيѧه إلѧى  وحروف بلا معاني.

الماء ليبلغ فاه وما ھو ببالغه.وحسѧب آيѧة شѧريفة "والѧذين جاھѧدوا فينѧا لنھѧدينّھم 

  .١سبلنا"

  خلاقية شتى.أوما يقودنا إلى الفاعلية، بصائر 

  ة يتم بالتحرك في عمقھا وتطويرھا.ن اندماج البشر بالحقيقإأولاً: 

ن السعادة لا تتحقق إلا بالتواصل مع الحقيقة أخذاً (الطعѧام) أو عطѧاء إثانياً: 

  (الذرية).

وفѧѧي الحيѧѧاة امكانѧѧات لا تحѧѧدّ  ،تنتھѧѧي للتكامѧѧل ثالثѧѧاً: أمѧѧام الإنسѧѧان فѧѧرص لا

دائم صدق فطرة في ذاته) وتطلعѧّه الѧأللتطوير، ورسالة الإنسان التكامل. (وھذه 

  في التطوير.

وليس ذلك عن نقص في مشيئة الله سبحانه، أو قدرته المطلقة. ولكن لأنّه قد 

يجعل الإنسان حراً يختار ما يشاء ويتحمل مسؤولية اختياره، ولأنѧه أن شاء الله 

ن يسѧتفيد منھѧا فѧي سѧبيل الخيѧر، أمَرهُ أسخّر ما في الأرض لمصلحة الإنسان و

  الة.ولأنه حمّل البشر ھذه الرس

 يجابية للمذاھب الفلسѧفيةلإبعاد اھكذا جاءت البصيرة الدينية جامعة لسائر الأ

ومھيمنة عليھا جميعاً، بالإضافة إلى مѧا فيھѧا مѧن رؤى علميѧة لا يوجѧد أثѧر لھѧا 

  .عند المذاھب الفلسفية

  / جوھر الأخلاق٣
  صل كل خير، وبالتالي أم الفضائل؟أما ھي قيمة القيم، وجوھر الأخلاق، و

  راد به كل ما يتصل بالفكر).أال أفلاطون تبعاً لسقراط: الأخلاق علم (وق

  المتعة (توازن اللذة).إنھا وقال أبيقور: 

  وقالت المسيحية: إنھا الحب.

                                                 
  .٦٩ /العنكبوت  -١
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  وقال زرادشت: إنھا المسؤولية.

  وقال كونفوشيوس: إنھا البرّ بالآباء (ومنه الطاعة، والحدب الكلي).

  .عدم التكلف) ( وقالت الطاوية: إنھا التبسيط

ن تجعѧل إرادتѧك أسѧيادة الغايѧات (و ": إنھѧاكانت" فقال ،أما المذاھب الحديثة

  متفقة مع ارادات الآخرين، وتحافظ على كرامة البشر).

  صلھا الايمان الخالص.أو ،وكير كغارد قال: الأخلاق قلق داخلي

  ماثل الرياضي (كما الرياضيات).تالإنھا توماس مور: وقال 

  الاھتمام بالدوافع والمنفرات (كما الميكانيك). ھوبز:وقال 

  تحديد القيمة حسب المردود.إنھا دي ميستر: وقال 

  التضامن المنفعي.إنھا متشنيكوف: وقال 

  اطلاق الحرية الجنسية وفك عقدھا.إنھا فرويد: وقال 

  خرين.قوة توسعيّة بخدمة الآإنھا غويو: وقال 

  الحياة لمن غلب، انجيل الفاتحين).الحيوية الفردية (وإنھا : هنيتشوقال 

  حساسية فيزيائية تصنعھا التربية (الصالحة).إنھا ھيوم: وقال 

  الفاعلية (تجربة ذاتية).إنھا راو: وقال 

الاندفاع (الحيوية) الذي يقѧاوم بѧه الإنسѧان جبѧر الماديѧة إنھا برغسون: وقال 

  وأصله من عند الله سبحانه.

  لناشئة من وعي النقص في أنفسنا.الفاعلية اإنھا بلونديل: وقال 

ن تكتمѧѧѧل بممارسѧѧѧة أممارسѧѧѧة الحريѧѧѧة الذاتيѧѧѧة شѧѧѧريطة إنھѧѧѧا سѧѧѧارتر: وقѧѧѧال 

  الآخرين لحرياتھم.
إنھѧѧا  ؛وأم الفضѧѧائل ،وجѧѧوھر الأخѧѧلاق ،وكلمѧѧة الفصѧѧل فѧѧي معرفѧѧة أم القѧѧيم

لѧه طوعѧاً، ويتشѧعّب مѧن  والتسѧليم ،وأبسط تعريف لѧه: تقبѧّل الحѧق كلѧه .الايمان

ومѧѧن كѧѧل شѧѧعبة تفѧѧيض قѧѧيم اخѧѧرى حسѧѧب  ،لحѧѧب، العѧѧدل، والحيѧѧاةالايمѧѧان: ا

  التفصيل التالي:



 ١٠٥

  الحب :لفأ
ن أأعظѧѧم تطلѧѧّع عنѧѧد الѧѧنفس تجاوزھѧѧا، وقѧѧد فطѧѧرت الѧѧنفس البشѧѧرية علѧѧى 

جزئيѧاً أو حتѧى كليѧاً ولى تتمثل في التكامل بھѧا إلѧى حيѧث نفѧي ذاتھѧا رسالتھا الأ

  لمصلحة ذات آخر. (الإيثار.. التضحية) 

والبحѧث عѧن  ،ر حبّ الله سبحانه، والانجѧذاب إلѧى جمالѧه وكمالѧهوھذا مصد

. وتجتمع فѧي الحѧب القѧيم التѧي ركѧزت عليھѧا سѧائر ليه زلفىإأيّة وسيلة للتقرب 

 ً   .المذاھب وبعبارات مختلفة، ونحن نشير إليھا تباعا

والبѧѧѧّر بالآبѧѧѧاء  ،مѧѧѧن الحѧѧѧب الاحسѧѧѧان إلѧѧѧى الآخѧѧѧرين (الاديѧѧѧان السѧѧѧماوية)ف

وتربيѧѧѧة الѧѧѧذات علѧѧѧى الطھѧѧѧارة  ،لزھѧѧѧد والتبسѧѧѧيط (الطاويѧѧѧة)وا ،(كونفوشѧѧѧيوس)

ولعѧѧل ھѧѧدف  .حѧѧب الله وحѧѧب الغيѧѧر (المسѧѧيحية)و ،والتنسѧѧّك والعѧѧدل (فيثѧѧاغور)

صѧل فѧي روح الإنسѧان، ولكѧنھم المذاھب الصوفية كان في البدء تعميѧق ھѧذا الأ

تقنيѧة فمѧثلاً تبѧدو الأخلاقيѧة (عنѧد البوذيѧة) وسѧيلة  ؛شطوا فيه إلى الحالة العدمية

وكل تطلع إلѧى امѧتلاك حيѧاة ، مھمّتھا تدمير الذات لكل ميل متمركز حول الفرد

على) الوجود الأ -شخصية حتى يصل المرء إلى (النيرفان) أو (العدل المحض 
١.  

(يقѧول كونѧت: الحѧب  .مѧن ھѧذه القيمѧة العѧيش مѧن أجѧل الآخѧرين ضكما تفي

ً  ،مبѧѧدأ واللѧѧذة الأسѧѧمى ، داقة (أبيقѧѧور)ة الصѧѧذولѧѧ، والتقѧѧدم ھѧѧدفاً) ،والنظѧѧام أساسѧѧا

، وإشراك الآخرين في الخير (أخلاقيѧات أميركѧا) ،الاخلاص للآخرين (النفعيّة)

والعمѧѧل المفيѧѧد للفѧѧرد وللمجتمѧѧع  ،فاعليѧѧة العطѧѧاء وتجѧѧاوز الѧѧذات (برغسѧѧون)و

  وللكون (وليم جيمس).

  وجاء في الحديث الشريف: "وھل الدين إلا الحب".

بِعُونيِ يُحْببِْكُمُ اللهُّ قلُْ إِ ﴿وقال الله تعالى:  َ فَاتَّ   .٢﴾ن كُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللهَّ

ھَا الَّذِينَ ءَامَنُوا مَنْ يَرْتَدَّ مѧِنْكُمْ عѧَن دِينѧِهِ فَسѧَوْفَ يѧَأتْيِ ﴿ وقال سبحانه: يَآ أيَُّ

ھُمْ وَيُحِبُّونَهُ    .١﴾اللهُّ بِقَوْمٍ يُحِبُّ

                                                 
  . ٦٩ص  ،المذاھب الأخلاقية الكبرى -١
  . ٣١ /عمران ل آ -٢
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ِ وَالَّذِينَ ءَامَنُوا أشََدُّ حُبَّ ﴿ وقال: َّͿِ ً٢﴾ا.  

  العدل :باء

ن تقسط للنѧاس حقѧوقھم، ولا تѧبخس منھѧا شѧيئاً، وإعطѧاء كѧل جانѧب أومعناه 

فمѧادام البشѧر مؤمنѧاً بѧاͿ  .من الحياة حقه، وذلѧك كلѧه انطلاقѧاً مѧن قيمѧة الايمѧان

فھѧو معتѧرف بحѧق النѧاس وحѧرمتھم،  ،سبحانه، وبما خلق، وبكل حق في العѧالم

كمѧѧا ھѧѧو معتѧѧرف بحѧѧق جسѧѧده وروحѧѧه وعقلѧѧه.  ،ا الحѧѧقملتѧѧزم سѧѧلفاً بالوفѧѧاء بھѧѧذ

ً معترفѧѧتѧѧراه مختلѧѧف الحاجѧѧات إلѧѧى وبالنسѧѧبة  (مѧѧثلاً الطعѧѧام  ؛بحقھѧѧا كѧѧل بقѧѧدر ا

  السكنى والجنس والترفيه و..).ووالشراب 

ولا بѧدّ  ،وھذه ھي "العدالة" التي اعتبرھا أفلاطѧون حاكمѧة علѧى عѧالم المثѧل

مѧѧه الѧѧثلاث يالقيمѧѧة الاولѧѧى مѧѧن قمѧѧن تطبيقھѧѧا علѧѧى الأرض. واعتبرھѧѧا أرسѧѧطو 

ولعلھّا ھي مراد أبيقور فѧي الحيѧاة المتوازنѧة، إذ  ،(بالإضافة إلى العقل والحب)

  ن التوازن بين سائر اللذات نوع من العدالة الفردية (الإعتدال في السلوك).أ

حѧين دعѧا إلѧى ايجѧاد التѧوازن  ،ويبدو ان ھوبز اتّخذ مѧن أبيقѧور ھѧذه النظѧرة

 ،صل الثاني (بعѧد طھѧارة القلѧب)ھودية الأيال ھاالجزئية، كما جعلتبين الشھوات 

واعتبرتھا المسيحية أقل الواجب، أما المذاھب الأخلاقية الحديثة فقد أشادت بھѧا 

ن يجعѧل الإنسѧان أفقد اعتقد كانت بـ(سيادة الغايات) و ،ن اختلفت في تبريرھاإو

  إرادته متفقة مع ارادات الآخرين.

إنمѧا ھѧو  ،والذي اعتبѧره ذروة السѧعادة ي عند (متشنيكوف)والتضامن المنفع

والنظѧرات السѧائدة فѧي أميركѧا (الواقعيѧة) تѧدعو إلѧى  جانب من جوانب العدالѧة.

  ايجاد توازن بين مختلف الحقوق والقيم (رسكو باوند مثلاً).

                                                                                                                   
  . ٥٤ /المائدة  -٣
  . ١٦٥ /البقرة  -٤
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 أما القرآن الحكيم فقد اعتبر العدالة ھدف الرسالات، حيث قال ربنا سѧبحانه:

ѧѧاسُ  لَقѧѧَدْ ﴿ نѧѧَاتِ وَأنَزَلْنѧѧَا مَعَھѧѧُمُ الْكِتѧѧَابَ وَالْمِيѧѧزَانَ ليَِقѧѧُومَ النَّ أرَْسѧѧَلْنَا رُسѧѧُلنََا بِالْبَيِّ

ھѧَا الѧَّذِينَ ءَامَنѧُوا كُونѧُوا ﴿ مѧع الاعѧداء: وقال عن العدالة حتѧى .١﴾بِالْقسِْطِ  يѧَآ أيَُّ

كُمْ  ِ شُھَدَآءَ بِالْقسِْطِ وَلاَ يَجْرِمَنَّ ّͿِ َامِين شَنَانُ قَوْمٍ عَلѧَى الَاَّ تَعѧْدِلوُا اعѧْدِلوُا ھѧُوَ  قَوَّ

قْوَى   .٢﴾أقَْرَبُ للِتَّ

  الحياة :جيم
ه الحسѧѧنى، يثيѧر فѧي الإنسѧѧان تطلعѧه الفطѧѧري ئالايمѧان بѧاͿ سѧѧبحانه، وبأسѧما

وبالتѧѧالي يزيѧѧده  ؛ليѧѧهإه ئسѧѧماأوالتخلѧѧّق بصѧѧفات الѧѧرب، والتوسѧѧل ب ،نحѧѧو الكمѧѧال

كثѧر أن حѧب الله وحѧب عبѧاده يحفѧزه نحѧو العطѧاء أعلѧى  .اندفاعاً نحѧو التسѧامي

  مامه للتحرك بفاعلية كبيرة.أن العدالة تفتح الطريق أكما  ،فأكثر

برزھѧا أو ،وھذه الحيوية ھي جوھر المذاھب الأخلاقية التي سُمّيت بالفاعليѧة

حѧѧول دور الإنسѧѧان فѧѧي إعѧѧادة  االمزدكيѧѧة (المجوسѧѧية) حيѧѧث تمحѧѧورت فلسѧѧفتھ

ن يѧؤثّر فѧي المعركѧة أفعالنѧا يمكنѧه أن كل فعل من أو ،حهالكون إلى سابق صلا

إله الخير، وحتѧى عنѧد الأبيقوريѧة  ٣حيث الخير ھو ما يخدم قضية (اھورامزدا)

مѧا أنجѧد اھتمامѧاً بممارسѧة الحيѧاة.  ،خѧلاقوالمذاھب التي تشيد باللذة كتبرير للأ

أمѧѧا فѧѧي  فѧѧي اليھوديѧѧة فلعلنѧѧّا نجѧѧدھا فѧѧي وصѧѧيتھا بالصѧѧحة العامѧѧة والخاصѧѧة.

    المسيحية فلعلھا تتجلىّ في السياحة.

برزھѧѧا الجھѧѧاد (حيѧѧث قمѧѧة أأمѧѧا فѧѧي الاسѧѧلام، فانھѧѧا تظھѧѧر فѧѧي صѧѧور شѧѧتّى 

  الفاعلية).

  وسائل الى القيم/ ٤

                                                 
  .٢٥/الحديد  -١
  . ٨ /المائدة  -٢
  .٦٦المذاھب الأخلاقية الكبرى، ص   -٣
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ھتمّت طائفة مѧن المѧذاھب الاخلاقيѧة بѧبعض الوسѧائل التѧي تѧؤدي الѧى القѧيم إ

ً بالمثلى، واعت بذاتھا، بل ھي سѧبل  رتھا قيمة. وھي ذات فائدة ولكنھا ليست ھدفا

  ووسائل نحو تحقيق تلك الاھداف، ونذكر فيما يلي بعضھا:

اثѧل الرياضѧي قيمѧة ممثلاً حينما اعتبر "تومѧاس مѧور" وحѧدة الشѧكل والت -١

يقتѧѧرح وسѧѧيلة لحمѧѧل  -حسѧѧبما يبѧѧدو  -فانѧѧه كѧѧان  ،اسѧѧتلھاماً مѧѧن علѧѧم الرياضѧѧيات

بالآخرين) من خلال وحدة  المجتمع على الاھداف السامية (ومنھا مثلاً الاھتمام

  الشكل.

كѧѧذلك حѧѧين اعتبѧѧر (ھيѧѧوم) الاخѧѧلاق حساسѧѧية فيزيائيѧѧة، فانمѧѧا كѧѧان يريѧѧد  -٢

الاسѧѧتفادة مѧѧن ھѧѧذه الحساسѧѧية فѧѧي سѧѧبيل التربيѧѧة، ولكѧѧن التربيѧѧة علѧѧى أيّ شѧѧيء؟ 

  على القيم المثلى، فالتربية وسيلة وليست ھدفاً.

لحѧالات النفسѧية فانѧه وكذلك (فرويد) حين زعم ان عقѧدة اوديѧب محѧور ا -٣

  كان يقترح وسيلة تربوية في ظنّه.

كذلك (دي مستر) الذي أثار فكرة تحديѧد قيمѧة الجھѧد بمѧردوده فانѧه كѧان  -٤

  يقترح معياراً لتقييم الجھد.

والѧذين اسѧتلھموا مѧن الحقѧول المختلفѧة  ،وعموماً: فالعلم متѧأخّر عѧن الفلسѧفة

حѧون وسѧائل للاخѧلاق، ولѧيس قيمѧاً لھѧا. من العلѧم مѧذھباً اخلاقيѧاً فقѧد كѧانوا يقتر

بالرغم ان بعضھم كان يتصور انه يحدّد قيمة للاخلاق منتزعة من العلѧم، بينمѧا 

  العلم يكشف حقائق جزئية والقيمة نظرية عامة.

  لماذا القيم الأخلاقية؟/ ٥
حين نسعترض المذاھب الأخلاقية، نجدھا تھدف إقناعنا بتلك القيم الواحدة   

والتي لا تعدو مѧا سѧبق الحѧديث عنھѧا  ،الرغم من تعدد التعبير عنھا)مضموناً (ب

ولكѧن  .وبعѧض الوسѧائل التѧي تسѧاھم فѧي تكريسѧھا )آنفاً (الحѧب والعѧدل والحيѧاة

 تѧتلخص ھداف (القيم) سبلاً شѧتى،تلك الأالبرھان على ھذه المذاھب تسلك نحو 

  :في طوائف ثلاث
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ھب أفلاطѧѧون وأرسѧѧطو ومѧѧن أولاً: مѧѧا يتصѧѧل بالѧѧذات البشѧѧرية، وھѧѧذا مѧѧذ  

اتبعѧѧه، حيѧѧث يجعѧѧل للأخѧѧلاق جѧѧذراً فѧѧي ذات البشѧѧر (الحѧѧب والعقѧѧل أو الحالѧѧة 

الملائكيѧѧة)، وإليѧѧه يرجѧѧع أيضѧѧاً مѧѧذھب أبيقѧѧور الѧѧذي يѧѧرى أن اللѧѧذة ھѧѧي أسѧѧاس 

  الأخلاق ولكن يوسع في معناھا إلى أن يصبح سعادة الجميع.

التي ترى أن الروح حبيسѧة  ما يرتبط بطبيعة الخلق مثل الفيثاغورية ثانياً:  

  الجسد ولا تخرج منه إلا بالأخلاق .

ثالثѧاً: الإيمѧان الѧѧذي يѧذھب كѧѧل الѧديانات إلѧى أنѧѧه مصѧدر الأخѧѧلاق، وھѧذا مѧѧا 

نجده فѧي الإسѧلام، حيѧث القѧرآن الكѧريم يجعѧل الإيمѧان بѧاͿ وبأسѧمائه الحسѧنى، 

صѧلة الايمѧان  جѧد، حيث نذلكفي الآيات التالية بيان ذروة بناء القيم الرصين، و

يط بѧه حѧوحتى عن نيّاته أمام الرب الم ،بأبعاد حياة البشر ومسؤوليته عن أفعاله

ِ ﴿ قѧѧال الله تعѧѧالى: ليѧѧه المصѧѧير.إعلمѧѧاً، والمھѧѧيمن عليѧѧه قѧѧدرة، والѧѧذي  ّͿِ ُدѧѧْالْحَم

لمَُاتِ  وَالنُّورَ ثѧُمَّ الѧَّذِينَ  ماوَاتِ وَالأرَْضَ وَجَعَلَ الظُّ ھِمْ  الَّذِي خَلَقَ السَّ كَفѧَرُوا بѧِرَبِّ

يَعْدِلوُنَ * ھُوَ الَّذِي خَلَقَكُم مِن طِينٍ ثُمَّ قَضَى أجَلاً وَأجѧََلٌ مُسѧَمًّى عِنѧدَهُ ثѧُمَّ  أنѧَْتُمْ 

كُمْ وَجَھْرَكُمْ وَيَعْلѧَمُ مѧَا  ماوَاتِ وَفيِ الأرَْضِ يَعْلَمُ سِرَّ تَمْتَرُونَ *  وَھُوَ اللهُّ فيِ السَّ

ھِمْ إلِاَّ كَانُوا عَنْھَا مُعْرِضِينَ * فَقَدْ تَكْسِبُونَ * وَمَ  ا تَأتْيِھِم مِنْ ءَايَةٍ مِنْ ءَايَاتِ رَبِّ

ا جَآءَھُمْ فَسَوْفَ يَأتْيِھِمْ أنَْبَآؤُاْ مَا كَانُوا بِهِ  يَسْتَھْزِءُونَ  بُوا بِالْحَقِّ لَمَّ   .١﴾كَذَّ

  ѧه خلقنѧات، ولأنѧق الكائنѧه خلѧلأن ،Ϳير وعلينا الإيمان باѧه المصѧا، ولأن إلي

 Ϳاѧان بѧل. (والإيمѧر أو عمѧر أو جھѧن سѧدينا مѧبعد أجل مسمى، ولأنه يعلم ما ل

يتجلى في الإيمان بالحق) ومن يكذب بالحق سوف يجد خطأه عندما تأتيѧه أنبѧاء 

مѧѧا كѧѧان بѧѧه يسѧѧتھزء. وفѧѧي الفصѧѧل القѧѧادم نقѧѧرء المزيѧѧد مѧѧن البيѧѧان حѧѧول ھѧѧذا 

  تنا في فلسفة القيم.الموضوع الذي يأتي خلاصة لتأملا

  

  القيم الأخلاقية في القرآن

                                                 
  . ٥-١/الانعام  -١
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في ھذا الفصل نقرء عن العبادة وكيѧف كانѧت ھѧدف الخلقѧة ، وعѧن علاقѧة   

  الإيمان بالتمسك بالقيم، وعن دعائم الإيمان وأبعاد الإيمان.

  / العبادة غاية خلق الإنسان ١
ѧن وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالإنѧِسَ إلا ليَِ قال الله تعالى:  عْبѧُدُونِ * مѧَآ ارُِيѧدُ مѧِنْھُم مِّ

ةِ الْمَتيِنُ  اقُ ذُو الْقوَُّ زَّ َ ھُوَ الرَّ زْقٍ وَمَآ ارُِيدُ أنَ يُطْعِمُونِ * إنَِّ اللهَّ   .١رِّ

فلسѧѧفة القѧѧرآن فѧѧي الحيѧѧاة والھѧѧدف نعѧѧرف الآيѧѧة الكريمѧѧة ھѧѧذه اسѧѧتلھاماً مѧѧن 

تѧتلخّص فيمѧا  -الѧدنيا حسبما يبدو لي فيما يتصل بالحياة -وھي  ،الأساسي لخلقه

ة الله سبحانه، والإنسان أكرم خلق الله تعالى في ھذه الѧدنيا. وقѧد قيلي: العالم خلي

فما ھي العبѧادة؟ لكѧي  ؛جعل القرآن الكريم عبادة الله، غاية خلقه، وھدف وجوده

سمى في ھذه الآيѧة) دعنѧا نتأمѧل فѧي نعرف أبعاد ھذه الكلمة (التي ھي القيمة الأ

  ثم في معنى العبادة. الخلق،آفاق معنى 

  الإنسان خَلقُ الله، ماذا تعني ھذه الكلمة؟

الجواب:كلمѧѧѧة الخلѧѧѧق تعنѧѧѧي أن الإنسѧѧѧان حѧѧѧق، وأنѧѧѧه قѧѧѧائم بѧѧѧاͿ سѧѧѧبحانه،   

  والكائنات من حوله ھي الأخرى حق وھي قائمة بإذن ربھا.

ولأن الإنسان مخلوق فھو لا يزال ناقصѧاً، ويمكѧن أن يتكامѧل. وھكѧذا فѧإن   

ѧѧه العѧѧورحمت ،(عونѧѧا لموسѧѧد وإنѧѧا بأيѧѧماء خلقناھѧѧوالس) لѧѧا يكتمѧѧه لمѧѧيط بѧѧالم المح

سѧѧبحانه لا تحѧѧد وعطѧѧاؤه لѧѧيس مقطوعѧѧاً، وأمѧѧام الإنسѧѧان فѧѧرص لا تحѧѧد لكѧѧي 

يتعѧѧالى. أمѧѧا وسѧѧيلة  تكاملѧѧه وتعاليѧѧه فھѧѧي العبѧѧادة، لأنھѧѧا صѧѧلة المخلѧѧوق بالخѧѧالق 

صالح).. وھي تسѧتدِِ◌ر العمل ال -الدعاء  –عبر الوسائل التي أمر بھا (الصلاة 

وھكѧذا أمѧر الله خلقѧه بعبادتѧه ليѧزدادوا كمѧالاً وسѧمواً بѧالرزق  .رحمة الرب إليѧه

  والقوة، لأن الله سبحانه ھو الرزاق ذو القوة.

  الايمان حقيقة /٢

                                                 
  .٥٨-٥٦/الذاريات   -١
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ً  وھمѧا تقѧوى، وفقھا والعمل عقل، الحقائق وعي  اتصѧلت ھنѧا ومѧن ايمѧان. معѧا

 مѧن جنѧود لѧه اعتبѧر حيѧث العقѧل، بكلمѧة الشѧريفة السنّة في السامية الأخلاقية القيم

١..و و.. والزھѧѧد والصѧѧبر والحلѧѧم العلѧѧم
 بكلمѧѧة القѧѧرآن فѧѧي القѧѧيم ارتبطѧѧت بينمѧѧا ، 

ً  الحياة بعادأ كافة يبيّن الكريم القرآن ذإ .الايمان  التѧي - السنة بينما ،وعملاً) (وعيا

 علѧى ،التبيѧان فبھѧد بھѧا، العمѧل وبѧين الحقѧائق وعي بين تفصل قد -الكتاب تفسر

  .الإيمان عن بالقيم التمسك انفصال عدم تبّين قد السنّة نأ

ً  القلب ازداد كلمّا لأنه ،درجات وللإيمان ً  ازداد تسليما ً  يقينا ً  وايمانا  وكلمѧا ،قلبيѧا

ً  المѧѧرء ازداد ً لع تسѧѧليما ً  تقѧѧوى ازداد ميѧѧا  الإيمѧѧان يتسѧѧامى وھكѧѧذا عمليѧѧاً. وتسѧѧليما

  النصوص: من ستلھمن فيما كالتالية، ھي درجات،

 ومѧن المѧلأ، أمѧام ذلѧك واشھار اليه، الإنتماء عن والاعلان ،بالحق الشھادة -١

ُ  ھѧُوَ  قѧُلْ ﴿ تعѧالى: الله قال .بھا ونشھد التوحيد كلمة نقول بأن الله امرنا ذلك  أحѧََدٌ  اللهَّ

*  ُ مَدُ  اللهَّ   .٢﴾ أحََدٌ  كُفوًُا لَهُ  يَكُن وَلَمْ  * يُولَدْ  وَلَمْ  يَلدِْ  لَمْ  * الصَّ

 وطѧѧѧرد القلѧѧѧب، جѧѧѧوانح بكѧѧѧل بѧѧѧالحق التصѧѧѧديق يѧѧѧتمّ  حتѧѧѧى ،الھѧѧѧوى مخالفѧѧѧة -٢

ً  الھѧوى جعل وبالتالي والشكوك، الوساوس  ذلѧك ولعѧل العكѧس. ولѧيس للحѧق تابعѧا

اھَا وَمѧѧَا وَنَفѧѧْسٍ ﴿ وقѧѧال: ،بھѧѧا الله مѧѧرأ التѧѧي بالتزكيѧѧة يѧѧتم  فجُُورَھѧѧَا فَألَْھَمَھѧѧَا * سѧѧَوَّ

  .٣﴾وَتَقْوَاھَا

٣- ѧѧѧق اعاتّبѧѧѧالح  ً  بعمѧѧѧل يتجلѧѧѧّى الѧѧѧذي داءالأ ھѧѧѧو وذلѧѧѧك ،قناعѧѧѧة بكѧѧѧل عمليѧѧѧا

 سѧѧبحانه: ربنѧѧا يقѧѧول حيѧѧث الكѧѧريم القѧѧرآن فѧѧي الايمѧѧان يعقѧѧب والѧѧذي ،الصѧѧالحات

  .﴾حاتِ الِ الصَ  والُ مِ عَ وَ  وانُ آمَ  ينَ الذِ ﴿

 ،الحѧѧق بѧѧاͿ قويѧѧة المѧѧؤمن عزيمѧѧة يجعѧѧل والѧѧذي القيѧѧوم الحѧѧي علѧѧى التوكѧѧل -٤

  شجاعة. بكل الحياة غمار ويقتحم ابالصع المرء يستسھل حتى

                                                 
  ار الأنوار.حول من موسوعة بيراجع كتاب العقل في الجزء الأ  -١
 .٤-١/الإخِْلاصِ   -٢
  .٨-٧ /الشمس  -٣
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 الحѧѧوادث مختلѧѧف المѧѧرء يسѧѧتقبل حيѧѧث سѧѧبحانه، الله إلѧѧى الأمѧѧر تفѧѧويض -٥

  اعتراض. أدنى ودون والرضا بالسكينة

  الايمان دعائم /٣
 حجѧاب بعقلѧه الإنسѧان يُسѧقط حѧين واحѧدة؛ كلمѧةب بالايمѧان؟ القلѧب يعتمر كيف

 الѧذي الوضѧوح بѧذات يعيشѧھما ل،المسѧتقب وعواقѧب الماضي، عِبرَ  فيعيش الزمان

 ،البѧاطن غيѧب إلѧى ببصѧيرته وينفѧذ الظѧاھر حجѧاب يسѧقط وحѧين الحاضر. يعيش

 يسѧقط وحѧين وعبرته. وحكمته وآخره ولهأ يتبصّر حتى شيء إلى ينظر لا به فاذا

 وعلمѧه، امُنياتѧه بѧين ولا قلبѧه، وبصѧيرة نفسѧه ھѧوى بѧين يمزج فلا الذات، حجاب

  الشيطان. وساوس وبين عقله ھدى بين ولا

  الإيمان أبعاد /٤
 الايمѧان مѧادام إذ الحѧق، بكѧل يكѧون فالايمѧان الايمѧان. يكѧون الحق يكون حيث

  الحق. غير آخر معيار أي التسليم لھذا يكون لا فانه للحق، التسليم ھو

 فѧي "الله بآيѧات الايمѧان" وھѧي ،الحقيقѧة ھѧذه تبѧين التاليѧة القرآنيѧة الكلمѧة ولعلّ 

  الله. آيات من آية ھي حقيقة كل لأن بھا"، التكذيب أو الله بآيات الكفر" مقابل

 بѧѧدل الله) بѧѧـ(آيات القѧѧرآن يُعبѧѧر وحѧѧين حقيقѧѧة. بكѧѧل الايمѧѧان يعنѧѧي بھѧѧا فالايمѧѧان

 من معنى التعبير يوھم لا لكي ،الذاتية صفة سبحانه الله غير من يسلب فانه الحق،

ھѧѧِمْ  ءَايѧѧَاتِ  مѧѧِنْ  ءَايѧѧَةٍ  مѧѧِنْ  أتْيِھِمتѧѧَ وَمѧѧَا تعѧѧالى: الله قѧѧال بѧѧاͿ. الشѧѧرك معѧѧاني  إلِاَّ  رَبِّ

بُوا فَقѧѧَدْ  * مُعْرِضѧѧِينَ  عَنْھѧѧَا كѧѧَانُوا ѧѧا بѧѧِالْحَقِّ  كѧѧَذَّ  مѧѧَا أنَْبѧѧَآؤُاْ  يѧѧَأتْيِھِمْ  فَسѧѧَوْفَ  جѧѧَآءَھُمْ  لَمَّ

  .١يَسْتَھْزِءُونَ   بِهِ  كَانُوا

 الأحيѧاء رض،الأ ، (السѧموات حѧق بكѧل الإيمѧان في يتجلى الله بآيات والإيمان

 الكѧѧѧرة ھѧѧѧذه علѧѧѧى آدم بنѧѧѧي بوجѧѧѧود فѧѧѧالإعتراف الإنسѧѧѧان، الحѧѧѧق ومѧѧѧن و..)؛ و..

ھَا يَآ﴿ تعالى: الله قال بالحق. الإيمان من جزء وحقوقھم ѧا النَّاسُ  أيَُّ  مѧِن خَلَقْنѧَاكُم إنَِّ

ً  وَجَعَلْنَاكُمْ  وَانُثَى ذَكَرٍ  َ  شُعُوبا ِ  عِندَ  أكَْرَمَكُمْ  إنَِّ  لتَِعَارَفوُا وَقَبَآئلِ   .٢﴾أتَْقَاكُمْ  اللهَّ

                                                 
  . ٥-٤/نعام الأ -١
  ١٣/الحجرات  -٢
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 تعѧالى: الله قѧال معھѧا. التكيѧف يعني بھا والإيمان خلقه، في الله سنن الحق ومن

ِ  سُنَّةَ ﴿ ِ  لسُِنَّةِ  تَجِدَ  وَلنَ قَبْلُ  مِن خَلتَْ  قَدْ  الَّتيِ اللهَّ   .١﴾تَبْدِيلاً  اللهَّ

 مكѧѧان. كѧѧل فѧѧي حѧѧق الحѧѧق أن مѧѧن نѧѧابع بھѧѧا فالإيمѧѧان الله، رسѧѧالات الحѧѧق ومѧѧن

 وحѧق حق بين تفريق أي يجوز فلا (والاعتراف)، الإيمان معيار ھو الحق ومادام

 وتعѧѧالى: سѧѧبحانه الله قѧѧال أشѧѧبه. مѧѧا أو مصѧѧلحي أو قبلѧѧي أو طѧѧائفي أسѧѧاس علѧѧى

سѧѧُولُ  ءَامѧѧَنَ ﴿ ѧѧهِ  مѧѧِن إلِيѧѧَْهِ  انѧѧُْزِلَ  بِمѧѧَآ الرَّ  وَمَلآئَِكَتѧѧِهِ  بѧѧِاͿِّ  ءَامѧѧَنَ  كѧѧَلٌّ  وَالْمُؤْمِنѧѧُونَ  رَبِّ

قُ  لا وَرُسѧُلهِِ  وَكُتُبِهِ  نѧَا غُفْرَانѧَكَ  وَأطََعْنѧَا سѧَمِعْنَا وَقѧَالوُاْ  رُسѧُلهِِ  مѧِن أحѧََدٍ  بѧَيْنَ  نُفѧَرِّ  رَبَّ

  ٢﴾الْمَصِيرُ  وَإلِيَْكَ 

  / الإنسان بين الإيمان والظلم  ٥  
والظلم ھو النقيض للإيمان، كما أنه الثمرة الخبيثة للكفѧر. فالشѧرك بѧاͿ ظلѧم 

يѧَا بُنѧَيَّ لاَ تُشѧْرِكْ ﴿يѧث يقѧول الله سѧبحانه (علѧى لسѧان لقمѧان الحكѧيم): عظيم، ح

رْكَ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ  ِ إنَِّ الشِّ َّͿوأي ظلم أعظم من إنكار حق الله. ٣﴾بِا  

ومن مظاھر الشرك الكفر بالقيѧادة الربانيѧة وإتبѧاع الطغѧاة وھѧذا الظلѧم سѧبب 

ѧѧѧا مُھْلكѧѧѧِِي الْقѧѧѧُرَى إلِاَّ وَأھَْلھѧѧѧَُا وَمѧѧѧَا كُ ﴿تѧѧѧدمير الحضѧѧѧارات، قѧѧѧال الله سѧѧѧبحانه  نَّ

  .٤﴾ظَالمُِونَ 

ولعل الظلم يمثل الجانب العملي للكفر، كما أن الجانب العملي للإيمان يمثلѧه 

الَّذِينَ ءَامَنُوا وَلَمْ يَلْبِسُوا إيِمَانَھُم بِظُلْمٍ اوُْلئѧِكَ ﴿العمل الصالح. قال الله سبحانه: 

   ٥﴾لھَُمُ الأمَْنُ 

  

  في فلسفة القانون القيم

                                                 
   ٢٣/الفتح  -١
  ٢٨٥/البقرة  -٢
  ١٣/لقمان  -٣
  ٥٩/القصص  -٤
  ٨٢/الانعام  -٥



 ١١٤

 القѧيم بحѧث يفصѧل أن يمكѧن لا ولѧذلك القانون، غاية والقيم القيم، وعاء القانون

 وھدفѧه. وروحѧه القѧانون فلسѧفة الحقيقѧة في ھي القيم لأن القانون، فلسفة بحث عن

 فيمѧا القѧيم فلسѧفة موضѧوع بحثنѧا أن بعѧد القѧانون فلسѧفة بحѧث علѧى نѧأتي ھنا ومن

  التالية: الأسئلة عن الأجابة اھن بحثنا ويتناول سبق،

 سѧѧئلةالأ وكѧѧل غايتѧѧه؟ ھѧѧي ومѧѧا شѧѧرعيتّه؟ مصѧѧدر ھѧѧو ومѧѧا القѧѧانون؟ ھѧѧو مѧѧا

  .القانون حول العامة القضايا تتناول التي العريضة

 نسѧѧتعرض - جѧѧرم لا -  وھدفѧѧه وروحѧѧه القѧѧانون، جѧѧوھر عѧѧن نبحѧѧث ولأننѧѧا 

  .تهفلسف في النظريات مختلف

  

  القانون الطبيعي
  ؟الطبيعي انونالق ھو ما /١
 المشѧرعون وضѧعه الѧذي القѧانون ذلѧك بѧه نعني فاننا ،الوضعي القانون قلنا ذاإ

 القѧѧانون نقѧѧول حѧѧين بينمѧѧا معلѧѧوم. زمѧѧن فѧѧي معѧѧين شѧѧعب علѧѧى لينفѧѧذ كѧѧانوا) نѧѧّىأ(

 البشѧر قѧوانين فѧوق وھѧو ،البشѧر يشѧرعه لم الذّي القانون ذلك نقصد فاننا الطبيعي

 نأ الإنسѧѧان علѧѧى ينبغѧѧي وانمѧѧا ،الإنسѧѧان طѧѧرةف وفѧѧي شѧѧياءالأ طبيعѧѧة فѧѧي وموجѧѧود

    نفسه. على هليطبق لاكتشافه يسعى

  الطبيعي القانون نقد /٢
 بعقѧѧل للايمѧѧان مѧѧرادف ھѧѧو كمѧѧا ،الأخلاقѧѧي للقѧѧانون مѧѧرادف الطبيعѧѧي القѧѧانون

 العلمѧي. التفاضѧل حتѧى أو الطبقيѧة أو العرقية الفوارق عن بعيداً  كانسان، الإنسان

 الإلھѧي الѧوحي نإ ومعѧروف .انسѧاني انجѧاز عظѧمأ الطبيعѧي القѧانون يحقق وبھذا

  .عقله إلى ويعيده الإنسان فطرة يبلور لكي سبحانه، الله رسل على نزل

 - يتعѧرض لأنѧه ھنѧا، المشѧكلة نكتشѧفه؟ وكيѧف الطبيعѧي القѧانون ھذا أين ولكن

 بالعقѧل اعتѧرف الذي (ھوبز) عند نجد كما استخدامه، فيسوء الخلط، لعملية -عادة

ً  جعله ولكنه الطبيعي)، القانون (أو الكلي  وكѧذلك .الدولѧة) (عقل الدولة عند متجليا

 الماديѧة وھكѧذا ،الدولѧة تأليѧه إلѧى انتھѧى ولكنѧه الطبيعѧي بالقѧانون اعترف (ھيجل)



 ١١٥

 مطيѧة الطبيعѧي القѧانون كѧان وھكѧذا .مѧاركس) (كѧارل عنѧد نجѧدھا التي التاريخية

  .فظيعة كوارث إلى البشرية جرت لتيوا القانونية، الفلسفات ألوان لأسوء

  

  الوضعية المذاھب
 المѧذھب اليѧوم يعتبѧر الѧذي الوضѧعي المѧذھب انتشار في شتى عوامل ساھمت

 وانتشѧѧار الماديѧѧة الفلسѧѧفة طغيѧѧان العوامѧѧل وأبѧѧرز العѧѧالم فѧѧي للحقѧѧوقيين الأساسѧѧي

 نѧدرس وسѧوف الاجتمѧاع، علѧم وبالѧذات الإنسѧانية العلوم وتقدم التاريخي المذھب

 والديكتاتوريѧѧة والواقعيѧѧة والنفعيѧѧة كالتاريخيѧѧة، المختلفѧѧة بمدارسѧѧه المѧѧذھب ھѧѧذا

  والخالصة. والنازية والفاشية

  الوضعية والمذاھب الوضعية الفلسفة /١
 فѧѧي الظѧѧواھر بدراسѧѧة اھتمѧѧت وإنمѧѧا ،العامѧѧة المبѧѧادئ الوضѧѧعية الفلسѧѧفة تنكѧѧر

 الوضѧعي، القѧانون إلѧى ااتباعھѧ الفلسѧفة ھѧذه قادت وھكذا والمكان. الزمان مجالي

 دولѧѧة فѧѧي الموجѧѧود القѧѧانون ذلѧѧك أي ؛والمكѧان الزمѧѧان مجѧѧالي ضѧѧمن يُشѧѧرع الѧذي

 المباشѧѧرة. الملاحظѧѧة طريѧѧق عѧѧن دراسѧѧته يمكѧѧن والѧѧذي معѧѧين، عصѧѧر فѧѧي معينѧѧة

 إلѧى انقسѧم وقѧد الطبيعѧي، القѧانون انكѧار لحظѧة مѧن الوضѧعي المѧذھب ولѧد وھكذا

  اتجاھين.

 ارادة عѧѧن تعبيѧѧراً  القѧѧانون يعتبѧѧر الѧѧذي شѧѧكلي)(ال الصѧѧوري المѧѧذھب ول:الأ

  عادةً). الدولة (وھو المشرع

 لمѧؤثرةا العوامѧل حسѧب القѧانون محتѧوى يدرس الذي الواقعي المذھب الثاني:

  .١اشبه) وما  اقتصادية - تاريخية - (اجتماعية فيه

 أبرزھѧѧѧا ،مѧѧѧدارس عѧѧѧدة إلѧѧѧى القѧѧѧانون فѧѧѧي الوضѧѧѧعي المѧѧѧذھب انقسѧѧѧم وبالتѧѧѧالي

  النفعية. والمدرسة التاريخية والمدرسة صوريّةال المدرسة

  / المدرسة التاريخية٢

                                                 
  . ١١١-١١٠ص  ،لنظرية العامة للقانونللمزيد راجع ا -١



 ١١٦

 ھناك فإن ميركا،أو بريطانيا في لھا نصاراً أ وجدت التي النظرية، ھذه وحسب

  القانونية: القاعدة لولادة مراحل ثلاث

 الأساسѧѧѧي المصѧѧѧدر ويمثѧѧѧل الوطنيѧѧѧة، الѧѧѧروح يعكѧѧѧس الѧѧѧذي العѧѧѧام العѧѧѧرف -١

  للقانون.

ѧѧكي وھѧѧو ،القѧѧانون خبѧѧراء وعقائѧѧد القضѧѧاة مѧѧنھج ھѧѧو الѧѧذي القѧѧانون علѧѧم -٢  لمِّ

  فنياً. تكميلاً  العرفية صولالأ

ً  يشرع الذي القانون -٣   .١العلماء وآراء العرف أساس على رسميا

  : أنه ھي ھامة سلبية ةنقط على تنطوي المدرسة ھذه ولكن

 ريجيѧѧة،تد وبصѧѧورة المجتمѧѧع عمѧѧق مѧѧن ينبѧѧع اراديѧѧاً، لا عمѧѧلاً  القѧѧانون اعتبѧѧر

 بينمѧѧا الأرض. تحѧت مѧن مѧاء نبѧع الفѧѧلاح يكتشѧف كمѧا يكتشѧفه نأ المشѧرع وعلѧى

 العليѧا، والمثѧل والارادة العقѧل أسѧاس علѧى قѧائم إرادي تشѧريع القѧانون نإ الحقيقة

  المختلفة. والمتغيرات والضغوط بالظروف يتأثر نهأو كما

 قѧد إذ ،كبيѧراً  طأخ يعتبر القانون، وضع في المؤثرات سائر لغاءإ نإف ھنا ومن

ً  عرفاً، ويخلق المجتمع، في يؤثر القانون نأ نجد ً  وخلقا   العكس. لا ،اجتماعيا

  (المصلحية) النفعية المدرسة /٣
 نكѧѧرأو (بѧѧيكن)، سسѧѧهأ الѧѧذي التجريبѧѧي المنطѧѧق علѧѧى النفعيѧѧة المدرسѧѧة تعتمѧѧد

ً  التجربѧѧة واعتمѧѧد شѧѧياء،الأ معرفѧѧة فѧѧي العقلѧѧي التحليѧѧل  بلѧѧوغ فѧѧي وحيѧѧداً  طريقѧѧا

  والشر. الخير في المطلقة المبادئ وجود نكرأ القيم في وكذلك الحقائق،

 والمدرسѧѧة النفعيѧѧة المدرسѧѧة صѧѧورة علѧѧى القѧѧانون، فѧѧي المنطѧѧق ھѧѧذا وانعكѧѧس

  جداً. متقاربتان وھما (البراجماتزم)، الواقعية

 الخيѧѧر مقيѧѧاس يعتبѧѧرون النѧѧاس عامѧѧة نأ زعمѧѧت فقѧѧد النفعيѧѧة، المدرسѧѧة أمѧѧا

  التالية: الأسس على القانون قياس فيجب وعليه لضرر،وا المصلحة والشر،

 أو نفѧع (مѧن عليѧه المترتبѧّة النتѧائج أسѧاس علѧى الإنسѧان سلوك قياس يجب -١

  الآخرين. إلى أو ليهإ بالنسبة ضرر)

                                                 
  . ٩٧المصدر، ص -٢



 ١١٧

 المجتمѧع بناء إلى بالنسبة نتائجه، أساس على يقاس نأ يجب القانون وھكذا -٢

 ً   ومستقبلاً. حاليا

 اللѧذة مѧدى نقѧيس نأ يجѧب القѧانون، نتѧائج فѧي والضѧرر فعالن نعرف ولكي -٣

  كثر.الأ ھو والشقاء) الالم أو والتنعّم (اللذة وأيھما فيه، والألم

 نقѧيس بѧل غيѧره، مѧن كثѧرأ بأحѧد نھѧتم لا نأ يجѧب لѧم،والأ اللѧذة معيار وفي -٤

  .١المجتمع بناءأ عامة أساس على ذلك

 المѧؤمنين اقنѧاع علѧى قѧدرتھا عѧدم فѧي المدرسѧة ذهھ في الضعف نقطة وتتمثل

 واذا ،الخيѧѧر مقيѧѧاس الشخصѧѧية السѧѧعادة كانѧت فѧѧاذا بѧѧالآخرين. الاھتمѧѧام علѧѧى بھѧا،

 الفѧردي الخيѧر مѧن النѧوع ھѧذا القѧانون ھѧدف كѧان واذا السعادة، مقياس اللذة كانت

  ؟الآخرين جلأ من والتضحية القيم عن للدفاع يكون تبرير فأيّ  المحدود،

 القѧѧѧوانين نتѧѧѧائج قيѧѧѧاس وھѧѧѧ النظريѧѧѧة، ھѧѧѧذه فѧѧѧي قمشѧѧѧر جانѧѧѧب ھنѧѧѧاك ؛بلѧѧѧى

 معايشѧھم، وصѧلاح خيرھم في مساھمتھا ومدى الناس، وضاعأ على وانعكاساتھا

  .ةفردي أسس على وليس جمعي أساس على ذلك وقياس

  الواقعية المدرسة /٤
 المدرسѧѧة بتجديѧѧد اشѧѧتھر الѧѧذي جيمѧѧز) (وليѧѧام المعѧѧروف الأميركѧѧي الفيلسѧѧوف

 جديѧد إسѧم نѧهإ المدرسѧة: ھѧذه تعريف في قال ،(البراجماتيزم) بالواقعية المعروفة

  .٢للتفكر عتيقة لمناھج

 يورثھѧا التѧي الواقعيѧة النتائج ھو الباطل، عن الحق تمييز مقياس نأ يرى وھو

 مѧع البيئѧة وتكييѧف بالطبيعѧة، الانتفѧاع إلѧى الإنسѧان ھداية ھو العلم وھدف .العمل

  باطل. ھوف بھا ضرأ وكلما حق، فھو نسانالإ حاجات نفعت فكلما ؛البشر حاجات

 الحѧق ھѧي والمصѧلحة ذھاننѧا،أ في المرتسمة المصلحة ھو الحق نأ يرى وھو

  .٣الواقع في المتجسّد

  وللمدرسة الواقعية فوائد لا تنكر، منھا ما يلي:  
                                                 

  . ١٠٨ص  ،فلسفة القانون -١
  . ١٢٠فلسفة القانون، ص  -١
  . ١٢١المصدر، ص -٢



 ١١٨

  أولا: فھم المتغيرات فھماً عميقاً.  

  ثانياً: أخذ المصالح بنظر الإعتبار.  

  ح البحوث النظرية البحتة جانباً.ثالثاً: طر  

  رابعاً: حذف الحواجز التي تفصل بين مختلف العلوم وبين القانون.  

  خامساً: اعطاء معيار لدراسة الأولويات في القانون.  

  ولكن للمدرسة النفعية نقاط ضعفھا التي نلخصھا فيما يلي:  

 ديѧѧوي)، (جѧѧون كملѧѧهأو جيمѧѧز)، (وليѧѧام بѧѧه بشѧѧّر يذالѧѧ الѧѧذرائعي المنطѧѧق إن  

 الأخلاقѧѧي والوجѧѧدان العقѧѧل دور يتجاھѧѧل الѧѧذي الوضѧѧعي، المنطѧѧق وريѧѧث يعتبѧѧر

 مѧن المتغيѧرة بالجوانѧب اھتمامѧه يركѧّز ذإ - وھѧو حد،أ فيھا يشك لا التي والمبادئ

 الثابتѧة القѧوانين انكѧار إنّ  .حقيقة خرىالأ ھي التي الثوابت عن يغفل - البشر حياة

 كѧذلك يكѧون لا فكيѧف وجھѧلاً، سفسѧطة يعتبѧر مѧثلاً) يѧةالجاذب (قѧانون الطبيعѧة في

 إلѧѧى البشѧѧر حاجѧѧة مѧѧثلاً ( البشѧѧر حيѧѧاة فѧѧي ونفسѧѧية اجتماعيѧѧة أنظمѧѧة وجѧѧود إنكѧѧار

ً  ھѧذا أليس ؛الإنسان حياة في ثوابت وجود ينكر الوضعي والمنطق النظام)،  منطقѧا

  ؟علميّ  غير

 المعѧايير ھѧِي امѧ تحدد أن دون ولكن المصالح، أھمية ترى المدرسة ھذه إن ثم

ل المصالح قيمة بھا نوزن التي  ھѧذه أن ذلѧك إلى أضف بعض. على بعضھا ونفضِّ

  الجاھلية. إلى البشرية تعيد وبالتالي مبررة، غير العليا الأخلاق تجعل المدرسة

  الديكتاتورية المدرسة /٥  
ً  القѧѧانون جعلѧѧت التѧѧي الاراديѧѧة المدرسѧѧة أن مѧѧن بѧѧالرغم  الحكѧѧام لمشѧѧيئة تابعѧѧا

 )١٧٧٠/١٨٣١( ھيجѧѧل فلسѧѧفة أن إلا القѧѧدم، منѧѧذ كانѧѧت المدرسѧѧة ھѧѧذه ھѧѧوائھم،وأ

 وإتبѧاع الحريѧة بѧين التفريѧق مѧن الفلسفة ھذه وتبدأ المدرسة، لھذه سند أعتى كانت

 ويѧزعم بالدولѧة، إلا تحقѧقت لا لأنھѧا بالنظام، الحرية يفسر وھكذا .الفردية ھواءالأ

 والأخѧلاق، السياسѧة وبѧين والدولѧة، قѧانونال بين صورة، بأية التفريق يمكن لا نهأ

  .١المجموع لمصلحة الفرد تفدي نأ للحكومة يمكن ھنا ومن

                                                 
  . ١٤١فلسفة القانون، ص -١



 ١١٩

 مѧѧة،الأ روح بلѧѧورة فھѧѧي - أرى حسѧѧبما - ھيجѧѧل نظريѧѧة فѧѧي العامѧѧة الفكѧѧرة مѧѧاأ

 تتفѧѧق مѧѧّةأ كѧѧل نأو ،المطلѧѧق الѧѧروّح نحѧѧو تكامليѧѧة حركѧѧة الحيѧѧاة نأ يعتقѧѧد حيѧѧث

 مѧѧم،الأ سѧѧائر علѧѧى لىاوتتعѧѧ تتقѧѧدم فإنھѧѧا العليѧѧا التكامليѧѧة الحركѧѧة تلѧѧك مѧѧع حركتھѧѧا

  لغيرھا. القيادة تترك مةالأ ھذه حركة تضعف وحين

 مѧّةأ وانتصѧار العالميѧة، الѧروح تلѧك لتقѧدم ضرورة مم،الأ بين القائم والصراع

 ھѧو الواقѧع ولأن الباطѧل، علѧى الحѧق انتصѧار - ھيجѧل رأي فѧي - وھ خرىأ على

  الحق. ھي القوة نأ ھي نظرياته على تترتّب التي النتيجة نإف الحق

 المطلقѧة، الѧروح مѧن القريبѧة مѧّةالأ ھѧم الألمѧان نأ يѧرى كѧان (ھيجل) نأ وبما

 وجѧدت ھيجѧل نظريѧة فѧان الحѧق، ھѧي قوّتھѧا نأو شѧيء، كѧل ھѧي فيھا الدولة نأو

  لنظريته. فضيحة أكبر يعتبر وھذا العسكرية، النازية في لھا تطبيق أوضح

رية الھيجيلية تجسدت أيضاً في سائر المѧذاھب الشѧيوعية ونظرية الديكتاتو  

وتطبيقاتھا الفاضѧحة، وتبعتھѧا الفاشѧية والنازيѧة والمدرسѧة الخالصѧة التѧي تمجѧد 

جميعѧѧاً وحѧѧدة القѧѧانون والدولѧѧة، وھѧѧي عمومѧѧاً نظريѧѧة خاطئѧѧة تمامѧѧاً وللأسѧѧباب 

  التالية:

وثانيѧاً: لا تھѧѧتم أولاً: لأنھѧا تجعѧل للدولѧة الحѧق فѧي وضѧع القѧانون إحتياطѧاً.  

بالعوامѧѧل المѧѧؤثرة فѧѧي وضѧѧع القѧѧانون. وثالثѧѧاً: تسѧѧن القѧѧانون بعيѧѧداً عѧѧن البيئѧѧة 

  الاجتماعية ومتغيراتھا. ورابعاً: تتنكر للقانون الفطري.

  والنازية الفاشية المدرسة /٦
 فѧي القѧول نفصѧّل حتѧى فلسѧفي، اسѧاس أو علميѧة قيمѧة الفاشѧية مدرسѧةلل ليست

 الحكومѧات كѧل عنѧد نجѧده الѧذي العسѧكري الخѧط ذات تمثѧل اولكنھѧ ونقدھا، بيانھا

 - الممتѧѧѧاز الشѧѧѧعب بإسѧѧѧم (النازيѧѧѧة: الفارغѧѧѧة  الالفѧѧѧاظ مѧѧѧن غطѧѧѧاء تحѧѧѧت القمعيѧѧѧة

 كيѧةمَلَ وال الطبقيѧة، ديكتاتوريѧة بإسѧم الماركسѧية: - المختѧار الشعب بإسم اليھودية:

  الأرض). في الله ظل بإسم المطلقة:

 حقيقة والامة الدولة ان اعلنت حيث الوقاحة، في الذروة بلغت قد الفاشية ولكن

 لا والفѧرد شѧيء، كل وھي واقتصادية، وسياسية اخلاقية وحدة الدولة وان واحدة،
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 المجلѧس ومѧا الأمѧّة. روح يجسѧّد والѧذي الديكتاتور شخص في تتمثل وانھا شيء،

 وسѧѧائل والنقابѧѧة، والحѧѧزب بيѧѧده، تنفيذيѧѧة أدوات والѧѧوزراء ه،ئѧѧآرا تقنѧѧين اداة الّا 

  مركزه. تدعيم

 فرنسѧѧا، (أميركѧѧا، تقاومھѧѧا التѧѧي الѧѧدول سѧѧائر مѧѧع للصѧѧراع وضѧѧعت والدولѧѧة

 حѧدّ  الѧى تشѧبه النازيѧة والمدرسة لھم) المتحدية ايطاليا ضدّ  الحلفاء لدو بريطانيا،

 الاعلѧѧى، لجعلѧѧه وتسѧѧعى معيّنѧѧاً، عنصѧѧراً  تقѧѧدس انھѧѧا الا الفاشѧѧية المدرسѧѧة بعيѧѧد

 الاروبيѧѧين غيѧѧر (وھѧѧم المعاديѧѧة أو الأدنѧѧى البشѧѧرية رالعناصѧѧ إبѧѧادة او واسѧѧتحالة

  المعادين). اليھود وھكذا

 الا النقѧد، فѧوق ووضعھا الدولة، تقديس في والنازية، الفاشية تشبه والماركسية

ً ق -عنھѧا نتحѧدث سѧوف التѧي الاجتماعيѧة بالمدرسѧة نظرياً) (ولو تنتمي انھا  - ريبѧا

  الله. شاء نإ

 ليسѧѧت والتѧѧي الناشѧѧزة، الѧѧدول ھѧѧذه مثѧѧل لظھѧѧور هاقامتѧѧ يمكѧѧن الѧѧذي والتبريѧѧر

 فѧѧي والصѧѧھاينة العѧѧراق فѧѧي (صѧѧدام الѧѧراھن عصѧѧرنا وفѧѧي التѧѧاريخ عبѧѧر بالقليلѧѧة

 تѧѧأتي حتѧѧى الامѧѧة، فѧѧي واللامسѧѧؤولية الفوضѧѧى نتشѧѧارإ مѧѧاإ ھѧѧو و..) و.. فلسѧѧطين

 لتأديѧѧة والتطلѧѧّع بѧѧالغرور الشѧѧعب اشѧѧباع أو (ايطاليѧѧا) الفѧѧراغ، لمѧѧلأ الفاشѧѧية الدولѧѧة

 يسѧتفيد كبѧرى دولѧة إرھѧاب أو النازية) والمانيا - (اسرائيل طاقاتھم من اكبر ورد

  (صدام). لتصرّفاته تبريراً  ذكي ديكتاتور منه

ً  عرفناھѧا التѧي والوجدانيѧة العقليѧة المبѧادئ فѧان كѧان، وانّى  ھѧذه تѧدحض سѧابقا

 التي لالدو حظّ  من الا تكون لا والنصر، والتقدم السعادة ان وتكشف: التبريرات،

 لتحقيѧѧق طاقѧѧاتھم وتѧѧنظّم والاسѧѧتقلال الكرامѧѧة روح وتعطѧѧيھم الشѧѧعب افѧѧراد تخѧѧدم

  السامية. المبادئ

  الخالصة المدرسة /٧
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ين نظريات (ھيجل) في وحدة الدولѧة والقѧانون يلقد تابع بعض الفقھاء القانون

  يركة".غ" و"لا باند" و"لينك" و"غامثال "ايرين

 مصѧѧѧدر وھѧѧѧي مسѧѧѧتقلة، شخصѧѧѧية ذات الدولѧѧѧة ان ھѧѧѧي نظريѧѧѧاتھم وخلاصѧѧѧة

 ھѧل الدولѧة ان فѧي بيѧنھم اخѧتلاف علѧى وفرضѧه. وضѧعه فѧي الحѧق ولھѧا القانون،

 ولكѧѧنھم بھѧѧا. تتقيѧѧّد ان عليھѧѧا أو تضѧѧعھا، التѧѧي القѧѧوانين علѧѧى تتمѧѧرّد ان لھѧѧا يحѧѧقّ 

 أجѧѧل مѧѧن وضѧѧعت الدولѧѧة وليسѧѧت للدولѧѧة وضѧѧع القѧѧانون ان مقولѧѧة: فѧѧي يشѧѧتركون

  .١القانون

 مѧن وحررّتѧه للقѧانون، مستقلة شخصية اعطاء في ساھمت التي النظرية ولكن

 المجتمѧع - التاريخ - الفلسفة - الدين - (الطبيعة فيه المؤثرة الحقول بسائر علاقاته

  الخالصة. بالمدرسة تسمى التي (كلسن) نظرية ھي والاقتصاد)

 معينѧة، علميѧة خلفيѧة علѧى تعتمѧد لأنھا خالصة، ليست نظريته ان من وبالرغم

ً  تلق لم ولذلك الوضعية، الفلسفة ھي  بعѧده.  مѧن الحقѧوقيين اكثѧر عنѧد صѧاغية أذنѧا

ً  فيھا فان ذلك من بالرغم   ايجابية. نقاطا

 مѧا بѧين ويفѧرقّ  الإلتѧزام.؟ ھѧي القѧانون حقيقѧة بѧأن الاعتقاد على نظريته وتقوم

 يوجѧد أيѧن ولكѧن القѧانون، ھѧو "ينبغѧي" مѧا ويعتبѧر يكѧون ان ينبغѧي ومѧا كѧائن ھو

  الالتزام؟

 عبѧر النѧاس بھѧا يلتѧزم التي الاساسية الاجتماعية المؤسسة لأنھا الدولة في نماإ

 وضѧع فѧي تѧتلخّص القانون رجل مسؤولية إن (كلسن) ويرى الدستور. أو الميثاق

 علѧم كمѧا - القѧانون فعلѧم بنѧوده. سائر مع والمتناغم ،الدستور مع المتناسق القانون

  بشكله. بل القانون ىبمحتو يھتّم لا - الرياضيات

 خصيصѧѧة خѧѧلال مѧѧن بالقѧѧانون اھتمامѧѧه :المѧѧذھب ھѧѧذا فѧѧي الايجابيѧѧة النقطѧѧة نإ

 الالتزامѧات مѧن متناسѧقة منظومѧة قل: أو القائم للنظام اطاراً  كونه ھو فيه، اساسية

  سلطوي. بأمر الناس على المفروضة

                                                 
  . ١٦٥ص ،فلسفة القانون -١
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 ثѧم محتѧواه، عѧن القѧانون إطѧار يفصل نهأ ؛ليهإ وجّهي الذي الكبير الانتقاد ولكن

  وقانون. نظام أو دولة ھناك تكون نأ قبل للإنسان الطبيعي الحق ينكر

  التالية: ھي سلبية نتائج الى يؤدي فيه المؤثرة العوامل عن القانون فصل نإ

ً  صѧѧحيح ولكѧѧن القѧѧانون، تضѧѧع التѧѧي ھѧѧي الدولѧѧة ان صѧѧحيح ولاً:أ  لا انھѧѧا ايضѧѧا

 بѧالمجتمع، المحيطѧة الظѧروف مѧلمج معرفѧة علѧى اعتمѧاداً  نماإو اعتباطاً، تضعه

  و. و. عرافأو وسياسية اجتماعية وعلاقات ثقافة من

 مѧع تتفاعѧل التѧي الاجتماعيѧة العلاقѧات تنظѧيم القانون من المرجوّة الغاية ثانياً:

 العلاقات تنظيم يمكن فكيف وغيرھا، وتاريخية، ثقافية اقتصادية سياسية مؤثرات

  فيھا. ؤثرةالم العوامل بھذه الاھتمام دون من

 يكتفѧي وھѧل المحيطѧة، الظѧروف من ينبع لا الذي القانون تنفيذ يمكن ھل ثالثاً:

  ينفذ؟ لم أم نفذ سواء القانون بوضع المشرّع

 ملاحظѧѧة دون ومѧѧن الصѧѧارم، القѧѧانون يطبѧѧق ان للقاضѧѧي يمكѧѧن كيѧѧف رابعѧѧاً:

  .١القانون ولغايات للحق خدمة ذلك وھل المحيطة الظروف

 القѧѧانون انكѧѧار ھѧѧو متѧѧين غيѧѧر اسѧѧاس علѧѧى قائمѧѧة لنظريѧѧةا ھѧѧذه انѧѧه خامسѧѧاً:

  والوجدان. العقل اليھا يھدينا التي الخالدة المبادئ وتلك الطبيعي

  

  الاجتماعي المذھب
 علѧѧى تطبѧѧق قواعѧѧد ثѧѧلاث (دوركѧѧايم) اقتѧѧرح عشѧѧر، التاسѧѧع القѧѧرن أواخѧѧر فѧѧي

  القانون:

 كمѧا جربѧة،والت الملاحظѧة بمѧنھج الاجتماعيѧة الظѧاھرة دراسѧة ضѧرورة :لفأ

  تماماً. الطبيعية الظاھرة تدرس

 مصѧدر نأ حيث المنھج، بھذا دراسته فعلينا اجتماعية، ظاھرة القانون نأ وبما

  عفوياً. يتكوّن الذي العرف ھو القانون

                                                 
  . ١٧٩-١٧٨ص ،فلسفة القانون -١
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 فѧرد تفكيѧر نتيجѧة ولѧيس المجتمѧع، ضغط نتيجة تأتي الاجتماعية الظاھرة :باء

ً  تفكيѧѧѧراً  أبنائѧѧѧه مѧѧѧن فѧѧѧرادأ أو  الظѧѧѧاھرة بعѧѧѧادأ أحѧѧѧد والقѧѧѧانون ئيѧѧѧاً.عقلا موضѧѧѧوعيا

 نتيجة يولد فھو ،شبه)أ وما والثقافة واللغة والدّين الأخلاق جانب (إلى الاجتماعية

  .الضغط

ً  يعتبѧѧѧر المجتمѧѧѧع، فѧѧѧي اتجѧѧѧاه أو ظѧѧѧاھرة أو فكѧѧѧرة أيѧѧѧّة :جѧѧѧيم   للѧѧѧروح انعكاسѧѧѧا

 نونقѧѧا ھѧѧو - بѧѧدوره - والقѧѧانون للمجتمѧع. المسѧѧتقلةّ الشخصѧѧية لتلѧѧك أي ؛الجماعيѧة

 فعلѧم ،القѧانون يعѧيش مجتمѧع كѧل ولكѧون بѧاتيفول: يقѧول وحسѧبما الشخصѧية، تلك

 تكتѧل أيِّ  تنظѧيم قواعѧد فѧي القانونيѧة الظѧاھرة مشѧاھدة إلѧى - ذاً إ - يؤدي الاجتماع

 بالأسѧѧرة أو دولѧѧة بѧѧأقوى أو جمعيѧѧة بأضѧѧعف يتعلѧѧّق مѧѧرالأ أكѧѧان سѧѧواء ،بشѧѧري

  .١الدولية

 خبيѧѧر أراء علѧѧى دوركѧѧايم) أسسѧѧه لѧѧذي(ا الاجتمѧѧاع علѧѧم نشѧѧاط انعكѧѧس ولقѧѧد

ً  للفѧرد أن رأى أنѧه إلا (ھوريѧو) اسمه فرنسي قانوني  لابѧد وھكѧذا مبادراتѧه. أيضѧا

 وأكبѧѧر ، القѧانون فѧѧي الاجتمѧاعي المѧذھب دراسѧѧة عنѧد (ھوريѧѧو) آراء مناقشѧة مѧن

 ومجѧال الاجتمѧاع علѧم مجѧال بѧين يفѧرق ولѧم القѧانون علѧم قيѧّد نѧهأ ھو عنده مشكلة

 مѧا يѧدرس القѧانون علѧم بينمѧا "قѧائم" ھو ما يدرس الاجتماع علم ان حيث ،القانون

 يفѧرق لѧم لأنه المعروف، القانوني الخبير "جيني" انتقده وھكذا .يكون نأ "ينبغي"

 نѧهأو القѧانون) علѧم مجѧال (وھѧي والحقيقѧة الاجتمѧاع) علم مجال (وھو الواقع بين

  .٢فيھا تبصّرال دون الاجتماعية الظاھرة بدراسة يھتم كان فقط

 وبالѧذات للفѧرد تبقѧى لا اجتماعية، ظاھرة مجرد القانون جعلنا إذا ؛آخر بتعبير

 المجتمѧع؟ حركѧة فѧي الفѧرد دور ھѧو مѧا نتسѧاءل أن إذاً  ولنا مسؤولية. أية للمشرع

 رجѧѧل علѧѧى ھѧѧل القѧѧانون مجѧѧال وفѧѧي فاعѧѧل؟ دور أم ،سѧѧلبي انفعѧѧالي دور ھѧѧو ھѧѧل

                                                 
  .٣٢ص  ،فلسفة القانون  -١
  .٣٤المصدر، ص  -٢
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 الظѧѧѧواھر بتسѧѧѧجيل يكتفѧѧѧي انѧѧѧه أم مية،سѧѧѧا مبѧѧѧادئ أجѧѧѧل مѧѧѧن يناضѧѧѧل نأ القѧѧѧانون

  القانونية؟ القواعد بعض منھا ويستنبط الاجتماعية

 العѧرف وكѧأن والقѧانون، العѧرف بѧين الخلѧط المدرسѧة، ھѧذه فѧي أخرى مشكلة

 بصѧѧفة يتمتѧѧع لا الاجتمѧѧاعي العѧѧرف كѧѧلا؛ القѧѧانون. لشѧѧرعية مسѧѧاوقة شѧѧرعية ذات

 تفسѧѧيرب العѧѧرف قѧѧام إذا أو وعة،الموضѧѧ القانونيѧѧة النصѧѧوص وافѧѧق ذاإ إلا ،قانونيѧѧة

ً  القѧѧانون، درجѧѧة فѧѧي لѧѧيس العѧѧرف نأ ذلѧѧك النصѧѧوص. تلѧѧك  حيѧѧث اليѧѧوم خصوصѧѧا

 يسѧتدعي ممѧا الصѧراعات، وتشѧابكت وكثѧرت تطورّھѧا وتسارع العلاقات تعقّدت

 علѧى فيѧه الاعتمѧاد يمكѧن ولا القѧانوني، الجھѧاز فѧي يتمثѧل لإدارته متطوراً  جھازاً 

  الكافية. والشرعية والثبات حالوضو ينقصه الذي العرف،

 المسѧѧاھمة لعѧѧلّ   نقѧѧول: أن لابѧѧد الاجتماعيѧѧة، المدرسѧѧة ننصѧѧف أن أردنѧѧا وإذا

 الظѧواھر اسѧةربد توصѧيتھا فѧي كانѧت القانوني، التشريع في الاجتماع لعلم الفعّالة

 والمسѧح الإحصѧاء علѧم تقѧدم نإ ريѧب ولا .المناسب القانون لاكتشاف الاجتماعية

 أھميѧة في ساھم ذلك كل الاجتماعية، الظواھر مراقبة وسائل وروتط الاجتماعي،

 المجتمѧع،  حركѧة بѧوعي التشѧريع علاقѧة مѧدى يجھѧل أحد يعد لم واليوم البند، ھذا

  تطوّراته. ومعرفة

 المѧѧذھب حسѧѧب أنѧѧه فѧѧي تتمثѧѧل الاجتماعيѧѧة، المدرسѧѧة فѧѧي أخѧѧرى مشѧѧكلة ثمѧѧة  

 مѧѧع الحكѧѧومي القѧѧانون تلطيخѧѧ اجتماعيѧѧة، ظѧѧاھرة القѧѧانون يجعѧѧل الѧѧذي الاجتمѧѧاعي

 كѧان فѧاذا إجراميѧة). عصѧابات - سرّية (جمعّيات الحكومية غير الجماعات قانون

ً  القانون  أبنѧاء بѧين العلاقѧة نظѧام فѧان الاجتمѧاعي، للعѧرف بلѧورة أو مرسѧماً، عرفا

 الدولѧѧة نظѧѧام يعتبѧѧر كمѧѧا قانونѧѧاً، يعتبѧѧر نأ بѧѧدّ  لا العصѧѧابات أو الجمعيѧѧات، ھѧѧذه

ً  الحاكمѧѧة ً  ھنѧѧاك إن مѧѧع ،قانونѧѧا ً  فرقѧѧا  عقوبѧѧة قصѧѧىأ نإ ھѧѧو ،بينھمѧѧا يفصѧѧل أساسѧѧيا

 وحرمانه الجمعية، عن المتمرد العضو اقصاء في تتمثل السرية الجمعية تفرضھا

 فѧѧي تتمثѧѧل قѧѧد متكاملѧѧة قѧѧوانين تملѧѧك الدولѧѧة، بينمѧѧا .الجمعيѧѧة بخيѧѧرات اعفѧѧالانت مѧن



 ١٢٥

 النقطѧة ھѧذه لѧبعضا اعتبѧر وھكѧذا ،ديѧات) (غرامѧات، المتمѧرد مѧن الحق استعادة

  .الاجتماعي المذھب في ثغرة

  

  التشريع قيم
 الطبيعيѧة، المѧذاھب القانونيѧة؛ المѧذاھب  مѧن أنمѧاط ثلاثѧة إلѧى أشرنا سبق فيما

 نحوھѧѧا يسѧѧعى التѧѧي التشѧѧريع قѧيم نѧѧدرس أن لنѧѧا آن وقѧѧد والاجتماعيѧѧة. والوضѧعية،

  للقانون. المشرع

  التشريع؟ قيم عن البحث لماذا /١
إلا بعѧѧѧض  –قانونيѧѧة تختلѧѧف فѧѧي أمѧѧور شѧѧتى، ولكنھѧѧا تѧѧؤمن المѧѧدارس ال  

بضѧѧرورة البحѧѧث عѧѧن أھѧѧدافھا، لأن المدرسѧѧة الإراديѧѧة  -المѧѧذاھب الشѧѧاذة منھѧѧا

والتي تجعل القانون تعبيراً عѧن إرادة المشѧرع تبحѧث عѧن أھدافѧه فѧي التشѧريع. 

وأغلب المؤمنين بالمذھب الاجتماعي يرون البحѧث عѧن أھѧداف القѧانون مفيѧداً، 

ن المجتمع الذي يميѧل إلѧى قѧانون معѧين يسѧتھدف مѧن ورائѧه شѧيئاً معينѧاً. أمѧا لأ

ع يسѧѧعى نحѧѧو تطبيѧѧق المبѧѧادئ العليѧѧا علѧѧى  المدرسѧѧة الطبيعيѧѧة فإنھѧѧا تѧѧرى المشѧѧرِّ

المتغيѧѧرات، وذلѧѧك عبѧѧر التشѧѧريع، بينمѧѧا المدرسѧѧة النفعيѧѧة تبحѧѧث عѧѧن المصѧѧلحة 

لا تѧرى كبيѧر فائѧدة فѧي العامة التي ھي ھدف القانون. بلى؛ المدرسة الصѧورية 

  دراسة أھداف القانون، لأنه يثير الجدل العقيم.

وفيمѧѧا يلѧѧي نبحѧѧث أولاً عѧѧن جدوائيѧѧة البحѧѧث عѧѧن الأھѧѧداف السѧѧامية، ثѧѧم عѧѧن 

  الاھتمام في القانون بالفرد أولاً أو بالمجتمع.

  المطلقة أو القريبة الأھداف /٢
 العميѧق البحѧث يѧرى القѧانون) فѧي المعارضين الباحثين من (وھو باوند رسكو

ً  للقѧѧانون السѧѧامية ھѧѧدافالأ عѧѧن  الفلاسѧѧفة جھѧѧد ولقѧѧد ذلѧѧك: عѧѧن يقѧѧول عقيمѧѧاً. بحثѧѧا

 المختلفѧة، للمصѧالح والجوھرية الذاتية ھميةالأ معرفة إلى تؤدي طريقة لاكتشاف

 و(نحقѧق) نѧؤمن نأ بموجبھѧا نسѧتطيع مطلقѧة، قاعѧدة وضѧع مѧن ذلك ننامكِّ يُ  بحيث

 التوصѧل مكѧانإ فѧي متشѧكّك ولكننѧي الكبير، والوزن ةالأھمي ذات المصالح سيادة



 ١٢٦

 سياسѧية فلسѧفية قضѧية - الصدد ھذا في - نواجه فنحن الشأن، بھذا مطلق حكم إلى

  .١أساسية واجتماعية

 عنѧد العنيѧف الفطѧري الميѧل مواجھة يمكنه لا وسواه، الكلام اھذ نأ يبدو ولكن

 والأھѧѧداف، المطلقѧѧة قѧѧائقالح معرفѧѧة إلѧѧى ميلѧѧه مكѧѧان أي فѧѧي انسѧѧان أي ،الإنسѧѧان

 ،عميقѧة ببحѧوث إلا تعѧرف لا التѧي البعيѧدة والاھѧداف وفقھѧا. حياتѧه تنظيم ثم منو

  الكبرى. الحقائق وعي تھدف

 لا ،فيھѧѧا التعمѧѧق علѧѧى اصѧѧراراً  تزيѧѧدنا كبيѧѧر، لجѧѧدل الاھѧѧداف ھѧѧذه ثѧѧارةإ نإ ثѧѧم

  مفيد.و ھام لأنه إلا كذلك شيء يكون ولن الناس، اھتمام موضع لأنھا إھمالھا

  المجتمع أو الفرد ؛القانون فاھدأ /٣
 للقѧانون الرئيسѧي الھѧدف أن أحѧدھما يقѧول القѧانون فѧي رئيسѧيان مذھبان ھناك

  المجتمع؟ أنه الآخر يرى بينما الفرد،

  الفردية المدرسة :لفأ
 ،حريتѧه ھѧي قيمѧة عظѧمأو الإنسان، رادةإ الحق مصدر إن :المدرسة ھذه تقول

 يحمѧѧي لا لمجتمѧѧع معنѧѧى ولا لحمايتѧѧه، وضѧѧع لقѧѧانونوا ،المجمѧѧوع يسѧѧبق والفѧѧرد

 بعѧض عѧن يتنازل وھكذا ،بحريته المجموع ضمن الفرد يعيش نماإو ،الفرد حرية

 (تنѧازلالاجتماعي العقѧد ،المجتمع بناء فأساس الھدف. ھذا تحقيق جلأ من حريته

 ھѧѧدف إلѧѧى للوصѧѧول مثلھѧѧا عѧѧن الآخѧѧرين تنѧѧازل مقابѧѧل حريتѧѧه بعѧѧض عѧѧن الفѧѧرد

  فضل).أ

 الارث قѧѧوانين وحتѧѧى ،بھѧѧا الفѧѧرد اعتѧѧراف مѧѧن شѧѧرعيتھا تسѧѧتمد القѧѧوانين كѧѧلو

 نمѧѧاإو الفѧѧرد. قبѧѧل مѧѧن ضѧѧمني بѧѧاعتراف تحظѧѧى نھѧѧاأ مѧѧن قوّتھѧѧا تسѧѧتمد والجنسѧѧية

 يѧنظم كѧذلك بفѧرد فѧرد علاقѧة يѧنظم العقѧد نأ وكمѧا الحѧرّة. تاللاراد منظم القانون

  مة.بالأ الفرد علاقة

  الفردية النظرية نقد

                                                 
  . ٥٩ص، لسفة القانونمدخل إلى ف -١



 ١٢٧

  منطلقات: أربعة من الفردية نظريةال انتقدت

 نأ زعمѧوا حيѧث ،المجتمѧع صѧالةأ وھѧي ،لھѧا المعاكسѧة النظريѧة منطلق أولاً:

 نإ آت فصѧل فѧي النظرية ھذه ندرس وسوف القانون. أساس الفرد وليس المجتمع

  الله. شاء

 المجتمѧع نأو ،صѧلأ الفѧرد نأ صحيح يقال حيث الفردية، تلاشي منطلق ثانياً:

 كثيѧرة، الفѧرد علѧى المفروضѧة الآخرين حقوق ولكن فراد،الأ من ددع من تركيب

  الاجتماعية. الحالة في تتلاشى الفردية تجعل مما

 نظريѧѧة جѧѧوھرثالثѧѧاً: منطلѧѧق التشѧѧكيك فѧѧي نظريѧѧة العقѧѧد، وذلѧѧك بѧѧالقول أن   

 تمثѧѧѧل الارادة نأو الارادة، عѧѧѧن يعبѧѧѧّر العقѧѧѧد ان :التاليѧѧѧة الفكѧѧѧرة ھѧѧѧي (الفرديѧѧѧة)

 مѧن كثѧرأ عليھѧاو شيئاً.. تسوى لا فيھا حرية لا التي الحياة نأو يدة،الوح الشرعية

  ملاحظة:

ً  يعبѧѧر العقѧѧد إن يقѧѧول مѧѧن أ:    فالمضѧѧطر ،للإنسѧѧان الحقيقيѧѧة الارادة عѧѧن دومѧѧا

 شѧدّ أ يكرھѧه وقلبѧه ظѧاھراً، يتقبلѧه تѧراه عقѧد، لقبѧول القѧاھرة الظروف لجأتهأ الذي

  الكراھية.

 بѧل المعاملѧة، طرفي على العقد يقتصر لا ي،الرأ بادئ يتصور ما بعكس ب:  

ً  يتأثر المجتمع ً  وأ سلبا   نتائجه. يتحمل نأ عليه إذ العقد، في إيجابا

 مѧن الفرديѧة النظريѧة قاعѧدة أن اذ الفرديѧة، النظريѧة قاعدة نسف منطلق رابعاً:

 ليسѧت ولكنھѧا العليѧا، القيمѧة لھѧا أنو للانسѧان الحѧرّة الارادة :ھѧي الفلسفية الناحية

  بھا. الاستھانة يمكن لا خرىأ قيمة العدالة نأ إذ كذلك.

 العدالѧة نأ ريѧب ولا بينھمѧا. التوفيق علينا فان ،والعدالة الحرية تعارضت فاذا

  خاصة. قوانين إلى بحاجة - خرىالأ ھي - بل وحدھا، الحرية عبر تحققت لا

  الاجتماعية المدرسة :باء
 سѧقراط منѧذ وسياسѧيين، عينومشѧر فلاسѧفة تطѧرّف فѧي سѧاھمت شتّى عوامل

 ،الاجتمѧاعي المѧذھب باتجѧاه تطѧرفھم وھتلѧر) وييرينѧغ، (كنѧت، حتѧى وافلاطون،

 تѧوفير القѧانون غايѧة نأ وعلѧى ،الفردي المذھب رفض على تيّاراته تجتمع والذي

  مشتركة. بصورة الناس حياة وتنظيم المجتمع سعادة



 ١٢٨

 الحѧѧين بѧѧين المѧѧذھب ھѧѧذا تѧѧدعم - مفѧѧردة أو كانѧѧت مجتمعѧѧة - العوامѧѧل وتلѧѧك

 أو تناقصѧѧت كلمѧѧا تھѧѧبط ثѧѧم توافرھѧѧا عنѧѧد ترتفѧѧع أسѧѧھمه كانѧѧت ولѧѧذلك والآخѧѧر،

    التالية: وھي ،ضعفت

 الثѧѧروة، توزيѧѧع وسѧѧوء الفѧѧاحش، الظلѧѧم مثѧѧل الفѧѧردي، المѧѧذھب مسѧѧاوئ الأول:

ً  العامѧѧل، ھѧѧذا وكѧѧان .وھكѧѧذا ..المحѧѧرومين واسѧѧتغلال  نحѧѧو النѧѧاس لتطѧѧرف سѧѧببا

 ،عشѧر التاسѧع القѧرن نھايѧات فѧي الاجتمѧاعي المѧذھب ايѧةغ ھي التي الاشتراكية،

 واتسѧѧاع العمѧѧال، معاملѧѧة سѧѧوء بسѧѧبب التصѧѧنيع، تناولھѧѧا التѧѧي الѧѧبلاد جميѧѧع وفѧѧي

  .١المجتمع طبقات بين الفجوة

 بسѧبب أو ،كبيѧرة مھانة احساس بسبب شعب في الوطنية الروح انتشار الثاني:

 فѧي بھѧا منѧي التѧي الھزيمѧة بعѧد يالألمѧان الشعب عند نرى كما ،عندھم كبير تطلعّ

 مѧѧنھم وطلѧѧب الجماعيѧѧة، باسѧѧم ھتلѧѧر ليѧѧهإ توجѧѧّه فلمѧѧا ولѧѧى.الأ العالميѧѧة الحѧѧرب

 أو طѧѧائعين لѧѧه اسѧѧتجابوا ،النصѧѧر لتحقيѧѧق الѧѧوطن سѧѧبيل فѧѧي بفѧѧرديتھم التضѧѧحية

  .٢مكرھين

 إلѧى للوصѧول الѧذات عѧن التجѧرّد ومحاولѧة الخلقي، الطھر في المبالغة الثالث:

 إلѧى المسѧيحية العامل ھذا دعى وربما المتصوفة، كبار عند نجده كما ،الكمال قمة

  المجتمع. في بالذوبان الناس مطالبة

 ھѧي اعتبارھابو - فرادالأ لحقوق حامية باعتبارھا - الدولة بين الخلط الرابع:  

  التشريع. حق صاحبة

  ةالاجتماعي المدرسة نقد
 الظلѧم ورفѧع العدالѧة قامѧةإ ،الاجتمѧاعي المѧذھب تبني وراء من الھدف كان إذا

 ،الفѧاحش الظلѧم انتشѧر بѧل يتحقѧق، لѧم الھѧدف ھذا نأ المشھود من نإف لوانه،أ بكل

  . الاجتماعي المذھب ظل في

                                                 
  .٣٨٠ص  ،وكذلك راجع فلسفه تاريخ ؛٨٥ص ،راجع فلسفة القانون  -١
  .٩٣، صفلسفة القانونراجع   -٢



 ١٢٩

 مواجھѧة فѧي الحضѧاري والتقѧدم الѧوطني كالأمن خرى،أ قيمة الھدف كان وإذا

 نأ نيمكѧ متѧى نأ نقѧرر، نأ قبѧل محѧددات ثلاثѧة نѧدرس نأ فعلينѧا كبرى، تحدّيات

  الأھداف. تلك سبيل في ،الطبيعية وحقوقھم فرادالأ بحرية نضحيّ 

 ؛الفرديѧѧة الحريѧѧة علѧѧى الظѧѧروف، متغيѧѧرات حسѧѧب القيمѧѧة، تلѧѧك أولويѧѧة :لѧѧفأ

 أجلھѧѧا، مѧѧن اخѧѧرى قيمѧѧة بكѧѧل التضѧѧحية تسѧѧتحق سѧѧامية قيمѧѧة الѧѧوطني الأمѧѧن فمѧѧثلاً 

  الضرورة. بحدود ستكون التضحية ولكن

 - فѧرادالأ بحقѧوق للتضѧحية تبريѧراً  الѧبعض يتخѧذه الذي - الحضاري التقدم ماأ

 تحѧѧدّيات مѧѧةالأ تواجѧѧه (عنѧѧدما غيرھѧѧا. دون معينѧѧّة ظѧѧروف فѧѧي ذلѧѧك يسѧѧتحق فإنѧѧه

 الحضѧاري التقѧدم يصѧبح عندما وبالتالي ؛مةالأ تتلاشى لھا، الاستجابة لولا كبرى

  قيمة). كل تسبق نھاأ قلنا والتي الأمن، قيمة إلى فيعود أمنية، ضرورة

 سѧѧلطة عبѧѧر يѧѧتمّ  نمѧѧاإ الحضѧѧارية، الضѧѧرورة أو منيѧѧةالأ الضѧѧرورة تحديѧѧد :بѧѧاء

 منيѧةالأ الضѧرورة نأ سلطة كل تدعي ذلك، دون من إذ مة.الأ عند مقبولة شرعية

  الطبيعية. حقوقھم على والاعتداء فراد،الأ بحريات التضحية تقتضي

 مѧѧع - اليھѧѧإ نسѧѧعى التѧѧي - القيمѧѧة تحقيѧѧق امكانيѧѧة عѧѧدم مѧѧن التأكѧѧد يجѧѧب :جѧѧيم

ً  ،فرادالأ حقوق على المحافظة   صعباً. أمراً  يعتبر مرالأ ھذا من التأكد بأن علما

 فيѧѧه القѧѧوانين كѧѧل تھѧѧدف الѧѧذي المجتمѧѧع فѧѧي كاتوزيѧѧان): (د. يقѧѧول وحسѧѧبما

 إلѧى فيѧه الإنسѧان حقѧوق تحول مكانيةإ ننفي نأ نستطيع لا السلطة، على المحافظة

 اعتѧѧداء مѧѧن الحѧѧر المجتمѧѧع فѧѧي نخشѧѧى كنѧѧا فѧѧاذا الحاكمѧѧة. الطبقѧѧة ھѧѧواءلأ لعبѧѧة

 أفѧلا ،ثѧرواتھم مسѧتخدمين الآخѧرين، حقѧوق علѧى يينلوالرأسما الكبرى الشركات

 الانتѧاج، ووسѧائل القوى كلّ  السلطة تحتكر مجتمع في ذلك مثل نخشى نأ لنا يحق

ً أ وتملك   ١؟القانون ناصية يضا

  الوسطى دارسالم :جيم
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 التѧي العليѧا، القѧيم تѧوفير فѧي الفѧردي المذھب بعد الاجتماعي المذھب فشل بعد

 مѧذھب عѧن البحѧث فѧي الخبѧراء شرع والتقدم، العدالة من بفطرته الإنسان ينشدھا

 مѧن ممكѧن قѧدر أكبѧر يѧؤمن الوقѧت ذات وفѧي وحريتѧه، الفѧرد كرامѧة يѧوفّر جديد،

  المعيار؟ ھو ما ولكن الاجتماعية. العدالة

  ؟المطلقة القيمة ھي فما ،المجتمع ولا مطلقة قيمة الفرد يكن لم فإذا

  :المعضلة لھذه حلّ  مشاريع ثلاثة ھناك نأ يبدو

 مѧѧن تحѧѧدّ  التѧѧي القѧѧوانين مѧѧن بѧѧزخم اصѧѧلاحه بعѧѧد الفѧѧردي المѧѧذھب تبنѧѧي أولاً:

  الغربية. الدول في نجده ما وھذا الاجتماعية. بالروح وتشبعه وتھذبه، سورته،

 الممنوحѧѧѧة، حريѧѧѧاتال بѧѧѧبعض تعديلѧѧѧه بعѧѧѧد الاجتمѧѧѧاعي، المѧѧѧذھب تبنѧѧѧي ثانيѧѧѧاً:

 كمѧا ،اليѧوم الصѧينيين الزعمѧاء عنѧد نجѧده مѧا وھذا .الشخصية المبادرات وتشجيع

 الايطѧѧالي الشѧѧيوعي (الحѧѧزب الغѧѧرب فѧѧي الشѧѧيوعية حѧѧزابالأ بعѧѧض عنѧѧد هونقѧѧرأ

  مثلاً).

 المجتمѧѧع، ومصѧѧلحة الفѧѧرد، مصѧѧلحة بѧѧه نقѧѧيّم ثالѧѧث، معيѧѧار عѧѧن البحѧѧث ثالثѧѧاً:

 السѧѧѧعادة مفھѧѧѧوم طѧѧѧرح الѧѧѧذي ورويج"غѧѧѧ" نѧѧѧدع نجѧѧѧده مѧѧѧا وھѧѧѧذا .بينھمѧѧѧا ونѧѧѧوازن

  الاجتماعية. الھندسة مشروع ابتدع الذي باوند)، سكور( عند أو البشرية،

 الموضѧوع تعتبѧر والتѧي ،القѧيم ببحѧوث القانون بحوث تتصل النقطة ھذه وعند

 بѧѧين المشѧѧترك المعيѧѧار نعѧѧرف نأ جѧѧلأ فمѧѧن .الكتѧѧاب فѧѧي الجѧѧزء لھѧѧذا الرئيسѧѧي

 المعيѧار معنѧى عѧن نبحѧث نأ بѧدّ  لا ،للمجتمѧع) (الممثلѧة لѧةوالدو (الفѧرد) المواطن

 فѧي نجѧده البحѧث ھѧذا وكѧل بالضѧبط. تحديѧده ثѧم ومѧن شѧرعيته، ومصدر (القيمة)

ً أو ،المجتمѧѧع فلسѧѧفة فѧѧي كمѧѧا القѧѧيم موضѧѧوع  فلسѧѧفة بحѧѧوث مѧѧن القسѧѧم ھѧѧذا فѧѧي يضѧѧا

  القانون.

 فاكتشѧѧا نحѧѧو تسѧѧعى التѧѧي الحديثѧѧة النظريѧѧات بعѧѧض نسѧѧتعرض دعنѧѧا ھنѧѧا مѧѧن

  التالية: وھي ،والاجتماعية الفردية بين يجمع الذي المعيار
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 فѧي العدالѧة تحقيѧق القѧانون ھѧدف نأ ،ورويجغѧ الفرنسي الاجتماع عالم يرى  

 ساسѧѧيةالأ الغايѧѧة نأ ،روبيѧѧه الفرنسѧѧي الخبيѧѧر يѧѧرى بينمѧѧا .١معѧѧين مجتمѧѧع اطѧѧار

 علѧѧى يقѧѧوم نونالقѧѧا نأ يѧѧرى فإنѧѧه ،باونѧѧد أمѧѧا .(الأمѧѧن) النظѧѧام تѧѧوفير ھѧѧي للقѧѧانون،

 مختلѧف مصѧالح بѧين تѧوازن بإقامѧة المجتمѧع، ھندسѧة وھدفѧه محѧدد، ھѧدف أساس

  الفئات.

  مѧن الرابѧع الجѧزء فѧي] الاجتماعية (المصالح) القيم بدراسة قمنا بدورنا ونحن

 نأ ينبغѧѧي ھنѧѧا ولكѧѧن ، بعѧѧد) فيمѧѧا إيجѧѧازه (وسѧѧيأتي الإسѧѧلامي التشѧѧريع موسѧѧوعة

 الأمѧѧن وھѧѧي ،بينھѧѧا والعلاقѧѧة القѧѧانون فلاسѧѧفة بحثھѧѧا التѧѧي القѧѧيم أھѧѧم عѧѧن نبحѧѧث

  العام. والخير والعدالة

  / الأمن والعدالة والخير العام٤
  الأمن أ/

  نقاط: عدة في القيمة ھذه عن نبحث دعنا

ً  يعني الأمن، أولاً: ً  نظاما  المجتمѧع، بنѧاءأ سѧلامة نتѧؤمّ  ثابتѧه، قواعد على قائما

  ھم.وحريت عراضھمأو موالھمأو ھمئدما واحترام

 سѧѧبق والتѧѧي للحيѧѧاة، العامѧѧة الفلسѧѧفة صѧѧعيد علѧѧى تبحѧѧث قѧѧد مѧѧنالأ قيمѧѧة ثانيѧѧاً:  

 القѧѧيم سѧѧائر مسѧѧتوى فѧѧي أو أعلѧѧى تصѧѧبح وھنѧѧاك مضѧѧى فصѧѧل فѧѧي عنھѧѧا الحѧѧديث

 ولكѧن .منھѧا أدنѧى مسѧتوى فѧي تصѧبح وقѧد والتقѧدم، والحريѧة الكرامѧة مثل المثلى

 فإنھѧا ولѧذلك ،منѧه الغايѧةو القѧانون فلسѧفة صѧعيد علѧى الأمن قيمة عن ھنا الحديث

  الأمن. توفير ھو للقانون غاية أھم لأن المستوى، ھذا في قيمة أھم

 فѧي يعادلھѧا بمѧا قيمѧة، مѧن درجѧة كل نقارن نأ وعلينا درجات، قيمة لكل ثالثاً:

ً  يكѧѧѧون قѧѧѧد منفѧѧѧالأ القѧѧѧيم. سѧѧѧائر مѧѧѧن الدرجѧѧѧة ذات ً  أمنѧѧѧا  بنѧѧѧاءأ كѧѧѧل (يشѧѧѧمل وطنيѧѧѧا

 أو ،الوطنيѧѧة بالكرامѧѧة قياسѧѧه مѧѧن بѧѧد فѧѧلا ،نمѧѧالأ درجѧѧات علѧѧىأ وھѧѧو ،المجتمѧѧع)

  مة.الأ لكل الحضاري بالتقدم
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 قيمѧة عѧن البحѧث مѧن بد فلا الناس، من فريق مستوى في الأمن عن نبحث وقد

 مѧع سѧمىأ درجѧة فѧي معينѧة قيمѧة نبحѧث نأ الخطѧأ ومѧن المستوى. ذات في التقدم

 فالاجابѧѧة ؟طنالѧѧو أمѧѧن أم أھѧѧم شѧѧخص حريѧѧة ھѧѧل سѧѧألنا فѧѧاذا قѧѧل،أ درجѧѧة فѧѧي قيمѧѧة

ً  الحرية من أھم الأمن نأ ذلك يعني لا ولكن .الوطن أمن تردد: بلا تكون   .دائما

 بѧل ،محتѧوى بѧلا اطѧاراً  ذلѧك واعتبѧر ،للأمن الأولوية اعطاء البعض انتقد وقد

ً  ليس العادل غير النظام نإ البعض قال ١فوضى مجرد نماإو نظاما
 وفѧي :واضاف 

 الواجѧب الاحتѧرام تتجاھѧل بѧاتيفول حسѧب نھѧالأ الأمѧن، برنѧامج خطѧر يكمѧن ذلك

  .٢الفرد نحو

  والأمن الحرية بين المجتمع
  ولكي نعرف مدى صحة ھذا النقد، نذكر بالحقائق التالية:  

 .القسѧط إقامѧة للقѧانون سѧمىالأ الغايѧة فѧان ،للحيѧاة العليѧا القمية كانت أنّى أولاً:

 ثابتѧة علاقѧات واقامѧة ،لنظѧاما وتحكيم ،الامن اشاعة دون من يقوم لا القسط ولكن

 والقѧانون ،(النظѧام) مѧنالأ ھѧو القѧانون غايѧات فѧأول النѧاس. بين النتائج ومعروفة

ً  يعتبر العدالة تنقصه الذي القانون بينما قانوناً. ليس فيه نظم لا الذي  ،جѧائراً  قانونѧا

  اللاقانون. من افضل الجائر والقانون

 غشѧوم "ظѧالم السѧلام: عليѧه مѧؤمنينال أميѧر الإمѧام عѧن مأثور حديث في وجاء

  تدوم". فتنة من خير

  عادل. أمن عن أبداً  نبحث أن وعلينا الأمثل، ليس ولكنه

 قواعѧѧد بوضѧѧع وينتھѧѧي الفوضѧѧى، بمنѧѧع يبѧѧدأ درجѧѧات، النظѧѧام لاسѧѧتقرار ثانيѧѧاً:

 نѧدرس نأ وعلينѧا المتوقّعѧة. وحوادثھا البشر حياة من وكبيرة صغيرة لكل قانونية

ً آن قلنѧѧا كمѧѧا -  درجѧѧات فأبسѧѧط القѧѧيم. بسѧѧائر ونقيسѧѧھا الاسѧѧتقرار مѧѧن درجѧѧة كѧѧل - فѧѧا

                                                 
  .٣٩٤ص  ،فلسفة حقوق -١
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 الاسѧتقرار مѧن والعاليѧة المتقدمة الدرجات ولكن ،القسط تسبق (الأمن) الاستقرار

  القسط. على تفضل لا

  ب/ العدالة  

 حѧق ذي كѧل إعطѧاء العدالѧة قѧالوا لقѧد العدالѧة؟ ھѧي مѧا ھنѧا يطѧرح سؤال أول  

 يعѧѧود إذ حقيقيѧѧاً. تفسѧѧيراً  منѧѧه كثѧѧرأ لفظيѧѧاً، تفسѧѧيراً  يبѧѧدو التفسѧѧير ھѧѧذا ولكѧѧن .حقѧѧه

  ؟حق ذي كل حقوق ھي ما ذاته: السؤال

 نحѧѧو التسѧѧابق يبѧѧدأ حيѧѧث الانطѧѧلاق، لحظѧѧة فѧѧي المسѧѧاواة تعنѧѧي العدالѧѧة نأ يبѧѧدو

  جھده. بقدر سابق كل حق حساب يتمّ  ثم ،الحياة مكاسب

 فѧي أحѧد يشكّ  لا فانه ،لمالمعا واضحة غير قيمة العدالة ان لولا ؛القول وصفوة

  بسببين: ينشأ العدالة في والاختلاف .الإنسانية القيم أھم نھاأ

ً  ليست العدالة أن إذ الظروف، اختلاف بسبب الأول:  زمѧان أي في واحدة دائما

 والقاضѧѧي قانونѧѧه المشѧѧرع منھѧѧا يسѧѧتلھم عامѧѧة قيمѧѧة تصѧѧبح فھѧѧي ولѧѧذلك ومكѧѧان،

  حكمه.

ً  العدالة معنى في الاختلاف بسبب الثاني: ً  اختلافا  أمѧة كѧل بعقائѧد يتصѧل فلسفيا

ً  باتخاذھا يضر لا الاختلاف وھذا وتاريخھا، وثقافتھا ً  ھدفا   وللقانون. للحياة مقدسا

  التقدم ج/

ً  يعتبر فيھا، الله بمواھب والانتفاع الأرض، واستعمار الطبيعة، تسخير     ھѧدفا

  .بالتقدم اليوم نسميه ما وھذا ،بشر لكل

 مѧاأ الإلھѧي. الѧوحي بѧه ذكѧر وقѧد أساسѧية، قيمة الھدف ھذا لفلاسفةا اعتبر وقد

  القانون. ينشدھا قيمة ھمأ بعضھم اعتبره فقد القانون علماء

 نأ فمنѧذ .البشѧر حيѧاة مѧن الاجتماعي بالجانب (التقدم) الطبيعة تسخير ويتصل

 المصѧѧѧلحة بينھمѧѧѧا الѧѧѧروابط ھѧѧѧمأ أحѧѧѧد كѧѧѧان وآخѧѧѧر، انسѧѧѧان بѧѧѧين علاقѧѧѧة ثمѧѧѧة كѧѧѧان

 فѧѧي بѧѧل الطبيعѧѧة، تسѧѧخير فѧѧي تكѧѧون لا قѧѧد المشѧѧتركة المصѧѧلحة ولكѧѧن .ركةالمشѧѧت



 ١٣٤

ً  لھѧا بعضѧھم أفرد ھنا من آخر. شيء أي أو الحرية أو الأمن توفير  مسѧتقلاً  عنوانѧا

  الطبيعة. تسخير )التقدم( قيمة مع تداخلھا من بالرغم قيمة واعتبروھا

  د/ المصلحة المشتركة  
 المصѧѧلحة تجمѧѧع التѧѧي سѧѧمى،الأ لقيمѧѧةا العامѧѧة المصѧѧلحة الѧѧبعض اعتبѧѧر وقѧѧد

 ،ولاً أ (الفѧرد لمعضѧلة حѧلّ  فضѧلأ اعتبѧر وبالتالي الاجتماعية، والمصلحة الفردية

  أولاً). المجتمع أو

 ليھѧѧاإ شѧѧارأ حيѧѧث ،الفلاسѧѧفة قѧѧدمأ عصѧѧر منѧѧذ موجѧѧودة الخيѧѧر فكѧѧرة كانѧѧت وقѧѧد

 ني)،يكѧѧوالا (تومѧѧا القѧѧديس بھѧѧا شѧѧادأو ،للحيѧѧاة الغائيѧѧة العلѧѧة واعتبرھѧѧا (ارسѧѧطو)،

 عѧѧدم مѧѧن بѧѧالرغم الطبيعѧѧي، والمѧѧذھب بѧѧل التѧѧاريخي، المѧѧذھب مѧѧن قريبѧѧة وھѧѧي

  .١كافية بصورة القانون رجال قبل من استثمارھا

 إلى (بالاضافة للتشريع الوحيد المصدر يعتبر الذي الكريم القرآن نأ ريب ولا

 وَأحَْسѧَنُ  خَيْرٌ  ذَلكَِ ﴿ تعالى: الله قال ،بالخير ذكر قد الشريفة) السنّة قبل من تفسيره

  .٢﴾تَأوِْيلاً 

 نأ ينبغѧي تجاھھѧا رؤيتنѧا وتتبلѧور ،العامѧة المصلحة فأكثر كثرأ حتتوض ولكي

  نقاط: عبر ندرسھا

  والذاتية. الموضوعية بين الحق أولا:

 خلقѧه فѧي قѧدرھا التѧي الله سѧنن وفѧي سѧبحانه، الله عنѧد حѧق لأنѧه حѧق الحق ھل

ً  يعتبرونѧه النѧاس لأن حѧق الحѧق أن أم ،سبحانه وقدرته بقوته ويجريھا  لأن أو حقѧا

  كذلك؟ يعتبره (القانون) شرعمال ارادة

 البشѧرية. بالѧذات تتصل ولا موضوعية، ظاھرة الحق نإ قلنا سبقت بحوث يف

 نأ وبѧين ،حѧق حياءوالأ والجبال والأرض السماء نأ نقول نأ بين فرق لا ھنا من

 يكѧون وھكѧذا .حѧق والحريѧة جѧنسوال والسѧكن الطعام إلى الإنسان حاجة ان نقول

                                                 
  .٤١٩ص ،وكذلك فلسفة حقوق ؛٩٩ص  ،راجع فلسفة القانون  -١
  .٥٩ /نساءال  -٢
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 تصѧبح المجتمѧع لأبناء حقوق جملة تجتمع حين ولكن به، خاص حق فرد فرد لكل

 ً  فѧرادالأ حقѧوق كانѧت ھكѧذاو .واضѧحة سѧسأ على ينظمھا لأنه للقانون، موضوعا

 لا ثابتѧه وقѧائع كلھѧا (وھѧي بھѧم للإعتѧراف وامتѧداداً  وجوداتھم، من جزء ةيالطبيع

 العامѧة فالمصѧلحة العامѧة.. المصѧلحة المجموع حيث من نھام وتتكوّن فيھا) ريب

 سѧوى ليسѧت التѧي ألمأة عدد فھي ،فرادالأ حقوق مجموع عن مختلفة حقيقة ليست

  ).١٠٠ إلى ٣-٢-١( عدد لمأة آخر تعبير

 الخلѧود وحѧب الامѧتلاك حѧب ويمثلھѧا الѧذات نزعѧة نزعتѧان؛ الإنسان في ثانياً:

 والايثѧار. والإحسѧان الذريѧة حب ويمثلھا لذاتل التجاوز ونزعة الشھوات، وسائر

 إلѧى وأقѧرب سѧلامة أكثѧر المجتمѧع كان المجتمع، في النزعة ھذه قوة زادت وكلما

 يحبѧذون فئѧات توجѧد بينمѧا الذاتية، نزعاتھم تغلب فئات المجتمع في ولأن المدنية؛

 عبيѧѧربت أو المجتمѧع، لمصѧالح المѧنظم بѧدور يقѧѧوم القѧانون فѧإن والإيثѧار، التضѧحية

  . المصالح بھندسة يقوم بعضھم

 وتحكѧѧيم المصѧѧالح، كافѧѧة بѧѧين التѧѧوازن علѧѧى العليѧѧا المصѧѧلحة قيمѧѧة تعتمѧѧد ثالثѧѧاً:

 النѧاس حقѧوق فيھѧا تنصѧھر التѧي البوتقѧة ھѧي وھѧذه العدالѧة، مѧن ممكѧن حد أقصى

 ً   . جميعا

 يتحѧرك النѧاس، مصѧالح وتتѧوازن القѧانون ويسѧود الأمѧن يسѧتتب وحين رابعاً:

 الأھѧداف، مختلفѧة المجتمعات أن ريب لا ھدفه؟ ھو فما ھدفه؛ نحو تمعالمج قطار

 النقطѧѧة ھѧѧذه وعنѧѧد لعبѧѧاده، الله مواھѧѧب مѧѧن والاسѧѧتفادة التنميѧѧة أھѧѧدافھا أبѧѧرز ولكѧѧن

 إن نناقشѧھا سѧوف والتѧي الخلق من الغاية بصيرة مع المصالح ھندسة فلسفة تلتقي

  لاحقاً. الله شاء

  

  التشريع قيم في بصائر



 ١٣٦

 يتصѧل فيمѧا والسѧنة الكتѧاب فѧي تأملاتنѧا خلاصѧة نسجل ھذه بحوثنا يةنھا وفي

 ثوابѧت وعѧن للكائنѧات سѧبحانه الله خلѧق حكمѧة عѧن ونتحѧدث القѧانون فلسفة ببحث

 ومكوناتѧѧه للمجتمѧѧع العѧѧام والاتجѧѧاه المتغيѧѧرة القѧѧيم نѧѧدرس ثѧѧم ومتغيراتھѧѧا، القѧѧيم

 القѧيم علѧى التعѧرف فيةوكي القانونية المذاھب تكامل وكيفية وروحه الأھم وحاجته

  الشرع. عند معرفتھا وكيفية القيم أولوية ومعايير المتغيرة

   القيم إطار الخلق /حكمة١

 روقѧѧدَّ  اھاوسѧѧوّ  رھاوصѧѧوَّ  نشѧѧأھاأو قѧѧدرھا الѧѧذي سѧѧبحانه، الله صѧѧنيعة الخليقѧѧة

ً  فيھا جرىأو قواتھاأ   ثابتة. سننا

 الاسѧتزادة إلѧى دعاھم بل ومواھبه، هرزق عنھم يقطع لم الذين الله عباد والخلق

 بعѧض إلѧى والتسѧامي ،اليѧه التكامѧل حѧب علѧى وفطѧرھم العطاء.. واسع لأنه منھا

  الحسنى.. هئاسما

 سѧѧبحانه. الله عطѧѧاء ينتھѧѧي ولا ،تكامѧѧل فѧѧي الخليقѧѧة ونظѧѧام ،زيѧѧادة فѧѧي فѧѧالخلق

  .١﴾مَحْظُوراً  رَبِّكَ  عَطَآءُ  كَانَ  وَمَا﴿

 الله وفّقѧه ،سѧعيه لѧه وسѧعى الاعلѧى إلѧى تطلѧع فكلمѧا ؛تكامله في دور وللانسان

 هئباسѧѧما ربѧѧه إلѧѧى يتقѧѧرب ان الإنسѧѧان ھѧѧدافأ عظѧѧمأ ھѧѧي وتلѧѧك وھѧѧداه. ذلѧѧك إلѧѧى

ً  والكمѧѧال الجمѧѧال قѧѧيم ھѧѧي هؤسѧѧماأو الحسѧѧنى،  ينضѧѧب لا التѧѧي وماديѧѧاً) (معنويѧѧا

  معينھا.

 النمѧو كѧان ذاإو الحسѧنى) هئباسѧما ىزلفѧ ليѧهإ (التقرب الله إلى التعالي كان واذا

 ذلѧك نإفѧ البشر، كل ھدف سبحانه، الله وجھة وفي مستقيم خط في بعادالأ افةك في

 (السѧلام، المعѧالم واضѧحة قѧيم فѧي تتحѧدد نأ بعѧد الاسѧلامي، المجتمѧع غايѧة يكون

 عѧѧن الѧѧدفاع الصѧѧالحات، عمѧѧل الطيبѧѧات، اكѧѧل الأرض، اسѧѧتثمار العѧѧدل، القسѧѧط،

  و.). و. ،السمتضعفين اجل من القتال الحق،

                                                 
  .٢٠ /سراءالا  -١



 ١٣٧

 سѧماءأ بتحقيѧق بعاد)الأ كل في ذاته (وتنمية التعالي يھدف لاسلاميا فالمجتمع

 الاسѧѧلامي والتشѧѧريع ه.ئѧѧابنا مѧѧن فѧѧرد فѧѧرد كѧѧل حيѧѧاة وفѧѧي ،حياتѧѧه فѧѧي الحسѧѧنى الله

 بѧѧه الخѧѧاص الھѧѧدف فѧѧي قѧѧانون يّ أ عѧѧن ذيشѧѧ لا ولكنѧѧه ،العѧѧام الھѧѧدف بھѧѧذا مصѧѧبوغ

 عبѧѧر حѧѧق ذي أي حѧѧق يѧѧبخس لاّ أ يعنѧѧي الѧѧذي القسѧѧط وھѧѧو لاأ ،وكقѧѧانون كتشѧѧريع

  .التالية الحق فلسفة

  القيم صرح بالحق الإيمان

 فѧي يرتѧاب لا حقيقѧة يكشف وحين ذاته. حقائق من الثقة وتلك ،بذاته يثق العقل

 بنѧاء فѧي يشرع بذلك، يعترف وحين .بوجودھا ويعترف بھا، فيؤمن كشفه، صحة

 ويجعلنѧѧي لѧѧي يكشѧѧفھا وعقلѧѧي ،حقيقѧѧة فالسѧѧموات ؛الموضѧѧوعية الحقѧѧوق صѧѧرح

 فيھѧا ومѧا الأرض وكذلك حق. بأنھا وأومن بھا اعترف وھنا وجودھا، إلى طمئنأ

 شكأ (لا ،فيھا ريب لا حقائق كلھا طبيعية نظمةأو ،وبشر حياءأو ونبات جماد من

  بھا. عترفأ الاطمئنان وبھذا )ةكافي ينةً طمأن بھا نفسي مئنطت بل ،فيھا

 القرآنѧѧي التعبيѧѧر سѧѧب(وح الحقѧѧائق بھѧѧذه الاعتѧѧراف يعنѧѧي مѧѧاذا نتسѧѧاءل وھنѧѧا

   بھا)؟ الايمان

 ثرھѧاأو امتѧدادھا ولھѧا وثابتѧة، قائمة عتبارھااب منھا موقعي حدّدأ نأ ؛يعني إنه

 فѧيّ، تѧؤثر نھѧاأو ،علѧيّ  تشѧرق بأنھѧا عتѧرفأ فاني الشمس بوجود آمنت فاذا عليّ.

ً  وأنا بھا، تسير أنظمة ذات وانھا  فѧي قربھѧا (مثѧل نظمѧةالأ تلك مع تفاعلأ شخصيا

ً  شعتھاأ وفائدة الشتاء، في وبعدھا لصيفا ً  وضررھا حينا   وھكذا..). ،آخر حينا

 حتѧى وتنمѧو تنمѧو التѧي القѧانون رضأ فѧي الحѧق بѧذرة يعتبر الاعتراف ھذا نإ

- مѧثلاً  - وجودھѧا مѧع التكيѧف فѧي يتمثѧل حѧق، عليّ  فللشمس ،باسقة شجرة تصبح

  بھا. التضرر عند عنھا والابتعاد بھا، نتفعأ عندما لأشعّتھا اتعرض

 فكѧل .فيھѧا ومѧا الأرض كѧذلك حقѧاً، علѧيّ  بھѧا الاعتѧراف يفѧرض الشمس وكما

 موجѧѧود وبأنѧѧه بѧѧه، نعتѧѧرف لأننѧѧا حѧѧق، ذا يعتبѧѧر الكوكѧѧب ھѧѧذا فѧѧوق موجѧѧود شѧѧيء



 ١٣٨

 وحقھѧѧا موجѧѧودة الغابѧѧة ؛مѧѧثلاً  الموجѧѧود. ھѧѧذا مѧѧع نتكيѧѧف نأ فعلينѧѧا حѧѧق، ووجѧѧوده

 وھѧذا عليھѧا نحѧافظ وقѧد علينѧا، ھاحق وھذا لمصلحتنا، نسخرھا فقد بھا، الاعتراف

 ً   بأخرى. أو بصورة معھا التكيف يستدعي بھا، اعترافنا نلأ علينا، حقھا ايضا

 - تشمل التي الفلسفة، ھذه بعادأ أحد الكونية البيئة على المحافظة تصبح وھكذا

 نيإفѧ بوجѧوده اعتѧرف نسѧانإ فكѧل .لينѧاإ قѧربالأ الكѧائن عتبѧارهاب البشѧر - بالطبع

 حياتѧѧه وتسѧѧتمر الاقامѧѧة) (حѧѧق الأرض مѧѧن حيѧѧزاً  يشѧѧغل قѧѧائم فھѧѧو حقѧѧه،ب عتѧѧرفأ

 يتطلѧعّ  فھѧو - أنѧا كما - عاقل وھو ،الطبيعية) (الحقوق والصحة المأوى، بالرزق،

 لشخصѧيته التعѧرض يجѧوز (فѧلا المعنѧوي التكامѧل وإلѧى العلѧم) (حق المعرفة إلى

  وعرضه).

 الشѧѧيء منفعѧѧة مѧѧن يسلѧѧ - الفلسѧѧفة ھѧѧذه حسѧѧب - الحقѧѧوق شѧѧرعية تѧѧأتي وھكѧѧذا

  بذاته. قائم موضوعي كشيء بوجوده الاعتراف من ولكن - مثلاً) ناأ( للذات

 ينتھѧي وبالتѧالي ،معھѧا الاصѧطدام مѧن للبشѧر انفѧع بالحقائق الاعتراف نأ على

  يضاً.أ الذات خير إلى الايمان

 بعضѧѧھا لضѧѧرب لѧѧيس ؛تنظيمھѧѧا مѧѧن بѧѧدّ  فѧѧلا بھѧѧا، معتѧѧرف الحقѧѧوق دامѧѧت ومѧѧا

 وذلѧك القѧانون، خاصѧة ھѧو التنظѧيم وھѧذا جميعѧاً. بھѧا الوفѧاء بھѧدف انمإو ببعض،

  .وھدفه القانون خاصة بين نفرّق وھكذا ھدفه. الوفاء

  / القيم بين الثوابت والمتغيرات٢
 ثابتѧة انسѧانية قѧيم وھي العليا) ھداف(الأ الاولى ؛القيم من نمطان مجتمع لكل  

 ذاك أو المجتمѧع ھѧذا بظѧروف تتصѧل والتѧي القريبѧة) (الأھѧداف والثانية .ومطلقة

ً  وھما عليه، تطرء التي والمتغيرات   .المجتمع روح يشكلان معا

  أ/ الأھداف العليا
 يتفاعѧل النسѧبة وبتلѧك العليѧا)، (الأھѧداف سامية مبادئ على تشريع كل ينطوي

 وتعتبѧر بѧل له، تنفيذية ضمانة الأخلاق وتشكّل المعنى) (بھذا الأخلاق مع القانون

 نمѧѧ خلѧѧيط وضѧѧعى قѧѧانون كѧѧل نأ مѧѧن فبѧѧالرغم .القѧѧانون اسѧѧتقامة لمѧѧدى اً معيѧѧار



 ١٣٩

 باعتبѧѧاره القѧѧانون يحترمѧѧون النѧѧاس نأ إلا الحياتيѧѧة، الضѧѧرورات ومѧѧن المبѧѧادئ،

 ً ً  الضѧѧرورات ويعتبѧѧرون ،للمبѧѧادئ حاميѧѧا  بѧѧاتيفول: وحسѧѧب .الاسѧѧتثناء  مѧѧن نوعѧѧا

ً  تأثيراً  تمارس والأخلاق القانون بين القائمة واصرالأ  علѧى تضѧفي نھاأ إذ ،حاسما

  .١الشرعية الصفة لاكتساب اللازمة الصفة القانون

  ب/ الأھداف القريبة  
شѧѧاء الله معنѧѧى ھѧѧذه القѧѧيم، والتѧѧي ھѧѧي جملѧѧة  فѧѧي حѧѧديث آت نسѧѧتعرض إن

مستوحاة من حاجات ھѧذا المجتمѧع  -عادة  -ھداف محددة لمجتمع معين، وھي أ

  المادي وتطلعاته في ظروف خاصة.

 القѧѧيم نإ ؛الجѧѧواب ببعضѧѧھا؟ القѧѧيم مѧѧن النمطѧѧين علاقѧѧة ھѧѧي مѧѧا ؛سѧѧؤال ويبقѧѧى

  التشريع. في أساسيين بدورين تقوم الثابتة

 .السѧامية تطلعاتѧه تحقيѧق نحѧو الإنسѧان حيѧاة مѧن الثابѧت الجانѧب توجيѧه - لفأ

 ،سѧѧبحانه الله إلѧѧى لتقѧѧربل ويطمѧѧح والتقѧѧدم، والعدالѧѧة مѧѧنالأ عѧѧن يبحѧѧث فالإنسѧѧان

 تتكفѧل والقѧيم تتغيѧر، لا التѧي الفطريѧة البشѧر ركѧائز مѧن وھذه .الفاضلة والأخلاق

  بھا.

 الحوادث من الحرب ؛فمثلاً  .البشر بحركة تشط لا لكي المتغيرات ضبط - باء

 لا ذاتھѧا الحرب ولكن ساليبھا،أو واستراتيجياتھا ووسائلھا دوافعھا ولھا المتغيرة،

 .وقѧѧوانين بكѧѧوابح تضѧѧبط نأ لابѧѧد قيامھѧѧا، وعنѧѧد ،معينѧѧة شѧѧروط ضѧѧمن إلا تسѧѧوّغ

 بينمѧѧا ،الثابتѧѧة للقѧѧيم تخضѧѧع الحѧѧرب، عنѧѧد المجتمѧѧع حركѧѧة تضѧѧبط التѧѧي فالمعѧѧايير

  .المتغيرة القيم ھي الحرب استراتيجيات

  / دراسة القيم المتغيرة ٣
  مستويات: ربعةأ عبر القيم ھذه تختلفو

  . روحالب البعض يسميه والذي للمجتمع، العام الاتجاه مستوى - لفأ

                                                 
  . ١١٢ص ،فلسفة القانون -١



 ١٤٠

 طبيعѧѧة إلѧѧى ة،يѧѧثقاف إلѧѧى ةيѧѧبيئ مѧѧن الأساسѧѧية، مѧѧعتالمج مكونѧѧات ىمسѧѧتو - بѧѧاء

  ذلك. إلى وما ،فيه الحكم

 المشѧѧاكل بالتѧѧالي بھѧѧا، للوفѧѧاء القѧѧانون يѧѧأتي التѧѧي الأھѧѧم الحاجѧѧة مسѧѧتوى - جѧѧيم

  الشعب. يعيشھا التي الحادة

 القانونيѧѧة المѧѧذاھب بѧѧه تاھتمѧѧ الѧѧذي وھѧѧو ،العلميѧѧة المحѧѧددات مسѧѧتوى - دال

  العلمية.

 البحѧث ليتيسّر بينھا، نفصل نماإ ولكننا الأرض، على المستويات ھذه تداخلوت

  الآخر. تلوّ  الواحد ندرسھا وھكذا عنھا،

  روح المجتمع
 سѧѧمىأ قيمѧة - لديѧه - تتبلѧور حتѧѧى مѧا مجتمѧع ضѧمير فѧѧي شѧتّى عوامѧل تتفاعѧل

 وبيئتѧه وثقافتѧه التاريخيѧة تجاربѧه خلاصѧة القيمѧة تلѧك فتصѧبح ،كلھѧا حياتѧه تصبغ

 فيقѧول بѧالروح القيمة ھذه بعضھم يويسم ليھا،إ وما الحضاري ومستواه الطبيعية

 بعѧد وفѧي ،التѧاريخ وفلسѧفة الحضѧارات، علѧم بدراستھا ويعني ،الحضارة" "روح

 ثلاثѧѧة يفѧѧ تتجلѧѧى المجتمѧѧع روحو بدراسѧѧته. الشѧѧعوب، نفѧѧس علѧѧم يقѧѧوم منھѧѧا معѧѧين

  . له الأھم الحاجةو المجتمع ومكونات للمجتمع العام الإتجاه مستويات:

  الاتجاه العام -ألف
 مѧѧن التѧѧاريخ فلسѧѧفة تѧѧوينبي" "آرنولѧѧد المعѧѧروف البريطѧѧاني المѧѧؤرخ درس لقѧѧد

 الѧذي الشѧعب نأ ؛برزھѧاأ ھامѧّة نتѧائج إلѧى وتوصل له، والاستجابة التحدي زاوية

 ،مناسѧبة جغرافيѧة بيئѧة أو عليѧا، بيولوجيѧة لمواھѧب نتيجة يحققھا لم حضارة حقق

 جھѧد لبѧذل استثاره خاصة، صعوبة ذي موقف لتحدي استجابه عليھا حصل ولكن

  .١قبل من به يقم لم

 عمѧالالأ ھذه تولدّ التي ھي -السھلة من كثرأ- الصعبة حوالالأ نأ يرى وھكذا

٢المجيدة
  .(الحضارات) 

                                                 
 .٢٠٥٨ص ،٤ج  ،ترجمة فؤاد محمد شبل ،ارنولد توينبي ،مختصر دراسة التاريخ  -١
  .٢٥٩المصدر، ص   -٢



 ١٤١

  وخلاصة الأفكار التي تُستخلص فيما يرتبط بروح المجتمع، ھي التالية:

ً  شعب أو مجتمع لكل ان -١  جملѧة من تتشكل حضارية مرحلة من ةناشئ روحا

 اسѧتجابته وطريقѧة المرحلѧة، تلѧك في يواجھھا التي والخارجية، الداخلية التحديات

  لھا.

ً  تفرز الروح ھذه نإ -٢   .المرحلة تلك تناسب قيما

 ،الإنسѧѧاني والمجتمѧѧع البشѧѧرية الحضѧѧارة لتنقѧѧذ تѧѧأتي الإلھيѧѧة الرسѧѧالات نإ -٣

 النѧѧداء لѧѧذلك البشѧѧر يسѧѧتجيب وقѧѧد الحضѧѧاري. انحلالѧѧه ببسѧѧب دمѧѧاره قبѧѧل وتنѧѧذره

 نѧوح النبѧي قѧوم (مثل يستجيبون لا وقد )السلام عليه يونس النبي قوم (مثل الإلھي

  فيھلكون. السلام) عليه

ً  يشكلان الحضارية المرحلة وتلك التحدي ھذا نإ -٤  المتغيѧرة القѧيم محور معا

 فѧي جѧدهأ لѧم وما القانونية، للتشريعات مصدراً  -بدورھا- تصبح والتي ،(الحياتية)

 لا بينمѧѧا للتحѧѧدي، سѧѧتجيبت الشѧѧعوب بعѧѧض يجعѧѧل الѧѧذي السѧѧبب تѧѧوينبي، كتابѧѧات

 لѧه يسѧتجيب ولا فتѧرة فѧي للتحѧدي الشѧعب ھѧذا يسѧتجيب أو الآخرون. له يستجيب

 التѧي الحضѧارية، الفكѧرة نّ أ إلѧى دراسѧاتي خѧلال من توصّلت وقد اخرى فترة في

ً  تكون ما عادة ً  وحيا ً  أو الھيѧا  التحѧدي رضأ علѧى تھѧبط التѧي ھѧي وحѧي، مѧن قبسѧا

  الحضارة. فتنبت

  مكونات المجتمع  -باء  
 الѧروح ھѧذه عѧن يبحث كان "منتسكيو" المعروف الفرنسي المؤلف نأ ويبدو  

 فѧي لѧفأ فرنسي كتاب عظمأ كان نهأ البعض يرى الذي الشرائع) (روح كتابه في

ً  فتح لقدو .١عشر الثامن القرن ً  بابا  الظѧروف، بطبيعѧة التشѧريع علاقѧة علѧى واسعا

 كتابѧه سѧمّى ھنا ومن القوانين. وضع في تتدخل التي المتغيرات يدرس نأ وحاول

 وقيمھѧا، روحھѧا وباطنھѧا وباطنѧاً، ظاھراً  للشرائع نأ يتصور كان لأنه بـ(الروح)

  لآخر. شعب من تختلف التي
                                                 

  مقدمة المترجم. ،١ج ،روح الشرائع  -١



 ١٤٢

ً  ويتخذ  القѧيم ھميѧةأ يتبѧين حيѧث ،العقوبѧات قانون في يتمثل القيم لمعرفة مقياسا

 ،شѧدأ ليھѧاإ والحاجة اعظم القيمة كانت فكلما ؛العقوبات وضع عند عادة ممالأ عند

  .١كبرأ تركھا عقوبة كانت

 ھѧي الطبيعيѧة) القѧوانين يشمل ما (يقصد -معناھا وسعأ في- القوانين نأ ويرى

  .٢شياءالأ طبيعة من المشتقّة الضرورية العلاقات

 النتيجѧѧة ھѧѧذه إلѧѧى نصѧѧل الضѧѧخم، (منتسѧѧكيو) لكتѧѧاب خاطفѧѧة نظѧѧرة خѧѧلال ومѧѧن

 وضع بين قريبة صلة ھناك نأ ھي ،كبيرة بنسبة لذلك وفق لقدو اثباتھا، يريد التي

  التالية: مورالأ وبين القوانين،

 الرومѧѧاني الطѧѧراز (علѧѧى جمھوريѧѧة مѧѧن الحكومѧѧة بطبيعѧѧة التشѧѧريع صѧѧلة /١

 شѧكل تناسѧب التѧي الأخلاقية القيم عن طويلاً  ويتحدث ة.مستبد أو ملكية أو القديم)

 مءتѧѧتلا التѧѧي القѧѧوانين وكѧѧذلك لھѧѧا. المناسѧѧبة والتربيѧѧة السياسѧѧي) (النظѧѧام الحكومѧѧة

 النظѧѧѧام فѧѧѧي الشѧѧѧعب نفѧѧѧوس فѧѧѧي نѧѧѧزرع نأ يجѧѧѧب كيѧѧѧف ؛مѧѧѧثلاً  .منھѧѧѧا نѧѧѧوع كѧѧѧلو

 عѧѧن يتحѧѧدث نѧѧهأ كمѧѧا ؟والقناعѧѧة المسѧѧاواة، وحѧѧب الجمھوريѧѧة حѧѧبّ  الѧѧديمقراطي

 ھѧي ومѧا ،سياسѧي نظѧام كѧل فѧي وصѧراحتھا بسѧاطتھا ومѧدى القѧوانين سن قةطري

  ؟نظمةالأ ھذه من كل في الفساد عوامل

 تѧѧدبير وكيفيѧѧة المجتمѧѧع، عѧѧن الѧѧدفاع أنظمѧѧة بوضѧѧع القѧѧوانين علاقѧѧة يبѧѧّين /٢

 فѧي الحريѧة وعѧن الحѧرب عن ويتحدث ،الملكي أو الجمھوري النظام في السلامة

  بالحرية. الضرائب جباية وصلة نظمةالأ مختلف

 الѧنفس سѧجية نأ الصѧحيح من كان إذا فيقول: ،الاقليم بطبيعة القوانين صلة /٣

 تكѧون نأ القѧوانين علѧى فѧان ،قѧاليمالأ مختلف في الغاية إلى تختلفان القلب ھواءأو

  .٣السجايا ھذه واختلاف ھواء،الأ ھذه لاختلاف تابعة

                                                 
 ،١٣٠وص ،١٢٤راجѧѧع ص ،مثلѧѧة كبيѧѧرة فѧѧي ھѧѧذا الحقѧѧل فѧѧي كتابѧѧه روح الشѧѧرائع مѧѧثلاً أيسѧѧرد منتسѧѧكيو   -١

  ول من الكتاب.من الجزء الأ ،١٣٣وكذلك ص 
  .١١ص ،١ج ،روح الشرائع  -٢
  .٣٢٩المصدر، ص  -٣



 ١٤٣

 والقѧوانين والѧدين الاقلѧيم ؛كثيѧرة شѧياءأ النѧاس علѧى تسѧيطر باختصѧار ويقول:

 ذلѧك مѧن فيتѧألف ،طѧواروالأ والعѧادات الماضѧية الامѧور وامثال الحكومة ومبادئ

 غيرھѧا مѧن اقوى تأثيراً  العلل ھذه احدى تؤثر ما قدر وعلى عنه، تنشأ عامة روح

  .١خرىالأ له تذعن

 (منتسكيو) لأفكار الموضوعية المناقشات بدتھاأ التي الملاحظات من وبالرغم

 يѧѧرتبط فيمѧѧا وكѧѧذلك ،الاسѧѧلامي الѧѧدين تجѧѧاه السѧѧلبية بنظرتѧѧه يتصѧѧل فيمѧѧا وبالѧѧذات

 فѧي تѧؤثر التѧي المتغيѧرات، لفھѧم الجѧادة محاولاته نأ لاإ الدين. إلى نظرته لمبمج

  العالم. في القوانين إصلاح نحو شجاعة، خطوة تعتبر القوانين، وضع

 كافѧة فѧي العلم تقدّم تجاوزھا وقد كافية، غير اليوم تبدو يةالتفصيل فكارهأ ولكن

  بالبحث. تناولھا التي الحقول

  الحاجة الأھم -جيم

 فѧي المѧؤثرة العوامѧل دراسѧة باونѧد) (رسѧكو الأميركѧي القѧانوني الخبير حاول

 اسѧѧتجابة يشѧѧرع القѧѧانون نأ افتѧѧرض نأ بعѧѧد ،تاريخيѧѧة نظѧѧرة خѧѧلال مѧѧن القѧѧانون

 فѧي المجتمѧع ھاريѧدي قيمѧة رزأبѧ - الحقيقѧة – في (وھي ،المجتمع في معينة لحاجة

 للقѧانون غايѧات ربѧعأ ويѧرى ،الحاجѧة وتلѧك القانون يتناسب وھكذا .)معين ظرف

  وھي: الظروف حسب

  صوره. بسطأ في الاستقرار على المحافظة -١

  الاجتماعية. المؤسسات على المحافظة -٢

  الحرّة. والارادة الذات على التأكيد -٣

  البشرية. بالحاجات الوفاء -٤

 لا وقѧѧال: ،الكاسѧѧحة حكامѧѧهأو (باونѧѧد) تعميمѧѧات كاتوزيѧѧان" "د. انتقѧѧد ولقѧѧد  

 فѧي القانون غاية تحديد ھدفتتاس التي التاريخية، باوند بحوث نتائج قبول نستطيع

                                                 
  .٤٣٥المصدر، ص   -١



 ١٤٤

 والإنسѧѧѧانية الاجتماعيѧѧѧة القضѧѧѧايا نإ وأضѧѧѧاف: .نسѧѧѧبية بصѧѧѧورة إلا ،مرحلѧѧѧة كѧѧѧل

  .١السھولة بھذه منھا الناشئة العلاقات نختصر نأ من عقد)أ(و صعبأ

 بѧأھم للوفѧاء مѧةأ كѧل حكمѧاء يسѧتخدمھا وسѧيلة ھѧو القѧانون نقول: أن ونستطيع

 إلѧѧى ننظѧѧر نأ يجѧѧب ھنѧѧا ومѧѧن تعتѧѧريھم. التѧѧي الحѧѧادة الاشѧѧكاليات ورفѧѧع حاجѧѧاتھم،

ً  أمراً  نعتبره ولا مرنة نظرة القانون   يتغير. لا ثابتا

  / مفارقات بين مستويات الروح ٤

 (المحѧددات  وھѧو الله شاء نإ عنه البحث سيأتي الذي بعالرا المستوى باستثناء

 لحركتѧه. العامѧة وبѧالأطر الشѧعب بѧروح تѧرتبط المستويات ھذه كل فان ،العلمية)

  يلي: فيما عنھا نتحدث التي المفارقات عضبب بينھا فيما تختلف ولكنھا

 له فيستجيب ،المجتمع له يتعرض الذي الكبير التحدي عن (توينبي) تحدث لقد

 ويھѧدده المجتمѧع أمѧن يمѧس الѧذي ھѧو التحѧدي وانما مستواه، في استراتيجي بفعل

 عѧѧن يتحѧѧدث (باونѧѧد) ولكѧѧن الانقѧѧراض. طѧѧربخ مضѧѧاد) بتحѧѧد لѧѧه الاسѧѧتجابة (لѧѧولا

 كيѧѧѧان تھديѧѧѧد مسѧѧѧتوى الѧѧѧى تصѧѧѧل ولا المجتمѧѧѧع تعتѧѧѧري التѧѧѧي الاشѧѧѧكاليات بعѧѧѧض

 والتѧي ،للخطѧر مصѧالحه بعѧض وتعѧريض اسѧتقراره، ضعضعة الى بل ،المجتمع

 الصѧناعية الثѧورة مѧع مثلاً  اخرى. وضع أو قوانين بحذف اما العقلاء لھا يتصدّى

 فحѧذفت الكابحѧة القوانين اشكالية برزت رافقه، الذي الكبير والانطلاق الغرب في

 المبادرات وتشجيع الخاصة، الملكية على تؤكد للقانون، جديدة فلسفة بھا واستبدل

  الفردية.

ً  ترضفولن  بالѧذات منھѧا (الجنسѧية الامراض تفشّي لخطر تعرض اً حر مجتمعا

 فѧان )اشѧبه ومѧا والتفكѧك الميوعѧة روح وانتشѧار الجѧرائم عدد وازدياد الايدز مثل

 مѧѧن تنقѧѧذھم التѧѧي السѧѧامية المبѧѧادئ كھѧѧف الѧѧى يلجѧѧأون سѧѧوف المجتمѧѧع ھѧѧذا حكمѧѧاء

 علѧى نالقѧانو ووصѧاية والاسѧتقرار، الأمن فلسفة على بالتأكيد وذلك الفناء، خطر

 الانطѧѧلاق مѧѧن الباليѧѧة الانظمѧѧة وأقعدتѧѧه سѧѧبات، فѧѧي مجتمѧѧع غѧѧطّ  اذا وھكѧѧذا الفѧѧرد.

                                                 
  . ٤١٣ص(باللغة الفارسية)،   ،حقوق ه ى فلسف -١



 ١٤٥

 وتأكيد الحرية مبدأ الى الحكماء يلجأ ھنالك ،التخلفّ أغلال به واحاطت ،والنشاط

 كمѧا النشѧاط. ميѧادين فѧي طاقاته ويطلقون الاضافية، الانظمة عنه ويفكّون ،الذات

 الجزيѧرة بمجتمѧع - وسѧلم وآلѧه عليѧه الله صѧلى - الله عبѧد بن محمد الله رسول فعل

َ  إصѧѧѧِْرَھُمْ  عѧѧѧَنْھُمْ  وَيَضѧѧѧَعُ ﴿ سѧѧѧبحانه الله قѧѧѧال حيѧѧѧث العربيѧѧѧة  كَانѧѧѧَتْ  الَّتѧѧѧِي وَالاغѧѧѧَْلالَ

  .١﴾..عَليَْھِمْ 

 وجعѧل معѧين ظѧرف في بعضھا على التأكيد ولكن نافعة، كلھا السامية المبادئ

  ء.الحكما مسؤولية من ھو خدمته، في التشريع

 حاجѧѧاتھم، بѧѧأھم للوفѧѧاء امѧѧة كѧѧل حكمѧѧاء يسѧѧتخدمھا وسѧѧيلة ھѧѧو القѧѧانون وبكلمѧѧة:

 نظѧرة القѧانون الى ننظر ان يجب ھنا ومن تعتريھم. التي الحادة الاشكاليات ورفع

ً  أمراً  نعتبره ولا مرنة   يتغير. لا ثابتا

  باوند. نظرية ميدان عن منتسكيو افكار مجال لفتويخ

 الحضѧѧارية البيئѧѧة مѧѧع القѧѧانون توفيѧѧق ضѧѧرورة ىعلѧѧ يؤكѧѧد كѧѧان فѧѧالاول - الѧѧف

 لھѧѧا ممѧا والاجتماعيѧة) والسياسѧية، والاقتصѧادية، والدينيѧة، والثقافيѧة، (الطبيعيѧة،

 اللھѧم تѧوينبي عنѧد التحѧدي نظريѧة مѧا حدّ  الى افكاره وتشبه الاستمرارية، من نوع

 حسѧѧاسالا حالѧѧة حديثѧѧه يتنѧѧاول (تѧѧوينبي) البريطѧѧاني، فѧѧالمؤرخ المسѧѧتوى، فѧѧي الا

 بينمѧѧا للمجتمѧѧع، العѧѧام الاتجѧѧاه ويحѧѧدد الصѧѧراع) ظѧѧروف فѧѧي (أي فقѧѧط بѧѧالخطر

  الطبيعية. الظروف في القضايا عن يتحدث (منتسكيو) الفرنسي الاستاذ

 ظѧرف فѧي لѧه الاھѧم والاھداف للقانون العام الاتجاه عن فيبحث باوند اما - باء

 الѧѧى اقѧѧرب فحديثѧѧه عيѧѧة.الاجتما الاشѧѧكاليات مѧѧن نѧѧوع أي لحѧѧلّ  يѧѧأتي وانѧѧه ،معѧѧين

 ھѧѧذه كѧѧل ةدراسѧѧ ينبغѧѧي وھكѧѧذا يحتاجѧѧه. الѧѧذي القѧѧانون وطبيعѧѧة المجتمѧѧع تطѧѧور

 متغيѧѧر - التحѧѧدي متغيѧѧر - معѧѧين قѧѧانون وضѧѧع عنѧѧد المجتمѧѧع حيѧѧاة فѧѧي المتغيѧѧرات

 وكيѧѧف القانونيѧѧة المѧѧذاھب عѧѧن اخيѧѧرة كلمѧѧة لنѧѧا وبقيѧѧت الحاجѧѧة. متغيѧѧر - الطبيعѧѧة

  ببعض. بعضھا بتكميل منھا نستفيد ان لنا يمكن

                                                 
  .١٥٧ /الاعراف ةسور  -١



 ١٤٦

  / المذاھب القانونية تتكامل٥
 فلسѧѧѧفة فѧѧѧي المختلفѧѧѧة المѧѧѧذاھب - الماضѧѧѧية الفصѧѧѧول فѧѧѧي - استعرضѧѧѧنا عنѧѧѧدما

 أفѧلا التسѧاؤل: إلѧى الѧبعض يѧدعو ممѧا ،بينھѧا الكبير الاختلاف مدى رأينا القانون،

ً  :والجواب القانون؟ بحقيقة الجھل على الاختلاف ھذا يدلّ   صѧورة القѧانون نإ حقѧا

 المѧذاھب اخѧتلاف ولكѧن ،نفسѧه عنѧد مجھول أكبر يزال لا والإنسان الإنسان، عن

 مѧذھب كѧل اختѧار حيѧث ،البشر حياة غوارأ في العلم تعمّق على دلّ  ربما القانونية

 ً  التضѧاد وإيجѧاد ،ببعضھا المذاھب بعض بضر نماإو .فيه فتعمق حياته من جانبا

 اسѧتطعنا بѧبعض، بعضѧھا نѧالكمأ اذإ مѧاأ .التساؤل ھذا مثل في سبب الذي ھو بينھا

 الارادة دور عѧن مѧذھب تحѧدّث نيفحѧ فضѧل.أ معرفѧة الإنسѧان، حيѧاة بعادأ معرفة

 تعمѧق نمѧاإ الحѧدّ، ھѧذا عنѧد البحѧث يتѧرك لم الارادي) (المذھب القانون تشريع في

 وضѧحأ صѧورة عطانѧاأ وبالتѧالي التشѧريع، ومعنѧى ١،وشرعيتھا الارادة معنى في

 طѧوّر مѧثلاً) (كلسن الصوري المذھب كذلك .القانون من بعدال ھذا عن مضى مما

 غنѧتأ الاجتماعيѧة، المѧذاھب وھكѧذا ببعضѧھا القانون بنود علاقة في مفيدة نظرية

 تعѧدد فѧي ليسѧت المشѧكلة فѧإذاً  ..وھكѧذا ،المجتمع بتطور القانون علاقة في فكارناأ

 نكمѧѧّل كيѧѧف التѧالي: السѧѧؤال يثيѧر ممѧѧا تجميعھѧѧا، كيفيѧة فѧѧي بѧل القانونيѧѧة، المѧذاھب

    ؟الواقعية إلى الاقرب النظرية على نحصل حتى ،ببعضھا المختلفة المذاھب

  :ذلك عن الاجابة تعطينا التالية البصائر لعلّ 

 التѧѧي العليѧѧا القѧѧيم تلѧѧك ھѧѧي ثابتѧѧة، مبѧѧادئ للقѧѧانون نأ نعѧѧرف البѧѧدء فѧѧي :لѧѧفأ

 طبيعѧة فѧي ه)وقانونѧ (وتقѧديره الله سѧنن مѧع وتتناسѧب والѧوحي العقل من تستوحى

 ولا لآخѧر عصѧر مѧن تختلѧف ولا عليھѧا انسان كل فطر والتي الحياة وفي الإنسان

 بحوثنѧا فѧي عنѧه وتحѧدثنا الطبيعѧي، المѧذھب ذلѧك فѧي بحѧث وقѧد لآخѧر. شѧعب من

  السابقة.

                                                 
  راجع فلسفة كانت وفلسفة ھيجل في ذلك مثلاً.  -١



 ١٤٧

 ھѧي القѧانون وصѧورة (محتѧوى). وجѧوھراً  (صѧورة) شѧكلاً  للقانون نإ ثم :باء

 .القانونيѧѧة بѧѧالمواد وتمѧѧرّ  بѧѧاللوائح، وتنتھѧѧي بالدسѧѧتور، تبѧѧدأ التѧѧي التشѧѧريعات تلѧѧك

 - حѧاكم أو - (وحѧي مشرع بتشريع مروره بعد إلا قانوناً، تصبح لا ورةصال وھذه

 وارادة ببعضѧѧѧه، بنѧѧѧوده وعلاقѧѧѧة القѧѧѧانون صѧѧѧورة وعѧѧѧن .تشѧѧѧريعي) مجلѧѧѧس أو

 ھѧѧذين دور اھميѧѧة فѧѧي ريѧѧب ولا ،والارادي الصѧѧوري المѧѧذھب يتحѧѧدث ،المشѧѧرّع

  بعاده.أ وفقه القانون غور سبر في المذھبين

 فيѧه تѧؤثر التѧي والمѧؤثرات ،الإنسѧان طبيعѧة مѧع يتكيѧف القѧانون محتѧوى :جيم

 وارادة عقѧѧل الإنسѧѧان نأ ومعѧѧروف جلѧѧه.أ مѧѧن يشѧѧرع الѧѧذي القѧѧانون علѧѧى تѧѧنعكس

ً أو ،عليا  جѧانبي حѧدأ يلغѧي الѧذي والقѧانون ماديѧة. وحاجѧات ھѧواء،أو شѧھوات يضا

 وقѧѧيم فاضѧѧلة اخѧѧلاق إلѧѧى يتطلѧѧّع فھѧѧو عقѧѧل، الإنسѧѧان لأن ثѧѧم ،فاشѧѧلاً  يعتبѧѧر حياتѧѧه،

ً  القѧانون يكѧون نأ ينبغي ھنا ومن .بھا ذاته يتجاوز  ولا ،فضѧلأ حيѧاة إلѧى لѧه ھاديѧا

 منظومة الإنسان لأن وكذلك .كان نّىأ لواقعه الاصل طبق صورة يكون نأ يجوز

ً  ضعفه نقاط واحتواء بحاجاته الاھتمام يجب الحاجات من   . أيضا

 ولѧѧذلك التجѧѧارب، مѧѧن التراكمѧѧات وبتلѧѧك بتاريخѧѧه، يتѧѧأثر الإنسѧѧان نأ مѧѧاك :دال

 التѧاريخي المذھب بأھمية نعلم وھكذا .لأصله إلغاء القانون في البشر تاريخ فإلغاء

  والتجريبي.

 وصѧبغتھا دورھѧا إلغѧاء يجѧوز فѧلا ،حاكمѧة دولة قبل من يوضع والقانون :ھاء

 (ھيجѧѧل السѧѧلطوي المѧѧذھب محتѧѧوى وھѧѧذا .القѧѧانون مجريѧѧات  علѧѧى يطبعھѧѧا التѧѧي

  ورسو).

 ألاّ  علينѧا وھنѧا النѧاس. على ھائاھوا تنفيذ في الحق صاحبة ليست السلطة ولكن

ѧѧين تبهنشѧѧلطة بѧѧذة السѧѧِّانون المنفѧѧينو للقѧѧلطة بѧѧرّعة السѧѧه. المشѧѧحيح لѧѧاك ان صѧѧھن 

 يكѧون نأ يجѧب ومحتѧواه القѧانون جѧوھر ولكѧن متبادلѧة، وتѧأثيرات بينھمѧا، تفاعلاً 

  ھم.ئوأھوا السلطات ميول عن بعيداً 



 ١٤٨

 مѧѧن كتلѧѧة والمجتمѧѧع الإنسѧѧاني، المجتمѧѧع جѧѧلأ مѧѧن القѧѧانون يوضѧѧع وانمѧѧا :واو

 ھѧѧذا دراسѧѧة وعلينѧѧا وآخѧѧر، حѧѧين بѧѧين المجتمѧѧع ويتطѧѧور والتطلعѧѧّات، الحاجѧѧات

ً  ومتغيراتѧه مكوناته تشمل وافية دراسة معتالمج ً  نضѧع لا حتѧى ،معѧا ً  قانونѧا  مخالفѧا

ً  تجѧѧدنا ذاوھكѧѧ .قيمѧѧه أو لمصѧѧالحه  والنفعѧѧي الاجتمѧѧاعي المѧѧذھب مѧѧع لوجѧѧه وجھѧѧا

 مѧن تبѧدو - التѧي ،باونѧد لرسكو الاجتماعية الھندسة نظرية مع وبالتالي والواقعي،

 سѧѧابقاً، بحثناھѧѧا التѧѧي الحѧѧق نظريѧѧة مѧѧع تنسѧѧجم واقعيѧѧة نظريѧѧة - عوالمجمѧѧ حيѧѧث

 من باوند ھاعاش التي الفترة لتلك إلا تصلح لا قد تفاصيل إلى تتحول عندما ولكنھا

  أجله. من النظرية صيغت الذي الاميركي المجتمع تطور

 غلѧѧبأ علѧѧى بѧѧالغ أثѧѧر ذات الاقتصѧѧادي، التقѧѧدم ومسѧѧتوى الانتѧѧاج، وسѧѧائل :زاء

 الاقتصѧѧادية الحيѧѧاة دراسѧѧة علѧѧى يحملنѧѧا ممѧѧا ،القѧѧانون علѧѧى بالتѧѧالي ويѧѧؤثر ،النѧѧاس

  القانون. مع وتفاعلھا

 بحيѧѧاة اھتمامھѧѧا خѧѧلال مѧѧن القѧѧانونب العلѧѧم حقѧѧول اغلѧѧب يѧѧرتبط وھكѧѧذا :حѧѧاء

 التѧѧي الإلھيѧѧة) (السѧѧنن الطبيعيѧѧة نظمѧѧةوالأ ،حياتѧѧه متغيѧѧرات ةودراسѧѧ الإنسѧѧان،

 العلѧѧوم سѧѧائر مѧѧع يتواصѧѧل الѧѧذي ھѧѧو السѧѧليم القѧѧانون فѧѧإن ھنѧѧا ومѧѧن .عليھѧѧا تجѧѧري

 مراكѧѧѧز مѧѧѧن واسѧѧѧعة شѧѧѧبكة عبѧѧѧر وذلѧѧѧك ،الخبѧѧѧراء كافѧѧѧة مѧѧѧن ويسѧѧѧتفيد الإنسѧѧѧانية،

 القѧانون لدراسѧة (مركѧز للعلѧوم المختلفѧة بѧالحقول الصѧلة تذا القانونية الدراسات

 علѧم ونظريѧات تجارب خلال من لدراسته وآخر ،الاجتماع علم تجارب خلال من

  وھكذا). ،الاقتصاد

  / كيف نعرف المتغيرات؟٦
 ومѧѧا العقѧѧل) اً زائѧѧد (الѧѧوحي الѧѧدين اختصѧѧاص مѧѧن المبѧѧادئ معرفѧѧة كانѧѧت إذا  

 العلѧم، اختصѧاص مѧن المتغيѧرات معرفѧة فѧان سѧفة،الفل في العملية بالحكمة ىمّ تس

  علم؟ أيّ  ولكن

  الاجابة: تبين التالية البصائر



 ١٤٩

 وكبѧѧѧار والحكمѧѧѧاء العلمѧѧѧاء نإفѧѧѧ الحضѧѧѧارية، بالتحѧѧѧديات يتصѧѧѧل فيمѧѧѧا :لѧѧѧفأ

 نأ شѧريطة ،تحديѧدھا مرجѧع مھѧ العظام والمصلحين التاريخيين والقادة المنظرين

  أمرھم. ويطيعوا بھم الناس يؤمن

 الأول المرجѧع نإفѧ ،فيѧه الحياتيѧة والمѧؤثرات المجتمѧع بطبيعѧة يѧرتبط افيم أما

 - الجمعيѧات - الاحѧزاب - برلمѧانل(ا الشѧورى مجѧالس عبر نفسھمأ الناس ھم فيھا

  الاجتماعية). القوى وسائر والقروية البلدية المجالس

باء: كذلك ينبغي دراسة الحاجات الأساسية، التي لابد للقѧانون أن يسѧتجيب   

ھѧѧѧا، ويمكѧѧѧن اجѧѧѧراء ھѧѧѧذه الدراسѧѧѧة عبѧѧѧر مراقبѧѧѧة العѧѧѧرف العѧѧѧام فيمѧѧѧا يتصѧѧѧل ل

بالتطورات الظاھرة. أما فيما يتصل بالمؤثرات الدقيقة، فلابѧد مѧن دراسѧتھا مѧن 

  خلال مراكز دراسات متخصصة.

  / معايير الأولوية في القيم٧
  اخرى: على قيمة لتقديم معايير ثلاثة توجد

  النص. -١

  العقل. -٢

  للقيم. الھرمي النظام -٣

  .باختصار منھا واحد كل عن نتحدث يلي وفيما

  النص أولاً:
ً  ضѧѧرراً  يلحѧѧق الѧѧذي الحكѧѧم الشѧѧارع يلغѧѧي حѧѧين ً  يسѧѧبب أو بѧѧالنفس بالغѧѧا  حرجѧѧا

ينِ  فѧِي عَلѧَيْكُمْ  جَعَلَ  وَمَا﴿ يقول: أو ،﴾اضطررتم ما إلا﴿ ويقول: ،للإنسان  مѧِنْ  الѧدِّ

 علѧى يقѧول أو .٢﴾الْعُسѧْرَ  بِكѧُمُ  يُرِيѧدُ  وَلا الْيُسѧْرَ  كѧُمُ بِ  اللهُّ  يُرِيѧدُ ﴿ يقѧول: أو ،١﴾حَرَجٍ 

 نأ نعѧرف حينئѧذ ،ضѧرار) ولا ضѧرر (لا وسѧلم: وآلѧه عليѧه الله صѧلى النبي لسان

  الفرعية. الأحكام قيمة من أعظم النفس حفظ قيمة

  العقل ثانياً:

                                                 
  .٧٨ /الحج  -١
  .١٨٥ /البقرة  -٢



 ١٥٠

 ھѧذا مѧن ولالأ الجѧزء في بينّا كما ،الوحي عن بعيداً  يحكم لا العقل نأ وواضح

  :ولويةالأ على للتعرف ثلاث معايير - يبدو فيما - يحدد وھو ،الكتاب

    الذاتية ھميةالأ :لفأ
  وھكذا. ،الراحة من أھم المال وحفظ المال، حفظ من أھم النفس فحفظ

 فѧي دوره شѧرحنا وقد ولويات،الأ نظام في العقلية الرؤية ببلورة يقوم والعرف

  .١الكتاب ھذا من الثاني الجزء

  الكمية :باء
  نوعان: وھي ،الكمية قياس من بد فلا ،متساويتان قيمتان كانت ذاإ

 فنقѧدّم ،أكثѧر معѧين بعمѧل المنتفعѧين أو المتضѧرّرين فѧرادالأ عѧدد يكون فقد -١

  غيرھم. على قضيتھم

  مقدمة. يجعلھا ذلك نإف ،أكبر المنفعة نسبة وأ كثرأ الضرر نسبة يكون وقد -٢

  الاقرب المصلحة :جيم

 حسѧѧѧب الآخѧѧѧرين وعѧѧѧن ولاً أ نفسѧѧѧه عѧѧѧن مسѧѧѧؤول الإنسѧѧѧان بѧѧѧأن يحكѧѧѧم العقѧѧѧل

ً  منه قربھم مدى وحسب ،درجاتھم   .ثانيا

  الھرم نظام ثالثاً:  

 نѧهأ مѧن بѧالرغم نفѧع،والأ المعѧايير بѧين ھѧمالأ ھѧو المعيѧار ھѧذا نأ لѧي ويبدو   

  نافذة. فقھية بصيرة إلى بحاجة

ً  نجعѧل نأ علينѧا نإ ؛المعيѧار ھذا وخلاصة  ھѧرم قمѧة إلѧى قѧربالأ لقيمѧةا دائمѧا

  :مثلين نضرب وللتوضيح ،ولىالأ القيمة لمعرفة المقياس ھو القيم

 ،السѧجن ،التجسѧس مѧثلاً  ؛وسѧيلة مѧن كثѧرأ ويحققھѧا سѧامية، قيمѧة منالأ - الف

 تعارضѧت فѧإذا و. و. معھѧم والتحقيѧق بھѧم المشѧتبه واعتقѧال ،الحѧدود على الرقابة

  فضل؟أ اھيّ أ نعرف فكيف ،بعضھا مع الوسائل ھذه

                                                 
  .٢٥٩-٢٥٣ص ،٢ج ،التشريع الاسلامي  -١



 ١٥١

 كانѧت وسѧيلة فأية تلك، أو الوسيلة بھذه منالأ قيمة تحقق مدى إلى بالقياس نماإ

  فضل.أ كانت القيمة ھذه تحقيق إلى قربأ

 قيمѧة تحقѧق كلھѧا ،الحريѧة وقيمѧة ،(المنفعة) المصلحة وقيمة من،الأ قيمة - باء

 وقت (في قربأ يّھاأ نعرف ولم القيم ھذه تعارضت فاذا الإنسان كرامة ھي سمىأ

 العѧѧام) الخيѧѧر أو (الكرامѧѧة، سѧѧمىالأ القيمѧѧة إلѧѧى نعѧѧود نأ فعلينѧѧا محѧѧدّدين) وزمѧѧان

  العالم. والله ،ھاب خذناأ اليھا اقرب كانت فأيھا ،بھا خرىالأ القيم ونقيس

  الشرع؟ عند الاولويات نعرف كيف/ ٨

 ا،نستعرضѧھ يلي وفيما الشريعة، في الاولويات لمعرفة وسيلة، من كثرأ ھناك

  منھا: واحدة وسيلة على التركيز مع

 الѧѧѧدفاع اھميѧѧѧة علѧѧѧى دّلѧѧѧت التѧѧѧي النصѧѧѧوص مثѧѧѧل ؛الخاصѧѧѧة النصѧѧѧوص ولاً:أ

  الخطر. مداھمة عند القيم سائر من اعظم واعتبارھا

، وعѧي بѧالخطوط ءقد يحصل عند الفقيه من خلال الاسѧتقرا ؛الاستقراء ثانياً:

غم مѧѧن ان ھѧѧذا الطريѧѧق العريضѧѧة عنѧѧد الشѧѧرع، وبسѧѧلم الاولويѧѧات فيѧѧه، بѧѧالر

ر الفقيه بمسبقاته الذھينѧة، ان لѧم يعتمѧد علѧى النصѧوص، كمѧا محفوف بخطر تأثّ 

  ان الاستقراء لا يورث اليقين غالباً.

 للقѧيم، الھرمي النظام وكشف آنفاً، عنه الحديث سبق وقد ؛الھرمي النظام ثالثاً:

  .فأكثر اكثر الآيات في بالتدبر يتمّ 

 ومحاولѧѧة القرآنيѧѧة، السѧѧور مراجعѧѧة ان حيѧѧث ؛القѧѧرآن يفѧѧ القѧѧيم نظѧѧام رابعѧѧاً:

  .ولوياتالأ سلمّ عن فكرة تعطينا قد تدرّجھا، وطريقة القيم، نظام كشف
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$+  

  
  

  معالم الشخصية الإيمانية
  

من عرف الله باسمائه الحسنى، عرف سنن الله التي ھي تجليات تلك 

الحكمة، أو ليست الحكمة ھي الأسماء في الكائنات؛ ومن عرف سنن الله أوتي 

العمل بمقتضى تلك السنن؟ ومن أوتي الحكمة عرف الأحكام، التي أمر بھا 

  الدين، ومن عرف أحكام الدين كان فقيھاً.

ومن ھنا كانت العلاقة وثيقة بين معرفة الله، وبين الفقه، وكانت العبادات 

  ن.أعظم أبواب الفقه، وكانت الغاية منھا زيادة التقوى واليقي

أنى نظرت رأيت آثار رحمة الله؛ فاͿ ھو الرحمن الرحيم، والرحمة اسم 

من أسماء ربنا الحسنى. ولأن ربنا رحيم، فحاشاه أن يأخذ أھل الأرض بألوان 

العذاب، وتعالى من معاقبة الناس قبل أن يتم الحجة عليھم، وھو لا يدمر القرى 

من سنن الله التي لن تجد لھا حتى يبعث في أمھا رسولاً نذيراً، وھذه ھي سنة 

  تبديلاً.

ً آثار حكمة الله، ومدى حسن التدبير ودقة  ولكن أنى نظرت رأيت أيضا

  النظم فھو العليم الحكيم، وذلك اسم من أسمائه سبحانه.

ولأنه حكيم، فتعالى من أن يغفل عما يعمل الظالمون، وتلك ھي الأخرى 

  يت تلك السنة تجلياً لذلك الاسم.سنة من سننه النافذة. وإذا أمعنت النظر رأ
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 - بدورھا  –وھكذا تجد آيات القرآن حافلة بأسماء الله وسننه، ولكن السنن 

معادن حكمة الله، فإذا كان الله رحيماً، فمن الحكمة التعرض لرحمته بالدعاء 

  والعمل الصالح؛ وإذا كان لا يغفل عن الظالم، فمن الحكمة اجتناب سخطه..

مة الجانب السلوكي لسنن الله، أو بتعبير أفضل؛ وعي وھكذا كانت الحك

  سنن الله في الحياة العملية.

وأحكام الشريعة إن ھي إلا حدود للحكمة البالغة التي أمر بھا الله في 

  القرآن.

وھكذا كان أول العلم معرفة الله، وكلما ازدادت المعرفة باͿ إزداد الإنسان 

ً وعلماً. فالفقه ميراث معرفة أسماء الله ، وسننه وحكمته؛ وكذلك كانت  فقھا

الصلة باͿ سبحانه، المدخل الى سائر القيم السامية، والأھداف الرفيعة للأحكام 

  الشرعية.

وإذا كانت العبادات فاتحة أبواب الفقه، فإن العلاقة بين العبد وربه العظيم 

أعظم  ھي روح العبادات؛ فھي الصلاة ، وھي ھدف الصيام وغاية الحج، ومن

  حكم الزكاة والجھاد والأمر بالمعروف والنھي عن المنكر والتولي والتبري.

فالبحث عن حقائق الإيمان باͿ، وأبعاد التقوى منه، وآفاق الحق ومحوريته 

للإيمان، ومعاني الطاعة Ϳ وعبادته، وذكر الله والصلاة والدعاء والسجود 

م باͿ والتوكل عليه، والاستعاذة والقنوت، وسبل الاستعانة باͿ (من الاعتصا

به، وطلب رضوانه)، وآفاق التقرب إليه ( مثل ذكره وشكره والإنابة إليه 

  والاستغفار) وبالتالي لقاء الله سبحانه..

أقول: البحث عن ھذه الآفاق، يعتبر فاتحة البحوث في قيم إيمانية أخرى، 

ل وأسباب الشقاء، مثل سبل الھداية ووسائل الفلاح، أو مثل عوامل الضلا

  والتي سنتحدث عنھا فيما بعد إن شاء الله.
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  عن الإيمان؛ حقائقه وعلائمه
ما ھو المنھج السليم لمعرفة الإيمان، ولمعرفة تلك الحقائق الكبرى التي 

  نتعايشھا وقليلاً ما نحيط بھا علماً، مثل العلم، العقل، الروح، الوجود؟

رفتھا بعلاماتھا، بآثارھا في الواقع ، الإجابة واحدة فيھا جميعاً، وھي: مع

ذلك لأن الكلمات قد تحجبنا عن ھذه الحقائق وتجعلنا نتخيل مفاھيم، ثم نزعم 

  أنھا ھي تلك الحقائق.

فإذا عرفنا آثار الإيمان ثم تتبعنا تلك الآثار على أرض الواقع، وراجعنا 

دورنا من حقائق الأمثلة الواقعية للإيمان، ورجعنا إلى أنفسنا وما يختلج في ص

الإيمان، وھكذا إذا فعلنا ذلك المرة بعد الأخرى، فإننا نبلغ معاني الإيمان 

  وبعض حقائقه.

فالإيمان ھو روح في القلب يبعث الإنسان نحو التسليم للحق؛ إنه وقر في 

النفس يتجلى في العمل الصالح؛ إنه كلمة التقوى تتجلى في التقيد بحدود الله 

وخ في العلم عندما يتجلى في التسليم النفسي للحق والإذعان سبحانه، وإنه الرس

  به.

وھكذا جاء في الحديث المأثور عن أبي عبد الله الإمام جعفر الصادق عليه 

السلام قال: "إن للقلب أذنين؛ فإذا ھم العبد بذنب قال له روح الإيمان: لا تفعل، 

  . ١ح الإيمان"وقال له الشيطان إفعل، وإذا كان على بطنھا نزع منه رو

ً في آثار الإيمان، وفي آياته وعلاماته،  ومن ھنا كان علينا أن نتدبر مليا

ونتخذ منھا سبيلاً الى حقيقته التي قد نجدھا في أنفسنا، ونتحسس ببردھا على 

أفئدتنا، وسكينتھا في قلوبنا، وعزيمتھا في الانبعاث إلى عمل الخير، والاشتمال 

  على المكارم.

                                                 
 .١٩٨، ص٦٩؛ بحار الانوار، ج٢٦٧، ص٢الكافي، ج  -١
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آياته،  -على رحى الإيمان –ى القرآن الكريم الذي دارت وحين نعود إل

فسوف نجد التذكرة بالإيمان عبر التذكرة بآثاره وبصفات المؤمنين، أو ببيان 

  آثار الكفر (الحالة المعاكسة للإيمان) وصفات الكافرين.

  

  وعي حقيقة الإيمان
حوثنا حول ب -أيھا القارئ الكريم –ووفق ھذا المنھج القرآني نتابع وإياك   

الإيمان حينما نتلوا آيات الله التي بينت حقائق الإيمان، وحقائق الكلمات التي 

تعبر عنه، مثل التقوى والصلاح وبيوت الإيمان والبيعة (بين العبد والرب عن 

طريق الإيمان الحق) وآفاق علامات المؤمنين التي ھي تجليات الإيمان في 

ھو وعي حقيقة الإيمان  - فيما يبدو - حياة المؤمنين، نعرف أن الھدف منھا

ً عميقاً، وبعيداً عن الحجب النفسية. وعند إلقاء نظرة شمولية الى تلك  وعيا

الحقائق والعلامات الإيمانية نعرف أن اختلافھا في ذكر بعض الحقائق دون 

غيرھا، أو في بيان بعض العلامات دون سواھا، إنما جاء تبعاً للسياق القرآني، 

السور القرآنية. وبالتالي لم يكن الھدف منھا استقصاء حقائق وموضوعات 

الإيمان وعلاماته في موضع خاص، بل بيان ما يتناسب والسياق القرآني في 

  تلك السورة فقط.

بلى؛ عندما نجمع ھذه الآيات الى بعضھا، نستوحي منھا أبرز تلك 

  العلامات أو تلك الحقائق.

تفصيل في تضاعيف ھذه الموسوعة ونحن بحول الله إستعرضنا بإسھاب و

ما نجملھا ھنا، من بيان حقائق الإيمان وعلاماته. أما ھنا فالغاية من ذكرھا 

بإجمال ھو وعي الإيمان من خلالھا، وھذه ھي الغاية التي يبدو أن تلك الآيات 

الاھتمام بتلك الروح التي ھي وراء  –عند تلاوتھا  - تھدفھا. وأنى كان، فعلينا 

  ئق (الإيمان)، وليس بتجلياتھا أو علاماتھا وتفاصيلھا.ھذه الحقا
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  الحق محور الإيمان
والحق محور الإيمان، حيث أن الإيمان لا يتجزء بين حق وآخر، وأن 

ادعاء الإيمان باطل لمن لم يتسع إيمانه لكل حق، لأن الإيمان الحق ھو 

عيارية الخروج من سجن الذات الى رحاب الحق، ومن معيارية الھوى الى م

  الحق والھدى.

وھكذا نعرف أن (الحق) ھو أصل القيم ومحور الإيمان، وأنه من عند الله، 

وأن الله ھو حفيظ الحق (يحفظه بكلماته وبنصره)، وإن الحق ھو محتوى 

كتاب الله ورسالات الأنبياء، وأن الحق أداة الخلق وغيرھا من الموضوعات 

  التي تدور حول (الحق).

  

  الإيمانالتسليم قاعدة 
والتسليم قاعدة الإيمان. فلولا التسليم للحق تسليماً قلبياً وعملياً، كيف تكتمل 

حقيقة الإيمان في النفس؟ والتسليم ھو Ϳ أولاً وأخيراً، وكان النبي إبراھيم عليه 

السلام قدوة ومثلاً في التسليم، حيث سلم إبنه Ϳ وأراد ذبحه بأمره. والتسليم 

Ϳ، وھو يعني رفض التقاليد والحميات؛ كما أن التسليم  للحق مظھر التسليم

للرسول دليل التسليم Ϳ، والتسليم للسنن الإلھية، ولقدر الله وقضائه دليل آخر 

  على ذلك.

  

  التقوى لباس الإيمان
 Ϳوالتقوى لباس الإيمان ومظھره، وأن الإيمان ھو روح التقوى (الإيمان با

واعي التي تبعث على التقوى (ثواب الله للمتقين واليوم الآخر وبالرسول) والد

  في الدنيا والآخرة، وخشية عقابه لغيرھم في الدنيا والآخرة).

  عن الإيمان؛ معارجه وذراه
ھدف المؤمن ابتغاء مرضاة الله، لأن قلبه مشكاة معرفة الله وحبه، فشوقه 

  دائب الى التقرب الى الله.
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ابتغاء مرضاة ربه، وشديد الحذر  إنك ترى المؤمن دائب الركوع والسجود

  من أن يشتري سخطه برضا أحد من خلقه.

وابتغاء مرضاة الله، يجعل المؤمن على خط مستقيم، لأن الأھواء لا تميل 

  به كل حين الى طرف.

والعبادة ھي التسامي الى الله عبر سبيل قويم بالتخلص من الخضوع للجبت 

ن دون الله، ثم الانسجام مع الكائنات والطاغوت، واجتناب الأنداد والأولياء م

  في التسليم لرب العالمين، والطاعة التامة له ولرسله.

وھكذا تكون الطاعة أجلى مظاھر العبادة، وبالذات الطاعة لرسول الله، 

والانقياد التام لما يأمر به. وعادة تكون الطاعة في الأمن والخوف (في السلم 

رد الاختلافات إليه، وفي الانقياد للرسول والحرب)، وفي القضاء بين الناس و

في الحقل السياسي والاقتصادي والثقافي.. وللأولياء الذين اصطفاھم الله من 

  بعد الرسول..

وإذا اكتملت الطاعة والعبادة وابتغاء مرضاة الله، فان الحديث يحلو عن لقاء 

  الله.

الكفر بلقاء الله ووعي لقاء الله سبحانه يزيد المؤمن تقوى وورعاً، كما أن 

  يزيد المنافق طغياناً وكفراً.

وھناك علاقة وثيقة بين انتظار لقاء الله والھدى، وبينه وبين الصفات 

المثلى. كما أن عدم رجاء لقاء الله والكفر به أم المفاسد، لأنه يجعل الإنسان 

  يستحب الحياة الدنيا.

  ذرى الكمال.وھكذا يتسامى المؤمن عبر درجات القرب حتى يبلغ أعلى 

  

  الإيمان؛ ذكر وشكر
ذكر الله قيمة إيمانية، وھو ميراث وعي أسماء الله، ويبعث في القلوب 

سكينة، تحصنه من وساوس الشيطان، وعواصف الھوى، ولا يترك المؤمن 



 ١٥٨

ذكر ربه أوَليس يستدر رحمة ربه؟ وحين يذكر الله المؤمن يتذكر نعمه التي 

لھدى والفلاح، كما يتذكر حال فقدانھا، فلا تبدء بالخلق والرزق وتستمر مع ا

  يبطر بالنعمة، ويصبر عند فقد بعضھا.

ومن آفاق ذكر الله تسبيحه؛ فما من ظاھرة تثيرھم أو حالة يتقلبون بھا، أو 

  خطيئة يرتكبونھا.. إلا ويسبحون الله.

ومن آفاق ذكرھم قيامھم بالليل، حيث يتھجدون عندما تنام العيون، فيناجون 

  ويتزودون بالتقوى واليقين.ربھم 

ومن آفاق الذكر الاستغفار، الذي ھو تحية الإنابة إليه بعد أن حجبتھم 

  الذنوب عنه.

وعندما تبدو عظمة الخلق في قلب المؤمن، تتجلى عظمة الله فيصغر في 

  أعينھم كل شيء.

  وحمد الله على صفاته، وعند ذكر نعماءه، لكي لا تبطره.

ذكر؛ إنه خشوع القلب لذكر الله، وعلامته التسليم والإخبات أسمى درجات ال

  Ϳ سبحانه.

  

  الإيمان؛ دعاء وصلاة
لا يلبث التصديق والتسليم Ϳ وللحق النازل من عنده أن يتحول الى صلة 

مباشرة بين العبد وربه سبحانه، عبر دعاء وصلاة، وسجود وقنوت. فالدعاء 

زيز الرحيم، وھو مخ العبادة، لغة الإيمان، التي بھا يخاطب المؤمن ربه الع

وتعبير عن معرفة العبد باͿ (وبما له من أسماء حسنى)، ومعرفته بذاته (وما 

  يعتنيه من مراكز الذل والعجز) وھو مفتاح الرحمة الذي لا يھلك عبد معه.

أما الصلاة فھي رمز تعبد المؤمن، وشعار صدقه، وعمود الدين، ومحور 

ادة بالحق، وقبلة الحضارة الإلھية؛ وھي علامة أحكام الشريعة، ولحظة الشھ
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الإيمان، وشرط الولاية الإلھية، والخضوع فيھا من كمال الإيمان، وبھا يستعين 

  المؤمنون، ودليل الإخبات، وھي تقام في كل حال.

والسجود غاية الخضوع (وھو أحد أركان الصلاة)، أو ليست الخليقة 

ة المؤمنين، ويخر المؤمنون ساجدين إذا ساجدة لربھا طوعاً وكرھا؟ً وھو عباد

  تليت عليھم آيات ربھم، ويسجدون آناء الليل وأطراف النھار.

ھو الذروة في الخضوع لرب العالمين، والسموات  -كما السجود–والقنوت 

والأرض قانتة لربھا. والقنوت (شدة الخضوع) مطلوب عند الصلاة، والنبي 

Ϳ وھو من أبرز حقائق الإيمان، وتتجلى عند إبراھيم عليه السلام مثل للقنوت 

المؤمنات الصالحات، وعند التھجد في جوف الليل يقنت المؤمنون لربھم 

  ساجدين وقائمين.

وھكذا تتم الصلة بين المؤمن وربه بالدعاء والصلاة والسجود والقنوت، 

  وھي القيم المثلى التي ترسخ دعائم الإيمان في فؤاد المؤمن.

  

  فار وتوبةالإيمان؛ استغ
التوبة قيمة إيمانية، تبدأ بالندم وتمر عبر العزم على ترك المعصية، وتنتھي 

  بإصلاح ما أفسده الذنب، والله سبحانه ھو التوّاب على عباده، وتوبته شاملة.

  ومن وسائل العبد لقبول التوبة استغفار الرسول للعبد.

 في ضمير ومن مظاھر التوبة الاستغفار. إذا تجلى اسم من أسماء الله

المؤمن، عرف مدى تقصيره في جنبه فاستغفره، فاͿ واحد أحد، وھو الذي 

أنشأنا من الأرض واستعمرنا فيھا، فعلينا أن نستغفره وأحلى ساعات الاستغفار 

السحر، والاستغفار وصيّة الأنبياء عليھم السلام للأمم. والاستغفار في مواقع 

  الصبر والشكر.

عودة الى الرب، والإنابة إليه، والنبي صلى الله عليه وآله والاستغفار تحيّة ال

  يستغفر للمؤمنين.
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  الإيمان؛ عزم وعصمة
فور تسليم النفس Ϳ (أولى درجات الإيمان) يمتد حبل بينه وبين ربه عبر 

الدعاء والصلاة والتوبة والإستغفار والإنابة، ثم يصبغ سلوكه بصبغة الإيمان؛ 

التوكل (فيصبح مقداماً)، وقوة حركته تستمد الاستقامة  فإرادته تستمد العزم من

من الاعتصام باͿ (فلا ينحرف)، ومواجھته للآخرين وللمشاكل تستمد القوة 

.Ϳوبالتالي يدرأ المخاطر بالاستعاذة با ،Ϳمن الاستعانة با  

وھكذا التوكل على الله، يعني الانقطاع عمّا في أيدي الناس، حيث لا يتردد 

ن في اتخاذ القرار الصحيح اعتماداً على الآخرين، (حيث أنه يقطع أمله المؤم

في الناس) ويثق بربه، بقوته ورحمته ونصره، ويعتصم بدين الله (شرائعه 

وحكمه ووصاياه وسنته). والتوكل من ذرى الإيمان السامية، وھو كھف 

 - ى ذلكإل–المؤمنين الذين يأوون إليه عند صراعھم مع الجاھلية. والتوكّل 

 -بالتالي –تجل لأسماء الله في قلب المؤمن في لحظة اتخاذ القرار، وھو 

  ضراعة قلبية الى الله، ودعاء حقيقي بإنزال نصره.

أما الاعتصام باͿ سبحانه فإنه قد يسبق التوكل، إذ أنه يحفظ المؤمن من 

الضلالة وبالذات عند الاختلاف، ويھديه الى الصراط القويم؛ وھو يكون 

  الرجوع الى كتاب الله، وإلى رسول الله.ب

ويحفظ الاعتصام العبد من كيد السماوات والأرض. والاستعانة باͿ عز، 

  لأنھا تحفظ الإنسان من أن ينھار أمام المشاكل أو يذلّ نفسه أو ينحرف.

والاستعاذة باͿ حصن المؤمن من ھمزات الشياطين. وھكذا يستعيذ المؤمن 

قرآن، حيث تھجم عليه الوساوس، وعند مواجھة الكفار باͿ عند تلاوة ال

  والفاسقين.



 ١٦١

وھكذا التوكل على الله أكثر ما يكون عند اتخاذ العزم، والاعتصام عند 

خشية الانحراف، والاستعانة به عند الإحساس بالضعف. أما الاستعاذة، فعند 

  مواجھة الخطر مباشرة، والله العالم.



 ١٦٢

  
  

%+  
  
  

  ضياء الھدى
  

  
لق الله الكائنات ليفيض عليھا من رحمته، وأمر البشر أن يعبدوه لقد خ

ليستغنوا بعبادته عن عبادة غيره، وبيّن لھم أن الغاية من عبادته الرحمة، ومن 

أبعاد الرحمة الھدى الذي يكمل سائر النعم، والھدى نعمة كبرى، وعلينا أن 

ان الذي نتعرف به نتأمل في معناھا ونعرف حقائقھا(ومصاديقھا) وما ھو الميز

عليھا، وما ھي الوسائل التي تحقق لنا الھدى، ثم ما ھي الحجب التي تمنع 

ضياءه عنّا، وما ھي مسؤولياتنا تجاه ھذه النعمة التي لو لم نقم بھا ضيعناھا، 

وما ھي الفوائد التي نجنيھا بالھدى، وما الذي يجب على الناس حتى يؤدوا حق 

  الھدى؟؟

يه، مثل السكينة ففاء القلب الذي يعني عدة صفات بلى؛ الھدى ميراث ص

والاستقامة وسعة الصدر واليقين، وھذه أسمى درجات صفاء القلب التي 

  بالھدى. ا الإنسانيھإليتسامى 

وفي المقابل رين القلب فاجعة كبرى على البشر، وھو نتيجة الغفلة عن 

  الحقائق والعمى عنھا والجھل بھا وعدم التفقه فيھا.

أمراض في القلب لو لم نحاربھا ينحسر عنا ضياء الھدى، مثل  وھناك

(عدم استيعابه) والريب فيه والامتراء واتباع الظنون     التعجب من الحق 

  والتذبذب والتخاذل والتسرع والعجلة.



 ١٦٣

وإذا ترسخت أمراض القلب، فإنه يصاب بالفسق الذي تظھر آثاره في 

اء ( أولي القوة والثروة)، ثم الاستكبار العصبية والطبقية والفخر واتباع الكبر

عن الحق والسقوط في الفتنة والتربص والغرور وتكذيب الحق واختلاق الإفك 

  (الثقافة الخاطئة) وانغلاق الجوارح وثني الصدر.

إن ھذه الأمراض الخطيرة التي تعتري القلب قد تتشابك حتى يصعب 

الى أن نستفيد من آيات الذكر ما تمييزھا عن بعضھا، إلا أننا نسعى بإذن الله تع

  يدلنا على علاماتھا وآثارھا وسبل علاجھا، والله المستعان.

  

  الھدى
أرأيت الذي يضل السبيل ثم يھتدي إليه، ماذا فقد أولاً ثم وجده؟ إنه الھدى. 

فمن أين يأتينا الھدى؟ إنه نور يشع من معدن الغيب على قلب البشر، وفرص 

يعاً. إنه دعوة الى دار السلام، إنه وقر في القلب الھدى متوافرة للناس جم

يصدقه السلوك وعلم الله ميزانه ومن عنده يبتغى، والتسليم Ϳ تصديقه. أما 

وسائله فھي الكتاب والرسول وبيت الله ، والانذار والتذكرة وما في الخلق من 

لرشد آيات، وعلى الناس الاستجابة لكل تلك الوسائل. وأدوات الاستجابة ھي ا

واللب والاستماع والاھتداء، ومن وسائلھا التسليم والاعتصام باͿ واتباع 

  رضوان الله وطاعة الرسول والجھاد وسمو الأخلاق.

أما حجب الھدى والتي يمنعه عن القلب، فقد يكون خطأ المنھج الفكري، 

وقد يكون رين الشھوات وقد يكون حجب الحميات والفسق والنفاق والكفر 

  ل.والاضلا

وللھدى فرائض أولھا مسؤولية الإنسان عن الاھتداء الى الحق بعد توافر 

شروطه وتتحقق بالاستماع الى داعي الھدى، وطلب الھدى من الله، كما 



 ١٦٤

مواجھة الجبت والطاغوت، وألا يرتاب في الحق، بل يسلم لداعية الھدى 

  تسليماً.

.. فلماذا الھدى؟ ومن مسؤوليات الھدى؛ ذكر الله وشكره ودعوة الناس إليه

إن له العاقبة الحسنى؛ فالأمن من الضلال والشقاء، والأمان من الخوف 

والحزن، وتحقيق الغلبة والنصر على الأعداء، والحفظ من الفتن والتمتع 

بالطيب من القول (الذكر الحسن) وانشراح الصدر ، والفوز بالمغفرة وجنة 

  الخلد، إنھا عقبى الھدى .

بدل بالھدى الضلالة، فيبيع الحق بثمن بخس، ويشتري ومن الناس من يست

  العذاب بالمغفرة، ويخسر ثواب الله، ويتبع شھوات النفس.

إنھم يكتبون الكتاب بأيديھم ثم يقولون إنه من عند الله، ويكتمون الحق 

ويكفرون به، وعاقبة ھؤلاء أنھم يضلون ويحبون الضلالة للآخرين ويصدون 

في الكفر. والله لا يزكيھم ولا ينظر إليھم، وإن لھم عن سبيل الله ويسارعون 

ً عظيماً. وعلى العلماء أن يتجنبوا ھذا المصير وذلك باستحفاظ الكتاب  عذابا

ً قليلاً (  والشھادة عليه وخشية الله دون الناس، وألا يشتروا بآيات الله ثمنا

  فيتحدوا إرھاب القوة وإغراء الثروة).

ن مواضعه فيطبق الكلمة على غير ومن الناس من يحرف الكلم ع

مصداقھا، ويوھم الناس أن أفكاره ھي وحي الحق، ويجعل الرأي معياراً لقبول 

كتاب الله، ومن التحريف الإيمان ببعض الكتاب، وكتمان الحق ، وجعل الدين 

جملة أماني. وللتحريف أسبابه التي تتمثل في قسوة القلب والنفاق والكفر، 

دم تطھير القلب، والخزي في الدنيا، والعذاب العظيم في وعاقبته اللعنة، وع

  الآخرة.

  

  صفاء القلب 



 ١٦٥

يستھدف المؤمن صفاء القلب الذي يحصل عليه بالسكينة والاستقامة 

  والصبر وسعة الصدر واليقين. 

/ القلب المطمئن من أھداف المؤمن باͿ، والله يبعث الطمأنينة (والسكينة) ١

ھز، وبذكره تطمئن القلوب. وإذا كان القلب مطمئناً في قلب المؤمن عند الھزا

فلا يغيره الكلام الباطل عند الاكراه، وبالصبر والتقوى أنزل الله السكينة على 

الرسول، والمؤمنين، وبتلاوة الكتاب وعند مواجھة الطاغوت والبراءة من 

  أعداء الله والاستقامة تنزل السكينة.

فلا غلو ولا طغيان ولا اتباع للھوى، / الاستقامة نھج تقع في الفكر، ٢

  وبالعبادة يستقيم المؤمن وكذلك بالتسليم للرسول.

/ الصبر يحصل بالتطلع الى ثواب الله وبأمل النجاة ورؤية المستقبل قريباً ٣

واستذكار مصير الغابرين، وبالصبر يفقه المؤمنون سنن الرب، وعند مقارنة 

  ة ويزدادون وعياً واستقامة.الدنيا بالآخرة يختار الصابرون الآخر

/ بسعة الصدر يستقبل المؤمن الحق، ويدعو ربه أبداً بشرح الصدر، ٤

  وبشرح الصدر يحصل المؤمن على الخشية.

ومن أھداف المؤمن ومن أھدافه اليقين الذي يطھر القلب من الريب ويشاھد 

  به القلب الحقائق ويسلم لھا، ويقابله الظنون والتخيلات.

ھو الدرجة العليا بعد الإسلام والإيمان والتقوى، وعناصره  / واليقين٥

التوكل على الله والتسليم له والرضا بقضائه والتفويض إليه، وصفات الكمال 

  ناشئة من اليقين ، كما درجات الصبر ناشئة منه.

وبالبراءة من الشرك والكفر، وبالنظر في آيات الله (في الكتاب وفي 

الدعاء يرزق المؤمن اليقين، وعقبى اليقين الإمامة وتقبل الكائنات)، وبالعبادة و

  العمل والروح والراحة.

  



 ١٦٦

  رين القلب
/ أرأيت الذي يلھو عن سلاحه في أثناء الحرب، إنه يغفل عما ينبغي أن ١

يلتفت إليه. وقد يغفل الناس قبل النذر فيعذرون برحمة الله، والغفلة متجذرة في 

منھا. ولا يعذر أحد إذا غفل بعد النذر ،  ذات البشر،، وبذكر الله يتخلص

وبالغفلة يتكبر الكفار، ومن شرح بالكفر صدره كان من الغافلين، الذين ھم 

  كالأنعام بل أضل سبيلاً.

ولا يجدر اتباع من أغفل الله قلبه، والله ينتقم ممن كذب بآيات الله وغفل 

  عنھا.

مى البصيرة، ومن أنكر / العمى ھنا عمى البصيرة، وبفقد العلم والعقل تع٢

الوحي كان أعمى. وإنما الھدى من الله، فمن حرمه عميت بصيرته واستحب 

الحياة الدنيا. ومن أمن الفتنة عمى، ومن استھزء بالحق سلب نوره، وكذلك من 

كفر بعد الإيمان. والعمى مسؤولية الإنسان بعد إتمام الله حجته ، وإنما يھدي 

، وأعمى القلب يحشر أعمى، وعقبى عمى القلب الله برسوله من يسمع آيات الله

قد يكون عذاب الاستيصال. وھكذا يحذر المؤمن العمى، ولا يخر على آيات 

  الله أعمى وأصم .

/ والتفقه (فھم الحقائق) قيمة، وقد أمر الله طائفة من المؤمنين بالتفقه، ٣

الاعراض عن  ولكن الله قد يحجب قلوب قوم أن يفقھوا آيات الله، وأسباب ذلك

آيات الله ونسيان ما قدمت يداه (من الذنوب)؛ كذلك التقاعس عن الجھاد والكفر 

بعد الإيمان، وعقبى عدم الفقه جھنم والھزيمة والخوف والانصراف عن آيات 

  الله .

/ والجھل يعني ترك الاستضاءة بنور العقل، والكفر باͿ، واتباع الأماني ٤

حكام الدين، والفاحشة، والحسد، والمطالبة بتغيير (بدل العقل)، والاستھزاء بأ

  سنن الله.



 ١٦٧

والجاھلية عصر الجھل الذي يستبدل بالعلم الظن، وبالتقوى الحمية، 

وبالعدل الأنظمة الجائرة. والإنسان جھول ظلوم (لولا رسالة الله)، وعلى 

لم، المسلم أن يستبين سبله، ولا يعتمد أخبار الفاسق ولا يتبع ما ليس له به ع

  فإذا ركب جھلاً بادر إلى التوبة، وعليه أن يعرض عن الجاھلين.

/ التعجب من الحق حالة شاذة تطرأ على القلب عند مواجھة حدث جديد، ٥

والعَجَبْ مطلوب حين ينتھي إلى التسليم ولكنه حين يؤدي الى السخرية من 

بل الحق (غير المألوف) يصبح حجاباً. وھكذا كانت ممارسة التعجب من ق

  الكفار، وإنما يتبدد العجب من الوحي بالتدبر في أسماء الله الحسنى.

/ الريب ھو الاختلاط بين الأمور المتشابھة ، والبشر مسؤول عن ارتيابه ٦

بسبب خور عزمه وتربصه وفتنته لذاته. وھكذا يرتاب المنافقون عند لقاء 

ك المنافقون جعلوا العدو، ويفتتن الكفار أنفسھم بالتشكيك في الرسالة ، وكذل

  بنيانھم ريبة في قلوبھم وخافوا من حكم الرسول فارتابت قلوبھم.

وعلى المؤمن أن يبدد ريبه بالبحث عن حجة بالغة. (وھكذا يتحدى القرآن 

  المرتابين بأن يأتوا بمثله).

والسؤال وسيلة إزالة الشك، والحقائق الكبرى لا ريب فيھا، ولن يكون 

في الكفر بھا، والقرآن يبدد الريب حين يذكر بالحقائق الارتياب فيھا عذراً 

  ويطھر القلوب من حجبھا ويقيم الحجج.

ومن عرف ربه باسمائه لا يرتاب في كتابه المنزل الذي يصدق بالكتب 

الماضية، وإن الساعة لا ريب فيھا (حيث تشھد بھا حقائق الحياة). وإن من 

  البغي.عوامل الريب الكفر بالوحي واتباع الآباء و

/ ومن الرين الامتراء وممارسة الشك في الحقائق، وعلى المؤمن أن ٧

يتحدى الامتراء بالتسليم للحق. والامتراء دليل ضعف الإيمان (كالإمتراء في 

ولادة النبي عيسى عليه السلام، أو في ضلالة المشركين)، وعقبى الامتراء 

  العذاب كالذي نزل بقوم لوط.



 ١٦٨

ويتبع المشركون ما تخيلوه وسموه بأسماء، وعند / والظن تخيل الشيء، ٨

الخوف يتعاظم الظنون كما عند الغرور بالنفس يظن الإنسان أنه ينتصر أو أن 

  ماله لن يفنى. وقد اغتر الانس بالجن فظنوا أنھم لا يكذب على الله أحد.

وعلى المؤمنين أن يظنوا بأنفسھم خيراً ، وأن يحسنوا ظنھم باͿ، بخلاف 

قين الذين ظنوا أن الرسول لن يرجع إليھم، وبخلاف الكفار الذين ظنوا ان المناف

الله لا يعلم كثيراً مما يعملون، وبخلاف من ظن أن الله لا ينصر عباده أو لا 

  يضيق على العاصي .

وغرور البشر بالدنيا يجعله يظن بعدم قيام الساعة، وھكذا استكبر فرعون 

  لظن اتھام الرسول بالسوء .وظن أنه لن يرجع الى ربه، ومن ا

وحين يترك البشر ھدى ربه يتبع ظنه الذي لا يغنيه عن الحق شيئاً. والظن 

قاعدة تفكير المشركين، وإن الظن المطلوب ھو ظن اليقين وتصور قيام 

  الإنسان لرب العالمين.

/ التذبذب ھو التردد بين جھتي الحق والباطل دون أن ينتخب الإنسان ٩

  ب من التربص، وھو سبب الضلالة .الحق، وھو قري

/ مضاء العزم يورث الإقدام، وھو ميراث التحريض. وأما خور ١٠

العزيمة فھو يورث الھزيمة، وھو ميراث التخذيل، ومن مصاديقه كلمات سلبية 

  يبثھا المنافق في المعارك وإظھار الحسرة على التضحيات.

رادة، بينما الريب والملاحظ أن التذبذب والتخذيل يرجعان الى ضعف الإ

  والامتراء واتباع الظن يرجع إلى ضعف البصيرة.

/ والعجلة ضد الصبر والأناة، وقد خٌلقَِ الإنسان من عجل فلذلك تراه ١١

يستعجل العذاب، وكان الأحرى به أن يعتبر بمصير الغابرين ويستغفر ربه، 

ضُ على وإذا ورد العذاب بساحته سأل ربه المھلة وھيھات، وعندما يُعْرَ 

  العذاب يقال له إن ھذا ھو الذي كنت تستعجل به.



 ١٦٩

والله غفور ذو أناة، يؤخر عنھم العذاب الى أجل لعلھم يستغفرون. وقد نھى 

ربنا عن الاستعجال بالوحي، فلا يحرك الرسول لسانه ليعجل به، بل ينتظر 

قضاء الوحي، (وھكذا علينا تجنب التسرع والاستعجال في التعلم وإصدار 

  كم).الح

  
  قسوة القلب

  / قسوة القلب١
القلب الذي لا يھتز لذكر الله ولا يتقبل النصح، ھو القلب القاسي الذي يميل 

الى الفتنة والدعوات الباطلة ويستھويه الفسق، وقد استدرج بنو إسرائيل الى 

ھاوية قسوة القلب بعد نقض الميثاق والاعتداء في السبت (عصيان الأمر) 

ق الأوامر فقست قلوبھم حتى حرفوا كلام الله ونافقوا، والتقاعس عن تطبي

واستدرج المنافقون الى الفسق عبر مراحل فتنة النفس (الخداع الذاتي) 

والتربص والارتياب والاغترار بالأماني واتباع الشيطان واتباع الغرور. 

وعقبى قسوة القلب اتباع فتنة الشيطان والبقاء في الضلال والويل، وعلاج 

  القلب الخشوع لذكر الله.قسوة 

  / التعصب٢
التعصب والتحزب (الاغترار بالعصبية أو بالحزب) من حجب الھدى. 

والتحزب وليد الحمية، وميراثه الفرح بما لديه (الانغلاق) والتكتل، وربما 

  مواجھة القيادة الشرعية.

ومن صفات المشركين التفرق في الدين (والانقسام إلى أحزاب)، وبالإنابة 

ى الله سبحانه والتقوى وإقامة الصلاة ينجي الله المؤمنين من التحزبات التي ال

قد تنتھي الى الكفر ببعض ما أمر الله. والمتحزب يفرح بما عنده، بينما المؤمن 

يفرح بما عند الله ، وإنما الھدى ھدى الله (لا ما عند ھذا أو ذاك)، والمتحزب 

  لناس.يدعو الناس الى أفكاره ويتمنى ضلالة ا
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وجند الأحزاب مھزوم كما ھزمت ثمود وقوم لوط وأصحاب الأيكة، 

بالرغم من أنھم جادلوا بالباطل ليدحضوا به الحق، وجزاؤھم عند الله عذاب 

  أليم.

  / الطبقية٣
وھي تجمع قائم على محور الثروة، وھي عامل استعلاء واستكبار، وھي 

لم يكن الأنبياء عليھم حجاب دون معرفة الحق وانتشار الھدى في الأرض؛ و

السلام يبشرون الناس بخزائن يملكونھا في الأرض، ولا بازدراء الطبقات 

  الأدنى ، ولا طالبوا الناس بأجر، وإنما دعوھم إلى الله واتباع وحيه.

  / الفخر٤
والفخر (والغرور بالدنيا) يمنع البشر من التسليم للحق، وھو ميراث حب 

(وسيلة الاغترار)، ويستعدي المتفاخر الناس على الدنيا التي ھي متاع الغرور 

نفسه. ومن صفات المختال البخل وأمر الناس به، وكتمان نعم الله، والحزن بما 

  فاته، والفرح بما آتاه الله، أعاذنا الله منه.

  / إتباع ذوي النفوذ٥
إتباع الكبراء يحجب القلب عن ھدى الرب، ومن عصى رسول الله اتبع كل 

، ومن خرج عن حصن ولاية الله وقع في ھاوية ولاية الجبارين جبار عنيد 

  الذين أمرھم ليس برشيد، وإنما ھم في غي ويصدون عن سبيل الله.

ً في النار ، وسبب  ً لأنھم جميعا وغداً يجادل التابعون كبراءھم ولكن عبثا

Ϳ ً  اتباعھم لھم أنھم أحبوھم كحب الله سبحانه، بينما كان المؤمنون أشد حبا

  (فكان أماناً لھم من عبادة الطاغوت).

وتشتد حسرتھم يوم القيامة. إذ تراھم يلقون بالوم على الليل والنھار (حيث 

  استرسلوا في اتباع الانداد من دون الله).
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  / الاستكبار٦
ن تحسسه بھا تكبر، وسلوكه وفقھا إف الانسان،عند ذا كانت صفة الكبر ذاتية إ 

ً وانكار التوحيد  ،ستكبارإ ستكبار، ومنه الكفر بما آمن به المؤمنون (من التوحيد إعليه  تعاليا

ولياء الله). أوالرسالة). وھكذا يتحدى المستكبر آيات الله (التي تھدي للحق)، ويجرم (بحق 

من وكذلك اليھود  ستكبروا لما جاءھم موسى عليه السلام بآيات الله،إفھذا فرعون وملؤه 

 محمدا صلى الله عليه وآله، ولم يسلموا لشھادة شاھد منھم ستبكروا لما بعث اللهبعدھم إ

  .  هعلى مثل

ذا جاءه. ولم يكن كفر المستكبر لنقص إوقد يطالب المستكبر بالنذير، ولكنه يستكبر 

  يات الله فاستكبر عنھا . آنه قد جاءته إيات ، ولذلك يقال له يوم القيامة ، في الآ

  في النفس ، والذي دواءه الاستعاذة باͿ . وسبب الاستكبار، ذلك الكبر الذي 

خرة قلوبھم منكرة ، وھم خرة سكينة ، بينما الذين لا يؤمنون بالآوالايمان بالآ

نا خير منه ، أدم ، وقال استكبر ولم يسجد لآالذي وھم على طريق إبليس  ،مستكبرون

  نه من نار وآدم من طين. أواعتـز ب

ـق حين يتلى عليه ، والاعراض عنه ، وعلامة المستكبر ؛ التولي عن الح

، ويصد عن سبيل الله ،  الجحود. وقد يحرف كلمات الله استكباراً والمعاندة على 

مثلة ذلك ، استكبار بني اسرائيل ، وتكذيبھم أويمارس العتو ويھدد الدعاة الى الله . ومن 

  نبياء وقتلھم . الأ

بثروته )، وفرعون ( المستكبر وعاقبة المستكبر الدمار، فقارون ( الذي استكبر 

، ھم عبر ومثلات . كما عاد التي استكبرت بغير  )المستكبر بدھائه(، وھامان )بسلطته

ول المستكبرين ، كانت عاقبته الصغار أوابليس  .حاديثأحق ، دمر الله قراھم وتركھم 

ن الجنة بواب السماء ، ولا يدخلوأولا يفتح لھم  واللعنة . والله لا يحب المستكبرين،

 ً ً أ ويعذبھم عذابا ن المستكبر يتعالى عن الحق ، فان الله يعذبه عذاب الھون ، ولأ . ليما

ن يواجه حالة الاستكبار في نفسه بمعرفة مواقع أوعلى الانسان . ويدخله جھنم داخراً 

يسجد له ما في السموات وأنْ يعلم أنَّ الله الضعف في نفسه ، والدعاء الى الله، 
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لا يستكبرون، بل لا يستحسر الملائكة عن عبادته ولا ھم ابة والملائكة ووالارض من د

نھم يسبحون له بالليل والنھار . وكذلك أوكذلك عباد الله المكرمون ، . يستكبرون

ربھم ، ولم وسبحوا بحمد  اً المؤمنون تساموا الى درجة التسليم ، فاذا ذكر الله خروا سجد

  ين والرھبان ، من ھم  يسلمون للحق ولا يستكبرون .القسيسطائفة يستكبروا. وكذلك في 

 / الفتنة٧
بصائر الوحي متكاملة من تعددت آفاق كلمة الفتنة ، حتى كادت تختصر منظومة 

ن تطورات الحياة تستخرج أمن خلال التدبر في الكتاب نستوحي ؛  ،في حياة البشر

و آية أو نقمة أتنة نعمة باطن البشر ، وتوفر له الفرصة لاصلاح ذاته . وقد تكون الف

  و ارھاب سلطة طاغية . أمبصرة 

ولاد فتنة ، وكل خير وشر فتنة . فاذا خول الله عبده نعمة اغتر بھا موال والأالأو

رسل الله ثمود بالناقة آية مبصرة ، وكانت فتنة لھم أوترك الدعاء ، بينما ھي فتنة. ولقد 

، فقد فتنوا المؤمنين ( بارھابھم ) ، بل حكم ما الطغاة أ( ليعلموا كذبھم بطلب الآيات ). 

  جل ازالته . أالطاغوت بذاته فتنة يجب الجھاد من 

ن يديم الحذر منھا . والايمان ھو الحصن المنيع ضد أوتحيط بالبشر الفتنة ، وعليه 

نه يصاب بالعمى والصمم . لا فتنة تصيبه ، سقط فيھا ، لأأن ذا حسب البشر إو ،الفتنة

  و مرتين . أنھا تصيب الناس كل عام مرة ألى استمرار الفتنة ، والشھادة ع

من آفاق الفتنة ابتلاء الناس ببعضھم ، فلما اختار الرب رسله من الناس أنفسھم ، و

شد صعوبة ؟ ثم جعلھم كسائر الناس يأكلون أأليس التسليم لبشر مثلھم  .فتنھم بالتسليم لھم

  غ في الفتنة ) . بلأيكون لسواق، (الطعام ويمشون في الأ

وفتن المؤمنين بالظالمين كما بالكافرين ، وكان من دعاء المؤمنين ألاّ يجعلھم فتنة 

زواج ، ومن الناس من يفتتن بالحرمان ولاد فتنة كما الأموال والأولئك . والأأو ألھؤلاء 

لسلطة من ) والحكم الصالح فتنة ( كما يبدو ) ، واولاد . والرخاء فتنة ( وحتى الأمن الأ

منياتھا فتنة ، أھلھا . ووساوس النفس وتسولاتھا وفتنة لأ - وبالذات القضاء بين الناس  - 

كما تغرير الشيطان . وخشية الكفار فتنة ، كما ارھابھم وسلطة الطغاة فتنة ، وعلى 
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 . Ϳ والرسل يتعرضون لفتنة الناس المسلمين الجھاد حتى لا تكون فتنة ، ويكون الدين

نبياءه ( عليھم أتعالى يثبت الضغط حتى يغيروا بعض الدين ) ، والله ( من خلال 

السلام ) من فتنتھم، ولقد حذر الله نبيه من الاستجابة لتلك الفتنة . والمؤمنون يتحدون 

  عداء بالھجرة والجھاد والصبر . فتن الأ

 ن لا يجعل عذاب الله كفتنةأجل مقاومة فتنة الارھاب ، يجب على المؤمن أومن 

بقى ) ، فليصبر على ھذه الفتنة لمواجھة تلك الفتنة أشد وأن عذاب الله أالناس. (وليعلم 

 .  

خر ، مثل والفتن المضلة ھي التي يأفكھا شياطين الانس والجن بين الحين والآ

من تلك الفتنة بني عليه السلام العجل الذي ابتدعه السامري ، ولقد حذر النبي ھارون 

حد، كانت أة وفاة النبي بعد الھزيمة التي مني المسلمون بھا في وكذلك اشاع ؛اسرائيل

  فتنة.

وكان المنافقون يستأذنون الرسول في الانصراف عن المعركة ، ويسألونه ألاّ يفتنھم 

بالنبي ، في الوقت الذي كان فرارھم من المعركة بذاته فتنة سقطوا فيھا. ومكر ثمود 

  له. صالح  كان فتنة ، حيث تقاسموا على قت

لخدمة ومن الفتن اتباع ما تشابه من الآيات لخداع الذات ، ولتأويل الآيات المتشابھة ( 

نھم لم يكونوا مشركين ، ( وھذا نوع من فتنة أھدافھم ) . وفي يوم القيامة يحلف الكفار أ

ن نفوسھم نى وجدوھا سقطوا فيھا ، ( لأأالذات فيما يبدو ) . ويبحث المنافقون عن الفتنة 

  ضة ) . مري

خذتھم أقومه سبعين رجلا لميقات الله ثم عليه السلام من ولما اختار النبي موسى 

ولئك القوم (حيث عرضھم لوضع ابتلى به ما في ن ذلك فتنة لأأن النبي الرجفة ، بيّ 

وَمَا  قال: أنھم تسعة عشرنبأ الله تعالى عن عدة ملائكة العذاب أدخيلة نفوسھم). ولما 

كلمات الوحي ،  ضدالشيطان ما يلقيه  ومن ذلك .تَھمُْ إلِاَّ فتِْنَةً للَِّذِينَ كَفرَُواجَعَلنَْا عِدَّ 

 ً ً  حيث يمتحن الله بھا الناس . فالمؤمنون يزدادون يقينا ، بينما مرضى القلوب  وتسليما
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وكذلك رؤيا رسول الله صلى الله عليه وآله، والتي عبرت بما  .يسقطون في الفتنة

  الله عليه وآله كانت فتنة .  يجري بعده صلى

  / التربص٨
التربص والتردد وانتظار المستقبل والتعامل مع الواقع لا الحق من علامات الشك  

، بينما الاقدام والعزم من علامات الايمان واليقين. وقد تربص الكفار بالنبي ريب 

نافقون خرون تربصوا به حتى حين ، (حيث يكشف واقعه بزعمھم). والمآالمنون ، و

لم نكن أن ينظروا حتى يقتبسوا من نورھم، ونادوھم أسألوا المؤمنين في يوم القيامة 

  نفسكم وتربصتم . أبلى ؛ ولكنكم فتنتم  :معكم، فلماذا اختلفنا ؟ فاجابھم المؤمنون

ن كان للمؤمنين الفتح قالوا : إولعل تربصھم وانتظارھم كان لحين معرفة الغالب ، ف

لم نستحوذ عليكم ، ونمنعكم أن كان للكافرين قالوا : إالبوا بنصيبھم ، ووط ؟لم نكن معكمأ

  ن تدور الدائرة على المؤمنين . أمن المؤمنين . ومع ذلك فانھم كانوا يتمنون 

ولمعالجة مرض التربص يذكر الله عباده بعقبى التربص ، وبأن العاقبة للمتقين . 

ن الرسول ( الذي تربصوا به ) سوف أو ،الحسنيينحدى إفحتى لو استشھدوا فانھا لھم 

  ينتصر عليھم باذن الله ، وسوف يكشف الزمان صدق المؤمنين . 

  / الغرور٩
للانسان حاجات وتطلعات ، ولتحقيقھا سبل ؛ وابليس يغره عن تلك السبل ويغويه .  

ضل ابليس آدم وزوجه ، فدلاھما بغرور ، حتى ذاقا الشجرة التي أول غواية أومنذ 

  نھا شجرة الخلد وملك لا يبلى. أزعم 

  والتأمل في قصة آدم واغواء ابليس ، يدلنا على جملة بصائر : 

  شياء محددة . أة ، وانما النھي عن غن النعم الالھية ھي السابإ/ ولاً أ

 ً   الى الغواية .  / يستخدم ابليس الوسوسة سبيلاً ثانيا

 ً   ضب . / التقوى تصون البشر عن ظھور سوءاته من حرص وغثالثا

 ً ثار ابليس غريزتي حب الملك والخلود في آدم وزوجه، ودلاھما بغرور أ/ رابعا

  الخاطئة لتحقيقھما. الى الوسيلة 

 ً   / اعتمد القسم باͿ في الاغواء ، واستفاد من غريزة الدين عند البشر بذلك . خامسا
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 ً   ليس . نما يتم بھدى الله ومعرفة عداوة ابإ/ التحصن ضد غرور الشيطان ، سادسا

والشيطان يثير البشر بصوته ، ويرھبه بقوته ، ويفسد عليه نظام الاقتصاد والتربية 

ماني التي تتخذ ه ، الأئخطر وسائل اغواأ، ويعده ويمنيه ، وتلك وسائل تدليسه. ولعل 

اـء الساذج ، وأمظاھر شتى ؛ فمنھا  منيـة النجاة أمنية دخول الجنة بلا عمـل، بل  بالانتم

ً ألا إ من العذاب منية الامتناع عن العذاب بشفاعة أمعدودة ( كما عند اليھود ) ، و ياما

  نداد . الشركاء والأ

ً  ن صاحبه يتخذ الدين لھواً أومن علامات الغرور ،  الى  . ( فيتخذ الدين سبيلاً  ولعبا

اـ ئخطالأ شھواته ، وغطاءاً  ن ندع مثل ھذا المغرور بالدنيا ، الذي يتخذ آيات أه). وعلين

ن أومن علائم المغـرورين بالدنيا،  ( فيفسرھا برأيه ويحرفھا عن مواضعھا ) . الله ھزواً 

فكار ماني، والأبعضھم يوحي الى بعض زخرف القول ؛ كالوعود الكاذبة،  والأ

  السلبية. 

، ويتذكر الساعة  كثيراً  ن يذكر الله ذكراً أولكي يحذر البشر من الغرور ، عليه 

ن وعد الله أماني والعلاقات ، فليتذكر المؤمن نت وسيلة الغرور الأذا كاإويشفق منھا .و

اـن ألاّ يغتر بقوة الظالمين  حق ، وان العلاقات الدنيوية لا تنفع ھناك شيئا. وعلى الانس

مم ن تقلبھم في البلاد محدود، ومأواھم جھنم . وقد تقلبت في البلاد الأإفي الحياة الدنيا، ف

  خذ عزيز مقتدر، فكيف كان عقاب. أخذھم الله أن؟ لقد ھم الآ ينأالتي كذبت بالرسل، ف

نه لا غالب لھم ، ولكنه أنه معھم ، وأعمالھم ، وغرھم بأولقد زين الشيطان للمنافقين 

ن المنافقين (المغرورين بالشيطان حتى النخاع) أنكص على عقبيه عند المواجھة. ثم 

ن بالغرور، وبالذات عند الابتلاء وزلزلة النفوس، يقول المنافقون  تراھم يتھمون المؤمنيـ

  . لا غرورا ًإوالذين في قلوبھم مرض: ما وعدنا الله بالنصر 

  / التكذيب١٠
نه مكذب بـه . ولعل التكذيب بالحـق ، إذا جاءه ، فإبالحق الإنسان حين لا يعترف  

فر ، وھو بعاد الكأحد أالكذب والافتراء. ولكلمة التكذيب آفاقھا ؛ فالتكذيب ھو جذر 

فمحور  .نما المكذب ھـو الذي توافرت آيات الحق لديه فكذب بھا إمناقض للايمان . و

  شد الظلم ، كما الافتراء . أالتكذيب الحق ، وھو من 



 ١٧٦

والتكذيب بآيات الله ، دليل على التكذيب بالحق ، الذي تدل عليه تلك الآيات ، كما 

الضلال ، سواء آيات الله في الخليقة  الجدال في تلك الآيات يصرف البشر الى متاھات

 ،وھكذا الخوض في آيات الله .و في الكتاب ، ( ومن ذلك التكذيب بتأويل تلك الآيات )أ

والتكذيـب بآلاء الرحمن (دون ، و اللعب والاستھزاء بھاأوالحديث فيھا من دون علم ، 

ساسي للتكذيب عند أحور داء حقوقھا)، إنه مأالتسليـم لھا بالاعتـراف بھا، والشكر لھا، و

  الكافرين . 

التكذيب بآيات الله ، وبرسله ، وبنعمه .  ؛من محاور التكذيب بالحق في الكتاب ثلاثة

ما التكذيب بآياته، فانه ظلم فاحش . أوليس حق الآيات يفرض عليك الايمان بھا ؟ أ

خسر  فالتكذيب نكران لذلك الحق المفروض ، وھو ظلم . ومن كذب بآيات الله فقد

نه قد ضل عنه أجله اعتـرف بأفاذا انتھى  ،فرصته في الھدايةوضيَّع الكتاب نصيبه من 

   :شرك به ربه ، ( واعتمد عليه في التكذيب ) ، وشھد على نفسه بالكفرأما 

ذا كانت آيات الله مبصرة (ناقة إوحقيقة التكذيب بآيات الله الاعراض عنھا، و - ١

  بھا يقتضي عذاب الدمار . ن الكفر إعصى موسى)، ف - صالح 

  برزھا : أسباب ، أوالتكذيب بآيات الله ينشأ من  - ٢

  ول / الكفر ؛ فالكافرون يكذبون بآيات الله . الأ

الثاني / العمه والصمم البكم الذين ھم في ظلمات ( الجھل ) يكذبون بآيات الله ، وقد 

  ضلھم الله . أ

  ليه الآيات . إسليم للحق ، الذي تھدي الثالث / الاستكبار الذي يمنع البشر من الت

  الرابع / المصلحة ، (حيث يجعل البعض رزقه في التكذيب ) . 

  الخامس / اتباع الھوى . 

السادس / سبق التكذيب؛ فمن كذب بآيات الله من قبل (وربما في عالم الذر)، 

  ن يكذب بھا في الدنيا. أيقتضي 

سوء عاقبة ، وھي التكذيب أن يسيئون ، فان عاقبة الذي ؛السابع / اجتراح السيئات

  بآيات الله . 
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ً أوعقبى التكذيب ؛  - ٣ ً  ن لھم عذابا بواب السماء ، ولا أنھم لا تفتح لھم أ، و مھينا

ن شرط الايمان لأ ،ظاھراً  –عمالھم ( حتى الصالحة أنه تحبط سائر أيدخلون الجنة، و

نه ينتقم أفلا يبقى لھم ذكر حسن، و، مفقود ) ، وان الله يقطع دابر المكذبين بآيات الله

ً أمن الذين يكذبون بآيات الله ( ب ) . وكانت القرى المكذبة  ودماراً  ن يرسل عليھم عذابا

قد دمرت ، فكيف كان نكير الله تعالى ؟ وھكذا يصبح المكذب مثل سوء لكل معتبر ، 

حيث يأخذه  ،ويستدرجه الله من حيث لا يعلم ، حيث يھلكه بذنوبه ، وعاقبته الخسران

غرق فرعون وملأه في اليم . وحتى قبل القيامة ، يحشر الله أخذ عزيز مقتدر كما أالله 

ً أمـن كل    ، ليحاكموا ويفتضحوا .  مة فوجا

صحاب الجحيم ، خالدين فيھا أفھم يومئذ من  ،ويوم القيامة يحضر الله المكذبين - ٤

ھم : ألم تكن آياتي تتلى عليكم ، وطعامھم من زقوم. وقبل العذاب يحاكمون ، ويقال ل

قد جاءنا نذير ،  ؛فكنتم بھا تكذبون ؟  وحتى جھنم تسألھم: ألم يأتكم نذير ؟ قالوا بلى

فكذبنا وقلنا ما نزل الله من شيء ، ويبلغـون ذروة الندامـة حين يتمنون العودة الى الدنيا 

  ، فلا يكذبون بآيات الله . 

التاريخ ، لنعرف عاقبة المكذبين . فلقد كذب الطغاة وتتلو علينا آيات الذكر عبرة  - ٥

ً أ، لابثين فيھا  الذين كانت جھنم لھم مرصاداً  صحاب أوقد كذبت قوم نوح و.  حقابا

يكة وقوم تبع ، كل كذب صحاب الأأالرس وثمود وعاد وفرعون واخوان لوط و

  اب ) . م العذھالرسل فحق وعيد الله عليھم . ( قـد اشتركوا في التكذيب ، فعم

رنا الله تعالى بتلك وتكذيب الرسل عاقبته ھي عاقبة تكذيب الآيات ، وقد ذكّ  - ٦

نجى الرسل ودمر المكذبين . وبالرغم من تنوع الھلاك أن الله تعالى قد أالعاقبة ، وكيف 

ن النتيجة واحدة ؛ الدمار والذكر السيء (اللعنة) . وكل العواقب السوئى التي ألا إ، 

  ين آيات ، ولكن الناس لا يؤمنون . لحقت بالمكذب

نه سبحانه يقرن بين إوالله تعالى يبين عقبى المكذبين ، لكي نعتبر بھا . ولذلك ف - ٧

بَ امَُمٌ مِّن مم السابقة ، فيقول مثلا : مة، وتكذيب الأتكذيب ھذه الأ بوُا فقَدَْ كَذَّ وَإنِ تكَُذِّ

ية التي قد تجعل البعض لا يعتبر من مصير في آيات كثيرة يرفع الحواجز النفس. قبَْلكُِم
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ذا كنا لا نعرف إقوى. وأما كانوا  ضعف منكم، بل كثيراً أيكونوا  نھم لمإف  ،الغابرين

 ً ليھا. ولعل إرض ، فسيروا في الارض لتنظروا ، فتلك آثارھم مبثوثة على الأعنھم شيئا

ن أھم ، ( مما يدل على ن تكذيبھم استمر لحين الانتقام منأفي تلك الآثار ما تدل على 

  .  ھم ، فلم يستطيعوا له رداً أالانتقام كان بسبب التكذيب ) . وايضا ان العذاب فاج

 نھم يتيسرون للعسرى ، حتى يدخلون ناراً أن الحياة تضيق بالمكذبين ، حيث إثم  - ٨

  حدھم فيھا ولا يحيى . ألا يموت 

بيِنَ وَيْلٌ يَ ية : في سورة المرسلات تكررت ھذه الآ - ٩ . ولعل الحكمة وْمَئذٍِ للِمُْكَذِّ

ن التكذيب بالحق يبرر لھم ترك العمل به ، بينما أكثر الناس يزعمون أن أفي ذلك ، 

خرة ) . ففي يوم يزيدھم مسؤولية. فالويل لھم (بكل معانيه من العذاب في الدنيا والآ

. وھذا الانسان الذي  الفصل، ويل للمكذبين . والھلاك ينتظر المجرمين ، فويل للمكذبين

ذا كذب ، فويل للمكذبين . وھذا الانسان الذي وفر له الله النعم إخلق من ماء مھين ويل له 

وھذا البشر الذي يحتاج في حياته الى الله ، ويل له  السابغة ثم يكذب ، فويل للمكذبين .

ة ظل ذي حين يكذب ،  فويل للمكذبين . ويفسر القرآن بعض الويل للمكذبين في صـور

نھا ترمي بشرر كالقصر ، كأنه جمالت إ ،ثلاث شعب ، لا ظليل ولا يغني من اللھب

  صفر . 

نه يوم القيامة يؤذن له ليعتذر. كلا؛ بل أن المكذب يبرر تكذيبه بشيء، فلا يتفكر ولأ

  له الويل. 

 و بشفيع . كلاأو بفرار أنه قادر على مواجھة آثار تكذيبه بقوة أولعل المكذب يزعم 

  ن يكيد ، بل له الويل . أ؛ لا يمكن 

ن تمتعھم في الدنيا بتكذيبھم لا إوالمتقون في ظلال وعيون ، بينما الويل للمكذبين ، و

 ً   خرة الشديد . ذا قورن بعقاب الآإ، يسوى شيئا

ن سبب تكذيبھم أنھم لا يركعون Ϳ ، ويكذبون بيوم الدين ، وأبعاد تكذيبھم ؛ أومن 

ولين ، ساطير الأأذا تتلى عليھم آيات الله قالوا إنھم أن المعتدين ، ونھم من الآثميھو أ

  نھم قد ران على قلوبھم ما كانوا يكسبون . أو
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  / الإفك١١
فك ھو االكذبات الكبيرة ، والضلالات البعيدة ، والشبھات المعقدة التي يستخدمھا الإ

اـن و لنيرة ، وحقائق الرسالة ئمة الضلالة في مواجھة بصائر الوحي اأولياؤه من أالشيط

  في مكرھم .  الظاھرة ، لعلھم يخدعون البشر عنھا ، وتراھم قد ينجحون فعلاً 

فك ليس كل كذبة ، بل تلك الكذبات الكبرى التي يختلقھا الكفار لمواجھة وھكذا الإ

ولعل منھا الثقافات الجاھلية والشركية النشور )  - الرسالة  - الحقائق الكبرى (توحيد الله 

  السلبية.و

الضمائر الغافلة ، اختلق شياطين  ظيقأ، أثار كوامن العقل ، ووكلما بعث الله رسولاً 

( بالسحر العظيم حاربوا المعاجز  ؛لمواجھة تحدي الرسالة الجن والانس إفكا كبيراً 

  ) .الكبرى لموسى عليه السلام  مثلاً 

فك (وما تجاوز عقبة الإن أفك المختلق ، وليعلم من الإ ن يزداد حذراً أعلى الانسان 

نه يؤفك عن إلا فإعداء من شبھات معقدة ) ، ھو السبيل الى رحاب الحق ، ويختلقه الأ

فك ، ويوقع في الضلالات الكبرى التي وقعت البشرية فيھا . من تلك أالحق فيمن 

وثان ، ودعم الثقافة الوثنية الضلا لات ، اختلاق الولد Ϳ الواحد سبحانه ، وصناعة الأ

  بفلسفات بررھا وغر البشر بھا .

فك ، يمان ؛ يتجاوز العقل السليم عقبة الإإوبھزة ضمير ، وبيقظة وجدان ، وبنفضة 

حاطت بھا . تجاوز ذاتك ، ومحيطك أشراك الكذبات التي ا، والباطلةوشبكات الفلسفات 

آيات  لا ترىأ ،نظر الى الحقائق مباشرة وبلا حجبافكارك المتراكمة على قلبك ، وأ، و

رض ، وتسخير الشمس والقمر ، وآثار رحمته في تدبير وات والأاالله في خلق السم

 ً نت لا تشكره ، وھو يتفضل أ، و والنھار مبصراً  الخلق ، حيث جعل لك الليل سكنا

 ً   ؟ عليك دائما

ــياة التي تتواصل عبر ألا ترى الحياة حين تبزغ من ضمير حبة أ و نواة ، كذلك الح

كة الليل والنھار ، وحسن التقدير فيھما ، أليس ذلك يھديك الى الرب حياء ، وحرالأ

  العزيز العليم ؟ 
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فك ، وتترك رحاب النور الذي يتجلى في ضميرك ، فالى متى تبقى في متاھات الإ

و تعقيدات ؟ وكلما تفتحت بصيرتك بنور أية حجب أمن آيات الخلقة مباشرة ، بلا 

فك ، لوان الإأمباشرة ، كلما قدرت على تجاوز الخالق ، واتصل وجدانك بالحقائق 

دوات الخداع . وھكذا كلما تعرضت أمتعة الغرور ، وأبالرغم  مما فيھا من زخرفة و

يمان ، وطھر قلبك من درن الغفلة ، ھناك تبدو لك لشبھة فاستعذ باͿ ، وعد الى نمير الإ

  كثر فأكثر . أالحقائق 

ھة ، وتشيعھا في المجتمع المدني ، و تتھم وتحبك الحركات المعارضة للرسالة شب

) ، ويمتحن المؤمنون بداً أزوجة الرسول بالزنا. (وتصنع مثلھا الطغاة ضد الدعاة 

م ينھارون ؟ أفك ، يمانھم من الخوض في الإإبالرسول والرسالة بذلك . فھل يحصنھم 

  الخطير . فكن يتحدى ذلك الإأيمان الفرد بالرسول عن بصيرة ، استطاع إذا كان إو

  / انغلاق الجوارح١٢
حاطة الرين به ، يختم إفي مھاوي الضلالة والعمى، وبعد  الإنسان بسبب سقوط

  سفل دركات الكفر ) . أعلى قلب البشر ، فلا يسمع ولا يعقل ( وتلك من 

ً إ ب يعني سلب النـور منه نھائيا ، وإذا سلب الله نوره فمن يأتيه بنور ؟ لا  نغلاق القلـ

  . بداً أذا إذا فلن يھتدي وھك .أحد

قسام ، ( يجمعھا الكفر النظري والعملي ) . أوما يقتضي الطبع على القلب فانه 

طرافه ، والاعتداء على أيكتسبھا البشر ترين على قلبه حتى تحيط ب فالذنوب التي

ً خرين  يغلق القلب ، كما اتباع الھوى واتخاذه الآ ( ، والنفاق والتكبر والتجبر والكفر إلھا

يات الله والجدال فيھا ، وھكذا التخلف عن القتال آيمان ) والاعراض عن بعد الإ

  غنياء . وبالذات عند الأ

  ثني الصدر/ ١٣
ً أ ،نور الھدى عن العقلما يمنع م  ن يطـوي الانسان صدره ، فيضمر في طيه شيئا

 ً الحق يضمر الاعتراف ب أويضمر الكفر ويظھر الايمان ،  فمثلاً  ،غيره ويظھر شيئا

نه ثني الصدر وعطفه حتى إ..  (الذي يشھد عليه وجدانه) ولكنه لايعترف به ظاھراً 

يصبح الصدر (القلب) ذا وجھين ؛ وجه للباطن ، ووجه للظاھر . وھو عمل مشين ، 
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وھدفه الاستخفاء من الله ( والتظاھر بغير ما يضمر ) ، ولكن ھل يخفى على الله 

ً لأ  شيء؟ كلا؛ نفسھم ، عندما أناس . وفي اللحظات التي يختلون الى بال نه محيط علما

ً أتغشاھم وتسترھم ملابسھم وثيابھم ، ويكشفون  بھم ،  سرارھم ، ھناك يحيط الله  علما

َ◌لآ إنَِّھمُْ يَثْنوُنَ صُدُورَھُمْ ليَِسْتَخْفوُا مِنْهُ ألَا أويعلم سرھم ونجواھم .. قال الله تعال : 

دُورحيِنَ يَستَغْشوُنَ ثيَِابَ  ونَ وَمَا يعُْلنِوُنَ إنَِّهُ عَليِمٌ بذَِاتِ الصُّ   ) ٥(ھود/ ھمُْ  يَعْلمَُ مَا يسُِرُّ

ن ثني الصدر وعطفه على بعضه ( وجعله طبقات ) ، وعدم إونستوحي من الآية ؛ 

  نه قيمة مضادة للھدى .إالصراحة والبساطة، 

  / الإكراه على الدين١٤
ساس أتضيه . والمجتمع الجاھلي قائم على لا ير كراه حمل الشخص على ماالإ

  ساس من التبيين .أكراه ، بينما المجتمع المؤمن يقوم على الإ

كراه لحمل الناس على الرسالة ، والله تعالى لم يكره الناس ولم يستخدم الرسل الإ

  و الدعاة الرساليون ؟ أعلى اتباع الھدى ، فھل يكرھھم الرسول 

ساس الاقناع والاحسان أن تقوم على ألانسان ،  ينبغي وھكذا ھي علاقة الانسان با

بناءه على سيرته ، والولد يحسن الى والديه ، والناس أتباع . فالأب يقنع كراه والإ، لا الإ

 ً كراه في الدين . والولاية علاقة إبالمعروف وينھاه عن المنكر ، ولا  يأمر بعضھم بعضا

شورى بينھم، والطاعة نابعة من القناعة ،  مر الناسأيمانية بين الراعي والرعية ، وإ

  وما سوى  ذلك حالة ثانوية . 
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^+  
  
  

  بصائر العلم
  

  
إلِاَّ غاية الخلق الرحمة الإلھية التي وسعت كل شيء، فقال ربنا سبحانه: 

كَ وَلذَِلكَِ خَلَقَھُمْ    ).١١٩(ھود/ مَن رَحِمَ رَبُّ

رحمن الرحيم". وإذا كانت وأول كلمة نزلت في كتاب ربنا "بسم الله ال

سورة العلق أول سورة نزلت على قلب الرسول، فإن كلمة إقرء كانت بدايتھا، 

  وذكرت بنعمة العلم.

فما ھي نعمة العلم، وما ھي حقائقھا (ومصاديقھا) وقيمتھا ومعيارھا؟ 

أوليس العلم نور يكشف به الله للبشر الحقائق، فما ھي الحقائق التي يكشف 

ثم ما ھي مصادر العلم التي تلھمنا ھذا النور (العقل، العلم، (محاورھا)، 

  الكتاب)، وما ھي الحجب التي تمنع نور العلم عنا (الغرور الكبر)؟؟

وما ھي المناھج السليمة للوصول الى نور العلم، والتي تطمئن إليھا النفس  

  حتى يصبح العلم حجة من الله على عباده؟.

  ومسؤولياته كثيرة فما ھي؟ وفوائد العلم كثيرة فما ھي؟

ھذه منظومة من الأسئلة التي نلتمس اجاباتھا من الكتاب والسنة التي تبلور 

من الجزء السادس من ھذه الموسوعة، بينما  عقولنا وذلك في الباب الأول

نسعى في الباب الثاني أن نستفيد من السبيل المؤدي الى العلم، مثل النظر الى 

ستجابة (للحق) والاستذكار والتفكر والتبصر والاعتبار نعم الله والسماع والا

  والحذر والرشد والتثبت (بالقرآن) والتبصر (ووضوح الرؤية) .
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وھذه المناھج التي تضيء درب العلم أمامنا، تؤدي بنا الى التعقل والحكمة، 

  بل الى توسم المستقبل.

وأن  وھكذا نعرف أن الشريعة الغراء بناء متين يصدق بعضھا بعضاً،

  كتابھا المجيد شفاء لما في الصدور.

وفي الباب الثالث الذي سميناه بميثاق العلم نستعرض مسؤوليات العلماء 

  من الأمر بالمعروف وبيان الحق والشھادة به والصدق (في القول والعمل).

وفي النھاية يقال الجھل والضلال، العلم والھدى؛ كما يقال التضليل 

فة مكر الشيطان وأوليائه في حجب البشر عن العلم، والتعليم. ومن دون معر

نبقى معرضين لخطر التضليل، ومحاوره كتمان العلم والخيانة فيه والخداع 

والبھتان والافتراء على الله الذي قد يكون بتحريم ما أحل الله، أو تحليل ما حرم 

في الصد  الله وقد يكون بالغلو في الدين (وبالذات في أصول الدين )، وقد يتمثل

  عن سبيل الله.

وقد يساھم الإنسان في تضليل نفسه، وذلك بالتسويف (كما والتربص 

  والتذبذب) وقد يكون بالوسوسة التي ھي من الشيطان.

  

  العلم
  ما ھي كلمة العلم؟

كيف نھتدي الى معنى كلمة العلم؟ دعنا نبدء من أمس الحاجات الينا الطعام 

لنا العلم بمواضعھا، وكيف نستبين  والشراب والجنس والسكن، كيف يحصل

ً بشھادة العدول الذين نثق بھم؟ وھكذا العلم الذي يكشف لنا الحق واضحاً  شيئا

  والذي يقابله حالة السكر والغفلة.

ومثل آخر: العلم بالمواقيت؛ بالأھلة (بالطلوع والغروب)، كيف يضيء لنا 

  الدرب؟



 ١٨٥

درجة علم اليقين ثم حق اليقين ھذا قبس من نور العلم، وقد يتنامى العلم الى 

  حتى يبلغ مستوى عين اليقين رزقنا الله سبحانه.

  

  حقائق العلم
والصلة بين العلم والإيمان، أن العلم من رحمة الله على البشر، وما الرسل 

إلا نذر، وعلينا أن نطلب من الله المزيد من العلم، أورأيت كيف يعطي الرب 

ً من بعد جھل ثم ي رده إلى أرذل العمر لكي لا يعلم من بعد علم الإنسان علما

  شيئا؟ وھكذا العلم كما نور الشمس يقذفه الله في قلب من يشاء.

  

  قيمة العلم

والعلم بأسماء الله وصفاته وآياته، أشرف الحقائق التي يكشفھا الله للإنسان 

 بنور العلم. فالسماوات التي خلقھن الله سبعاً، ومن الأرض خلق مثلھن يھدينا

الله بھا الى العلم بأسمى القدرة والنعم الذين تجليا في خلقه سبحانه، وآلاء الله 

مَآءِ مَاءً علينا دليل على وحدانيته فھو وليس غيره الذي  َ◌أنَْزَلَ مِنَ الْسَّ

 ً ـمَرَاتِ رِزْقا   ) فكيف نجعل Ϳ أنداد اً من دونه؟!٢٢(البقرة/ فَاخَْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّ

 في الخلق كذلك آياته في الكتب تھدف ھداية الناس إلى العلم وكما آيات الله

بوحدانية الله سبحانه. وحتى أحكام الشريعة (مثل الحج وانتخاب موقع الكعبة) 

تھدينا الى معرفة الله، وأنه بكل شيء عليم. وبعض الآيات التاريخية التي 

ھدى للإنسان تجلت فيھا قدرة الرب (مثل قصة أصحاب الكھف العجيبة) كانت 

  الى معرفة اسم الله، (وأنّه صادق الوعد).

وھكذا تجلت رحمة الله سبحانه لعباده أن عرّفھم باسمائه الحسنى ليزدادوا 

  إيماناً ويقيناً.



 ١٨٦

وكما معرفة الله واسمائه، كذلك معرفة الرسالة ومعرفة حقيقة المسؤولية 

  يات الوحي.(الجزاء) أنھا من أشرف موضوعات العلم التي ذكرت بھا آ

ً في قومه وحتى  وأما قيمة العلم وفائدته، فھي أولاً بأن العالم يكون مطاعا

في أھله القريبين، والملك من حق العلماء، والعلم زين للإنسان منذ أن يكون 

  غلاماً.

  

  معيار العلم

  أولاً: علم الله 

لكتاب، لأن علم البشر من عند الله ولأن الله سبحانه علام الغيوب وعنده أم ا

  فإن معيار الحق ھو علم الله .

  ثانياً: اليقين

شدة اليقين بالعلم التي تجعل العالم على استعداد للتضحية بنفسه وبأعز 

  الناس عنده (بالإبتھال) دليل صدقه.

  ثالثاً: التھجد

ومن صفات العلماء باͿ والأخرة، تھجدھم بالليل كما قال ربنا سبحانه: 

 ٌِنْ ھُوَ قَانت هِ قلُْ أمََّ ءَانَآءَ اللَّيْلِ سَاجِداً وَقَآئِماً يَحْذَرُ الاخَِرَةَ وَيَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّ

رُ اوُلوُاْ  مَا يَتَذَكَّ ھَلْ يَسْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لايََعْلَمُونَ إنَِّ

  )٩(الزمر/الالَْبَابِ 

  

  محاور العلم

  أولاً: أسماء الله 



 ١٨٧

مائه الحسنى وسننه في خلقه، أسمى محاور العلم العلم باͿ وباس

ُ وَاسْتـغَْفِرْ لذَِنبِكَ وموضوعاته. قال الله تعالى:  هُ لآ إلِهََ إلِاَّ اللهَّ فَاعْلـمَْ أنََّ

ُ  يَعْلـَمُ مُتَقَلَّبَكـمُْ وَمَثْوَاكُـمْ    )١٩(محمد/ وَللِْمُؤْمِنـيِنَ وَالْمُؤْمـنَِاتِ وَاللهَّ

  .١الله عليه وآله: "التوحيد نصف الدين" وقال النبي صلى

والعلـم بأن الله نعم المولى ونعم النصير، يعكس روح التوحيد عند المؤمن. 

 ◌ُ وإنِ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أنََّ اللهَّ مَوْلاكَُمْ نِعْمَ الْمَوْلىَ وَنِعْمَ النَّصِيرقال الله تعالى: 

  )٤٠(الانفال/

قوُا فتِْنَةً اب، ينمي التقوى. قال الله تعالى: والعلم بأن الله شديد العق وَاتَّ

ةً وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَّ شَدِيدُ الْعِقَابِ   لاتُصِيبَنَّ الَّذِينَ ظَلَمُوا مِنكُمْ خَآصَّ

  )٢٥(الانفال/

  ثانياً: العلم بسنن الله 

فاͿ يحيى الأرض بعد موتھا ، وإنه سبحانه قد أعطى البشر حرية القرار ، 

إن الله مع المتقين ، وإن الفاسقين ظالمون وإنھم يتبعون أھوائھم، وإن الله لا و

يھدي الفاسقين، وإن مصير المنافق النار، وإن الأموال والأولاد فتنة . ھذه من 

  سنن الله التي لابد أن نعلم بھا يقيناً.

 ثالثاً: العلم بالآخرة

يھم على أعمالھم، ھذا والعلم بالآخرة وأن البشر يحشرون إلى ربھم ليجاز

العلم ينمي فيھم روح التقوى، ويحفظھم من تجاوز حدودھم، والاعتداء على 

نِسَآؤُكُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فَأتْوْا حَرْثَكُمْ أنََّى شِئْتُمْ حقوق الآخرين. قال الله سبحانه: 

كُمْ مُلاقَُ  قوُاْ اللهَّ وَاعْلمَُواْ أنََّ مُواْ لأنْفسُِكُمْ وَاتَّ  وهُ وَبَشّرِ المؤمِنيِنَ وَقَدِّ

  )٢٢٣(البقرة/

  رابعاً: العلم بالرسالة والرسول
                                                 

 .٥١، الرواية رقم ٣٩، ص٥نور الثقلين ،ج  -١



 ١٨٨

العلـم بالرسالة وبالرسول ضـرورة ايمانية، لأنه يجعلنا واثقين من سلامة 

ِ لوَْ يُطِيعُكُمْ فيِ كَثيِرٍ مِنَ طريقنا. قال الله تعالى:  وَاعْلَمُوا أنََّ فيِكُمْ رَسُولَ اللهَّ

هَ إلِيَْكُمُ الْكُفْرَ الأمَْرِ لَعَنِ  نَهُ فيِ قُلوُبِكُمْ وَكَرَّ بَ إلِيَْكُمُ الإيِمَانَ وَزَيَّ َ حَبَّ مْ وَلَكِنَّ اللهَّ تُّ

اشِدُونَ    )٧(الحجرات/وَالْفسُُوقَ وَالْعِصْيَانَ أوُْلئَكَِ ھُمُ الرَّ

  خامساً: العلم بحقيقة الدنيا

يھا من تحولات، إذ قال الله وقد أمر الله تعالى بالعلم بحقيقة الدنيا وما ف

نْيَا لَعِبٌ وَلھَْوٌ وَزِينَةٌ وَتَفَاخُرٌ بَيْنَكُمْ وَتَكَاثُرٌ فِي تعالى:  مَا الْحَيَاةُ الدُّ اعْلمَُوا أنَّ

الامَْوَالِ وَالأوَْلادَِ كَمَثَلِ غَيْثٍ أعَْجَبَ الْكُفَّارَ نَبَاتُهُ ثُمَّ يَھِيجُ فَتَرَاهُ مُصْفَراً ثُمَّ 

ِ وَرِضْوَانٌ وَمَا الْحَيَاةُ يَكُ  ً وَفيِ الأخَِرَةِ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَمَغْفرَِةٌ مِنَ اللهَّ ونُ حُطَاما

نْيَآ إلِاَّ مَتَاعُ الْغُرُورِ    )٢٠(الحديد/الدُّ

  سادساً: العلم بالأحكام

والتفقه في الدين، والعلم بالأحكام، والسؤال من أھل الذكر لمعرفتھا 

كْرِ إنِ أنفع المعارف. قال الله تعالى: ضرورة، ويعتبر من  فَسْألَوُا أھَْلَ الذِّ

  )٤٣(النحل/كُنتُم لاَ تَعْلَمُونَ 

ً وفي مقابل ھذا العلم يقع  ھذه أھم المحاور التي نجد علمھا ضروريا

الاھتمام بالسحر والشعوذة وادعاء الغيب وادعاء النبوة بالباطل والافتراء على 

  ك من اشد المحرمات.الله سبحانه إن كل أولئ

  

  مصادر العلم
  / العقل وموھبة العلم١

لقد أودع الله قلب البشر نور العلم، وعلمّه بالتعلم (بالبينات وبالقلم) كما 

علمّه بالإستفتاء والسؤال وبالإستنباط (والتفقه)، وھداه الى الحقائق بنور العقل 



 ١٨٩

العقل يحاط بحجب عبر تذكيره بآياته في خلقه ليتعلم ما ينفعه. ولكن ھذا 

  الظلام ومن دون اختراقھا لا تتم المعرفة.

  / ضرورة اختراق حجب العلم٢
من ھنا فمن  ؟ن القلب المحاط بالخوف والشھوات ، كيف ينفذ اليه ضياء المعرفةإ

والقلب  ؛كثر الناسأن يخالف ما عليه أيخشى الناس لا يسعى نحو معرفة الحق ، خشية 

نما يسعى لتحقيق ما يصبو إنه ت الھوى ، لا يرى الحقائق، لأالزائغ الذي تحيط به شھوا

  ليه من الرغبات الجامحة . إ

رض بغير حق وكذلك من يتبع سبيل الجاھلين لا يدرك غايته ، كالذي يبغي في الأ

  نه يتردد في ظلام ظلمه، فأنى له العيش في بحبوحة النور ؟ إ ،

ون انفسھم بأفكار سلبية تصبح ون خذلانھم ، ويخدعيبرروالقاعدون عن الجھاد 

ً كثيفة  مام ضوء عقولھم فلا يبصرون الحق ؛ كالذين يجادلون في الحق بعدما أحجبا

لام تقاليدھم وضلالات ظنھم يدورون في إجاءھم بغير علم ولا ھدى ولا كتاب منير. 

  ھم . ئباآ

ذب ، مور ، خفيت عليه حقائقھا ؛ كمن يفتري على الله الكومن استغنى بظاھر الأ

و المستكبر . نعوذ باͿ من كل ھذه أنه يطبع على قلبه ويضله الله تعالى كالمنافق إ

  الحجب التي تمنع نور العلم ، وتكرس الظلام والضلال ؛ والله المستعان . 

  رور العلم/ تحدي غ٣
انما ھو من ذاته ، وغروره بالعلم نابع من جھله .  - كما ضعفه وفقره  - ل البشر ھج

درجة من المعرفة . أرأيت لو كنت قد نسيت شيئاً ،  ،لم الانسان بأنه جاھلن عأذلك 

ً ، فلم أنك نسيت، فإنك عالم بنسبة معنية . أولكنك كنت تتذكر  ما لو نسيته نسياً منسيا

  نك قد نسيت شيئاً ، فإن نسيانك أشد من ذلك . أتتذكر 

جل أر بالعلم . ومن المغرو ،من الجاھل بهضرراً خف أالجاھل ، العالم بجھله ، 

نه جاھل ، حتى يبحث عن أولاً بأن يذكر أكسر طوق الجھل عن قلب الانسان ، لابد 

 ً بعاد الآيات التي تذكر بجھل البشر في الأما نستفيد من العلم . وفيما يلي نتلو معا

  المختلفة. 



 ١٩٠

ادة ولاً/ الجھل ( والغرور ) ھو فقدان العلم بالخالق، ومنه ينشأ الشرك به، وعبأ

  نداد، والافتراء عليه. الأ

ً ھل ھناك دار بعد ھذه أالجھل بالآخرة ، متى تقع الساعة وكيف ، و ثانياً/ ساسا

لا من ھداه الله) ، ومن ذلك الجھل بالمفارقات إلة حائرة عند البشر (ئسأالحياة ؟ كل تلك 

  خرة . بين الدنيا والآ

ية والجزاء ، وسنة الزوجية في كل الجھل بسنن الله في خلقه ، كسنة المسؤول ثالثاً/

  شيء . 

  على . الجھل بالوحي وقدرة الله على انزال الآيات ، كالجھل بالملأ الأ رابعاً/

  لا الله ) . إالجھل بالغيب ( الذي لا يعلمه  خامساً/

  الجھل بكثير من حوادث التاريخ .  سادساً/

  الجھل بالنفس ( وعدم معرفة سفاھتھا ) .  سابعاً/

  ماني وظنون ) .أالجھل بالكتاب ( واتخاذه  اً/ثامن

  نزلھا في كتابه ) .أالجھل بحدود الله ( التي  تاسعاً/

  الجھل بالعدو .  عاشراً/

ومن الغرور الكبر والتحزب ، ومنه الاتكال على المال والاغترار بالعلم . وسوف 

سيعلم الكفار  يتحطم المغرور على صخرة الحقيقة عندما يواجھه عذاب الله . وھنالك

لمن عقبى الدار ، كما ان الظالمين سيعلمون أي منقلب ينقلبون . ومن صفات المغرور 

  ، انه يجادل بغير علم ، ويضل بھواه . 

  

  مناھج العلم
ن نتلوھا في أالآيات التي توحي بالمناھج السليمة لتلقي المعرفة كثيرة ، ونستطيع 

رفة العلم ، ووعي الجھل ، واكتشاف الحجب ھذا الحقل عبر كافة الفصول تقريباً. فمع

التي تمنعه ومنھج تجاوزھا، وآيات العلم وعلامات العلماء، والتعرف على الحجة 

توحي بمناھج عظيمة الفائدة في حقل العلم والتعلم. العلماء  العلمية وفائدة العلم ومسؤولية



 ١٩١

توحاة من الآيات الكريمة ولكننا ھنا نذكر ما لم نذكره في سائر الحقول من المناھج المس

 .  

ولاً/عدم التكذيب بما لم يحط الفرد علماً به، فان التكذيب المسبق يجعل الحصول أ

  على العلم صعباً ، بل ومحالاً. 

  التقيد بالعلم ، وعدم التحرك ولا خطوة واحدة من دون العلم .  ثانياً/

  التسليم للعلم ، وعدم التمرد عليه .  ثالثاً/

  ناة ، وعدم العجلة أوالتسرع . الأ رابعاً/

  خامساً/ تطھير القلب من الزيغ . 

  و طاعته . أسادساً/ عدم اتباع الجاھل 

  

  جة العلمح
ن على البشر اتباع العلم والسعي وراءه في أمور دينه إنستفيد من الآيات القرآنية ؛ 

ن أرض ، وماء والأنه يعلم ما في السأه الحسنى ، وئودنياه . فالايمان باͿ سبحانه واسما

ن دين أسمي له سبحانه ؛ كل ذلك محاور العلم الضروري . كما  نه لاأوعده حق ، و

 ً   عن الجھل ، فلا يجوز القول على الله بما لا يعلم.  الله يجب ان يكون مصونا

فالعلم بالصادق  ؛ن يتبع منھج العلمأحكامه على الناس يجب أوتطبيق دين الله و

لآباء ومعرفة النساء المھاجرات بعد امتحانھن ؛ كل ذلك من موارد والكاذب ، والعلم با

  حكام بمنھج علمي . تطبيق الأ

ن يكون بعلم، ( وعدم الاحتجاج فيما لا علم أوكذلك الاحتجاج في الدين ينبغي 

نه لا علم للمخلوق فيه . وعلى الانسان للمرء به ) . ولا ينبغي الجدل في قضاء الله ، لأ

 واطف الشخصية في مقابل العلم ، مثل كراھية القتال الذي قد يكون خيراً لا يخضع للعأ

  له . 

ھل الذكر ( العارفين بالبينات أذا اعوز الانسان العلم ، فما يمنعه من السؤال من إو

  والزبر ) ؟ 
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دم بأنھم لا يعلمون آوالاعتراف بالجھل وسيلة التعلم والسؤال . وقد ذكر الكتاب بني 

مثالھم أن يبدل أن ينشأھم ربھم بعد أنھم لا يعلمون فيم يمكن أنبياء، ولمه الأعن الله ما يع

ــق العلاقات بين الزوجين ، كما لا يعلمون فوائد القتال وكيف أ. و نھم لا يعلمون حقائ

ــراً بالرغم من كراھة البشر له كما لا يعلم المسلمون كل اعدا ھم . ( ئانه قد يكون خي

  الانسان بجھله حتى يتعلم ) .  ن يعترفأوھكذا ينبغي 

و أحد والديك أحتى ولو كان  ،والعلم قيمة الاتباع ، فلا اتباع لمن لا علم له ولا ھدى

ن تشرك باͿ سبحانه ( شركاً عملياً باتباع أمن آبائك السابقين . وإذا جاھدك والداك على 

  ما . مرك باتباعه) فلا يجوز اطاعتھأن الله أمن لا تملك برھاناً على 

ن أوھكذا يرفض المؤمن ضغط المجتمع الجاھلي الذي يدعوه الى اتباع من لا يعلم 

  ذن باتباعه، (فيكون اتباعه من دون سلطان من عند الله تعالى شركاً ) . أالله تعالى 

حكام دينه . فلا أن يتبع علمه الذي يدله على أوالعلم مسؤولية ، وعلى الانسان 

ولا يجوز  ،مانة وھو يعلمولا يجوز خيانة الأ ،ثم وھو يعلملإامـوال الناس بأكل أيجوز 

ن يقول على أن يلبس الحق بالباطل وھو يعلم ، ولا أنداداً وھو يعلم ، ولا أن يجعـل Ϳ أ

م .    الله الكذب وھو يعلـ

  

  فائدة العلم
 نھاأ، وآياته في كتابه ، وسننه في عباده ، وحدود شرعه .. وهآيات الله في خلقوعي 

  من فوائد العلم . كل ذلك  ،جميعاً قد صرفت وفصلت لقوم يعلمون

مثال التي يضربھا ربنا سبحانه ، والنجاة من فوائد العلم ، كما من فوائده ، وعي الأو

ن الله قد رفع العلماء وفضلھم ، وقد سخر الله الطبيعة أو، ن الخشية من الله ميراث العلمأ

  للعلماء. 

  

  حق العلم
  مانة تفرض جملة واجبات :أمانة ؛ والأ - ة نعمة إلھية كأي - العلم 
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ه الحسنى ، والسجود له ( بخوعاً وخضوعاً ئول : ذكر الله وشكره ، والعلم باسماالأ

. (  

  ذا جھل الانسان شيئاً . إالثاني : السؤال عند الجھل ، وعدم الاعتراض على العالم 

  الثالث : اسداء الخدمة للجاھل . 

  ليه ) . إان ( والتصديق ) بما علم ( بالشھادة عليه والانتماء الرابع : الايم

الخامس : تحمل العلم ( والعمل به ) والاستقامة على الحق ، برغم اختلاف الناس 

  وتجنب الھوى (الذي يتجه ضد العلم وھداه ) . ،فيه

دال به السادس : الشـھادة بالعلم ، وتجنب كتمانه ، ( بل الانباء به عند الحاجة ) والج

  ( عند الحاجة  ). 

  

  ضياء العلم
  النظر إلى نعم الله

مر القرآن به في أالنظر بداية المسيرة العلمية عند البشر ، وھي مطية التجربة ، و

رض ، وفي سنن ت والأواالنظر في مظاھر الحياة ، وفي ملكوت السما ؛بعادأثلاثة 

لم الحياة ، وعلم الطبيعة ، والعلوم ساسية، عآفاق التجربة الأ ؛ولين ( وھذه الثلاث ھيالأ

  الانسانية ) .

ه السمأسمى أو وات اھداف النظر الوعي والحكمة ، فاذا عرفت كيف خلق  اللـ

عرفت لماذا خلقت ، وكيف انتھت حياة الغابرين عندما  ،رض وكيف بدء الخلقوالأ

  ضلوا عن السبيل . 

ولين ھي المدرسة الحضارية ر الأولى ، بينما التاريخ وآثاوالطبيعة مدرسة الحياة الأ

  ا تجارب البشر. ھالتي تراكمت في
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ــي حضارته إھم غاية يسعى أ كيف يقي نفسه من الھلاك ، ھي، ليھا البشر عندما يبن

نه عبر المزيد من القوة يحافظ على كيانه ، بينما القوة لا أيضل الطريق فيظن لكنه و

  تنفع المجرمين . 

مم الغابرة التي يخبرنا عنھم كتاب  يھا من قصص الأساسية نستوحأو خمس بصائر 

 .رض فعمروھا بالزراعة والبناءثاروا الأأنھم أثانياً :  .ولاً:  مدى قوة الاممأ ؛الله تعالى

نھا تمنعھم من عاقبة أن قوتھم الظاھرة التي زعموا أرابعاً :  .نھم كانوا مذنبينأثالثاً : 

ن عقبى كل كافر ذات إخامسا :  . لما جاءھممر  اللهأنھا لم تحفظھم من أ ،ذنوبھم

  المصير . 

التكذيب والاستھزاء بالنذر والحقائق التي ذكروا بھا ثم الشرك والتسليم للطغاة ، 

ه بھا وبالتالي الجريمـة واكتساب الذنوب ، ھذه كانت طائفة من الضلالات التي  دمر اللـ

  ولين . حضارة الأ

فاذ الى عمق التاريخ ، حيث السنن الالھية النظر المطلوب ھو الذي يھدف الن

  والذي يستخدم الوسائل التالية :  ،الجارية في المجتمعات

  رض للبحث عن آثار الغابرين فيھا . لف/ السير في الأأ

  باء/ النظر في الآثار لمعرفة نھايات الأمم.

  جيم/ التأمل العقلي لمعرفة أسباب دمارھم.

  

  السماع
 ،غفلة والنسيان ، وبالتذكرة يتبصر . والسماع وسيلة التذكرة/ قلب البشر محاط بال١

اـ القلب ووفي الأ ليھا ، والسماع إنما بالذكرى ينتبه إرض آيات مبصرات يلھو عنھ

  طريق الذكـرى . 

نما تتحقق فائدة إ/ السماع والاستماع والاستجابة والطاعة ھي مراحل التذكرة ، و٢

  ومن دون التذكرة بالسماع فلا سماع . السماع حقا بطي كل ھذه المراحل ، 
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/ والتذكر بالسماع لا يتم من دون العقل والايمان ، والتسليم ، والشھادة ( تحمل ٣

ــة ) .   المسؤولي

عراض لھو القلب وغفلته ، وانشغاله بالدنيا (اللعب ) ، الإ ،/ حجب السماع٤

ه على القلب ( بسب   و الذنوب ) . أب التكذيب والتحدي ، الاصرار والاستكبار ، ختم  اللـ

  

  الإستجابة
ستجابة من قيم الھدى ، وتأتي بعد السماع ، وحقيقتھا تجاوز الغفلة ، وتحدي / الإ١

  جل قبول دعوة الرسول . أكبر الذات ، من 

ستجابة ايمان وتسليم ، والتزام بما فرض  الله من اقامة الصلاة ، وتحكيم / والإ٢

ه ، والانتصار ضد البغي . الشورى، والانفاق مما رزق  ال   لـ

نما ھي الى ما يحيي البشر ( قلبه إن دعوة الرسول لأ ،/ والاستجابة تعني الحياة٣

برز القيم الحياتية طاعة  الله وطاعة أو .خرته بالفوز)آبالھدى ، وعيشه بالفلاح ، و

 نما الذين آمنوا وعملوا الصالحات ھم الذين يستجيبونإو ،مر)ولي الأأالرسول (و

  للولاية . 

  جر العظيم . / وعاقبة الذين يستجيبون ھي المغفرة والرشاد والأ٤

ً لھواھم ، وعاقبتھم العذاب الذي لا إما الذين لا يستجيبون ، فأ/ ٥ نما ذلك اتباعا

ه شيئاً .أو ،رض جميعاً )يستطيع له رداً ( ولو افتدى ما في الأ   نه لا يعجز  اللـ

  الاستذكار
ه تعالى قد فطر الناس على معرفته ، رة من الغفلة ، ولأثارة الفطإالتذكرة  ن  اللـ

  ن الرسل بعثوا ليذكروه بھا . إيھتدي به الانسان الى الحقائق ، ف ودع في القلب نوراً أو

ه فـي الكائنات ھي  ه فـي الكتاب ، والتـي تثيـر قلب البشر الى آيات  اللـ وآيات  اللـ

  وسائل تذكرة البشر . 

ه صم عمى والأمثال للذكرى ، وينبه البشر الى مدى التمايز بين الأالأ ويضرب  اللـ

لوانه ، أرض ، واختلاف ، وبين البصير والسميع ( مثلا ) كما يذكره بما ذرء في الأ

نه أو ،نه قدر الموت بين البشرأرض (فھو الحاكم فيھما)، ووات والأانه له ما في السمأو
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ً كل شيء علم نه وسعأو ،مثالھمأقادر على ان يبدل  ذنه إلا من بعد إنه لا شفيع أ، وا

نه الھادي لا ھادي سواه، كل تلك أحد، وأن تخلص العبادة له، وانه لا يجير منه أفلابد 

  نه يأتيه النذير . أن عمر البشر في الدنيا يكفيه فرصة للتذكرة، وأالاثارات تذكرة و

صول الشريعة مودعة في أوكما حقيقة التوحيد ( وجملة المعارف الالھية ) كذلك 

ه بأسما ن  الله أو ،صوله الحسنى عرف تلك الأئفطرة البشر وعقله ، فمن عرف  اللـ

وألاّ  ،يأمر بالعدل والاحسان وايتاء ذي القربى وينھى عن الفحشاء والمنكر والبغي

حسن، كما يأمر بالقسط في المكيال والميزان ، أيقرب أحد مال اليتيـم إلاّ باللتي ھي 

عدل في القول ، والوفاء بالعھد ، وھكذا سائر بصائر الكتاب وآياته وبيناته ذكرى لمن وال

  تذكر . 

نھم يثيرون كوامن عقولھم بآيات لأ ،لباب ھم الذين يستفيدون من التذكرةولوا الأأو

  ولذلك فان التفكر ھو مفتاح التذكر. ،الله

ه والتقوى ، وخشية  اللهأوللتذكرة شروط  ذن أن تكون للانسان أ ، وھمھا توفيق  اللـ

ن يكون مستعداً أو ،وألا تكون لديه مواقف مسبقة من التذكرة ،واعية فيريد التذكرة بھا

ه لابلاغھم ، ويترك الذين للشھادة على الحق .  والمذكر يختار الذين يخافون وعيد  اللـ

ً  اتخذوا دينھم لھواً  ما ذكروا به وغرتھم الحياة الدنيا. وعاقبة الذين ينسون  ولعبا

ه بغتة فاذا ھم مبلسون .  ،الاستدراج   ثم يأخذھم  اللـ

  التفكر
بالتفكر يثير الانسان ركائزه العقلية ، ويقلب خزائن معلوماته ، ويكمل بعضھا 

ه في خلقه تستدعي التفكر لن   ل على الغيب من نافذة الشھود . طببعض ، وكل آيات  اللـ

موات والارض وما فيھا من آيات الصنـع وقد اوصانا ربنا بالتفكر في خلق الس

ــر، لنعرف ربنا و ق باطلا ، وأو ،سماءه الحسنىأوالتقدي ق الخلـ نه لن يتركھم أنه ما خلـ

وحى الى أرض، وكيف سدى ، ولنعرف عظيم نعمه علينا ؛ كيف سخر لنا ما في الأ

، وكيف  زواجنا سكنا لناأالنحل يسقينا من بطونھا شرابا فيه شفاء ، وكيف جعل من 

  قدر بين النوم والموت .. 
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، ونتفكر في آيات الكتاب ،  لا نذيراً إنه لن يكون أن نتفكر في الرسول ، وأوأمرنا ب

  نھا لو نزلت على الجبال لتصدعت . أو

نھا زائلة ، وكيف يھدينا الفكر الى حياة بعدھا أوصانا بالتفكـر في الحياة الدنيا ، وأو

ة من الاخلاص في الصدقات ، ومن عالِ ألنا  لن تزول ، فنعمل لھا . وضرب  مٍ مثلـ

مرنا بالتفكر حتى أانسلخ من علمه فاتبعه الشيطان ، ومن حرمة الخمر والميسر ، ثم 

  حكام السلوكية . نفذ بصيرتنا الى ھذه الوصايا والأت

  التبصر
نھم يعلنون عن ذلك أمرھم وأنھم على بصيرة من أھم خصائص المؤمنين أمن 

  السبيل الى ذلك رفع غشاوة الشيطان والتذكر . للناس ، و

ن يطور ھذه أولعله قادر على  ،وتي بصيرة بنفسهأقد  - نى كان أ - والانسان 

ه ھو ولعل التسليم لأ ،البصيرة حتى ينظر الى العالم من خلالھا ه والايمان باللـ مر  اللـ

  وسيلة التبصر. 

  العبرة والإعتبار
بصر ظاھـرة أفمن  ؛ة بينة الى حقيقة كانت مجھولةعتبار نقلة فكرية من معلومالإ

ــد عليھا فھو كمن لم يبصرھا لأ نه لم يعتبر بھا ، انما الذي فكر فيھا وعبر منھا الى وجم

  .  ومعتبراً  غيرھا كان مبصراً 

ھا من سنن وآيات ، ءَ لباب ھم الذين يفكرون في الظواھر الكونية وما وراوأولوا الأ

التاريخية ، ويعتبرون بقصص الماضين ، وكيف جرت فيھم ويتفكرون في الحوادث 

  سنة الله في نصر عباده وتدمير بناء الظالمين . 

والحوادث التي تقع في حياتنا تحمل العبر الكثيرة ، من ھزيمة ظالم أوكافر ، 

  وانتصار مظلوم أو مستضعف ، ومن دمار المجرمين . 

 ،لتي فيھا علم مستحدثوالخشية وصفاء القلب والتفكر شروط العبرة ا

  وعزيمة جديدة ، وبصيرة نافذة . 

  الحذر
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ه واتقاء غضبه، (  وھالحذر؛  التحفظ من الخطر، واول الحذر الخشية من  اللـ

ه من مصاديق والتھجد بالليل خشية الآ ).بالورع والاجتھاد خرة، ورجاء رحمة  اللـ

كل شيطان من الجن او تية من وساوس الحذر. ومن مصاديق الحذر اتقاء الفتنة الآ

زوجتك طريق ن عو حتى أو منافق ، أالانس ، فقد يأتيك الشيطان عن طريق كافر 

  ك ، فلا تغفل . ئخلاأقرب أو أك ئبناأو

ه تعالى . ولكي تكون أومن  برز مسؤوليات الفقھاء تحذير الناس من عذاب  اللـ

ين لھم معياراً فتستجيب ھل بيته والتابعأن تجعل خط الرسول وأمن الفتن ، عليك  حذراً 

  لدعواتھم . 

وينبغي الحذر من العدو والانتباه الى حركاتھم وعدم الغفلة عنھم . وھكذا يتمتع 

نما ھو فطن حذر إالمؤمن بنشاط ذھني دائب ، فلا يغفل ولا يھمل ولا يسترسل ، و

  متيقظ . 

  الرشد
و أا عرف ما ينفعه ذإو ،ذا بلغ الطفل النكاح فقد اكتمل جسمه ونال الرشد البدنيإ

ً  و قبيح عقلاً أيضره ، وما ھو حسن  عرف كيف يدير شؤونه الاجتماعية ( من و وعرفا

ذا عرف كيف إو ،) فقد اكتملت قدراته العقلية ، ونال الرشد الطبيعي بيع وشراء مثلاً 

خلاقي (الايماني). بحكمة وسداد فقد اكتملت مروءته ، وبلغ الرشد الأ يعيش حميداً 

  عاني ثلاثة ..فللرشد م

  نه يقابل السفه . أوھكذا الرشد ضد الصغر ، وضد الغي ، كما 

خلاقي الايمان باͿ، والاستجابة للرسول والوحي والتسليم له، ساس الرشد الأأو

تباعه، وان يطھر القلب من الحميات الجاھلية، ويعتمر بحب امر بالتسليم له وأولمن 

  لعصيان. الايمان، وبكراھية الكفر والفسوق وا

ه ، وينمو بالذكر ، وتطھير القلب من الكبر ، وقبول الحق ،  والرشد من عند  اللـ

  وقبول كل آية من آيات  الله ( وعدم الاعراض عنھا ) واتباع الصالحين .
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  تثبيت الفؤاد بالقرآن
 ً يكون الثبات عن المحو وعن التحول وعن التزلزل  من قيم الھدى الثبات ، ولغويا

 الذين آمنوا بالقول الثابت ، والكلمة الطيبة التي ھي عيبة الايمان ، ، ويثبت الله

على ھم وينزل الملائكة ليربط بھم ئوكذلك يثبتھم الله بالنصر على اعدا وخزانة المعرفة.

  قلوبھم . 

ه تعالى من ھناك و وھي الاستغفار،  ،جلھا قلوب المؤمنينأجملة حقائق يثبت  اللـ

ه ( بالثبات  ،وتلقي الوحي على مكث والانتصار Ϳ ولدينه القويم ، والتضرع الى  اللـ

و في الواجبات أوانفاق المال ، وطاعة الرسول في ساعة العسرة  ،وعدم الزيغ )

  المستصعبة ، والوفاء بالمواثيق . 

وبالذات خطيئة نقض الميثاق، والاستعلاء  ،الذنوب ؛ومن عوامل التزلزل

  معصية الرسول. و ،(بعض المؤمنين على بعضھم)

  وضوح الرؤية (البصيرة)
ھواء، والسبيل البصيرة قيمة إيمانية ، وتعني مشاھدة الحق واتباعه، وعدم اتباع الأ 

  ليھا تطھير القلب من الوساوس ، واختراق حجب الشھوات والعصبيات . إ

عذار عطى  الله الانسان بصيرة بنفسه لتكون حجة عليه، حيث يميز بين الأأوقد 

  طلة والصحيحة التي يلقيھا. البا

عظم فوائد البصيرة الالھية ھذه ، قدرة التمييز بين الدين الفطري الذي يدعو أومن   

ه والقيم الحق ، وبين الدين المصطنع الذي يختلقه البعض ليخدم  ھدافه أالى  اللـ

ه الإنه أن من يفعل ذلك يعلم إوھكذا ف .ومصالحه   حق . نما يتبع باطلاً وليس دين  اللـ

  الاستبشار بآيات الله
نه يستبشر أمن علامات حب المؤمن Ϳ ولكتابه المبين وعطشه الى زيادة اليقين ، 

ه من نعم . آيمانية، الفرح بما إبالقرآن ، وتلك قيمة    تاه  اللـ
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ھواءه ، فھو لا أو آية تخالف مصالحه وأن تنزل سورة أالكافر والمنافق يخشى 

المؤمن فقد تجاوز ذاته ، وبلغ درجة كافية من التسليم للحق ما أيفرح بنعمة الوحي، 

  يجعله يفرح بكل ما ينزل من عند ربه .

  التعقل
ويشعر ببرد اليقين بھا  ،فاق الحقائق حتى يشاھدھاآتحمل آيات الذكر من يشاء الى 

ولا أوھكذا حين تذكرنا الآيات بالعقل تصفه بعلاماته ، وصفات من يعقل  .في قلبه

ذ النور يدل على ذاته بذاته بعد تذكرة الوحي به ، إحتى يكتشف العقل نفسه ،  ،يعقل

  ن يماري في الحقيقة . أر دون كَّ ذَّ ن يَ أوذلك لمن يشاء 

حسنه ، بينما غير العاقل الذي لا يستمع بل لا يسمع أفالعاقل الذي يستمع القول فيتبع 

خرون ، وتراه يردد ما يقوله الآوكأنه الصم البكم ، واذا دعي الى الحق اتخذه ھزواً 

حسنه ، ويقتحم فيما يھلكه ، وينكر ما يعرفه العقلاء ، ولا يضع الناس أدون انتخاب 

لھية ، ولا يعرف صديقه من عدوه ، فترى بأسه شديد ولا يحترم قيادته الإ ،مواضعھم

 ً فتريه على ثم ي ضد جماعته ، ويتلو الكتاب ويأمر به ثم يخالفه الى غيره ، ويختلق دينا

  لا ينفعه ولا يضره .  ربه ، ويعبد من دون  الله ما

ه تعالى ويوفي بالميثاق أما  نإوالعاقل يتذكر ويعلم  نزل من الوحي ھو من عند  اللـ

لھية، ويتذكر بھا ، ويسلم لما نزل من ، ويدرء بالحسنة السيئة ، ويعرف قيمة الحكمة الإ

ھله، أم والعلماء ، ويعرف قيمة الكتاب وويعرف قيمة العل ،الوحي محكمه ومتشابھه

  فتراه يتذكر بآيات القرآن بعد التدبر فيھا . 

نھم يقولون سمعنا وھم لا يسمعون ، ما الذين لا يعقلون فانھم شر الدواب ، لأأ

ه ھو الذي أ، ويعترفون بضل سبيلاً أھواءھـم آلھتھم ، فھم كالانعام وأويتخذون  ن  اللـ

سبغ عليھم نعمه ظاھرة وباطنة ، ثم يكفرون، وترى بعضھم أو نزل من السماء ماءً أ

ه ثم يحرفه .    يسمع كلام  اللـ

نما ذكر الوحي بالآيات لقوم يعقلون ، فھم ينتفعون بآية الشمس ويھتدون بھا الى إو

ه بھا على الانسان من نعم، وأربھم ، وبآية الدورة الحياتية للنبات وما  ذا مروا  إسبغ  اللـ

ذا ركبوا البحار إو أبھا  ارض مثل آثار القرى الظالمة التي دمرت اعتبروبآية في الأ
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فاق آذا نظروا الى إ، و - قدرته ورحمته  - مواجھا تذكروا ربھم أوسارت بھم السفن في 

  سرارھا . أفلاك استوعبوا حكمة الخلقة ووات وشاھدوا حركة الأاالسم

ول ما يتذكر به التفكر أو ،وحيوقلب العاقل كما زيت صاف يتقد عندما يمسه نور ال

ً أن كان نطفة في قرار مكين حتى أطوار خلقه منذ أفي  جله أ، وبلغ كبيراً  صبح شيخا

ه في أالمسمى، وعرف  ن تطورات حياته آية عبوديته لربه . ثم ينظر الى آيات  اللـ

ه من بعد موتھا   فيتقد مصباح عقله بتذكرة الوحي .  ،الارض كيف يحييھا  اللـ

 ؛فالتوحيد يذكر به القرآن .ق الايمان ھي محور تذكرة الوحي، ووعي العقلوحقائ

ه الخالق ومن خلقه أنت ومن تملكه سواء فيما أھل  :مثل عطاك الرب ؟ فكيف يكون  اللـ

ن أسواءاً في تدبير الكائنات ؟ والرسالة يستوعبھا العقل من خلال تذكرة الوحي ب

نه لا يطالبھم بأجر فكيف لا يكون أقرآن ، والرسول لم ينطق خلال عمره السابق بال

خرة يعقله المرء من خلال تأمله في الدنيا التي ليست ھي إلاّ لھو والايمان بالآ ؟رسولاً 

وھكذا يثير الوحي ذخائر العقل حتى يشھد الحقائق  ؟ولعب ، فكيف تكون ھي الغاية

  الايمانية شھود عيان . 

نما يذكر إبالنظر في تاريخ الغابرين، و وͿ في خلقه سنن جارية يعرفھا العقل

ضلھم الشيطان أالوحي عقل البشر بما مضى من تاريخھم ، ويذكر القرآن بقصة الذين 

  ويحذرھم من عبادته ، وينبه العقول بمدى عداوته للانسان. 

حكمة  بَيَّنَ والوحي يستنطق البشر فيھا، فكلما  ،صول الشريعة مرتكزات عقليةأنما إ

ولاد ، وقتـل الأ ،فقد حذر الوحـي عن الشرك .ية نبـه الانسان الى عقلهمر بوصأو أ

مر ببر الوالدين ، ثم ختمه بقوله تعالى : أالفـواحش ، وقتـل النفس التي حرم  الله، كما و

 َلعََلَّكُمْ تَعْقلِوُن  / ١٥١( الانعام  . (  

ه بجملة وصايا فيأو ثم ختم الكلام  ،تماعيةسرية والاجا يتصل بالعلاقات الأممر  اللـ

ى: ُ لكَُمُ الايََاتِ لعََلَّكُمْ تَعْقلِوُنَ بقوله تعالـ   ) .٦١(النور / يبَُيِّنُ اللهَّ

مر الرب تعالى أوھكذا كان من حكم الوحي تنمية العقل . والتقوى ميراث العقل ، و

وا يعقلون، نھم ما كانأھل النار أومن ھنا كانت حسرة  .نھم يعقلونلأ ،لبابولي الأأبھا 
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باء ، وكان الرجس ( واللعنة ) من وكان الجھل سبب ضلالة الكفار بسبب اتباعھم الآ

  نصيب الذين لا يعقلون . 

  الحكمة
وھي  ،ھي الحكمة ،جملة القيم التي ينتظم بھا الحكم الصحيح (والقضاء العدل)

ه ، وبناء الأ زنا وشريعة سرة، والاقتصاد في المعيشة ، وحرمة القتل والتوحيد  اللـ

القصاص ، وحرمة المال ، واحترام العھد ، والقسط في الميزان، والامانة العلمية ، 

  وحرمة العلو في الارض . 

مر قامة الصلاة ، والأإو ،داء حقوق الوالدين ، والاحساس بالمسؤوليةأومنھا 

بالمعروف ، والنھي عن المنكر ، والصبر في الصعاب ، وعدم التعرض للناس 

  ھم ، والقصد في المشي . ئادواستع

ن الحكمة ھي فقه الكتاب، وتعقله إف ،واذا كان الكتاب جملة الحقائق والبصائر

ساسه ، أحكام الصحيحة منه ، وبحيث ينظم العيش على بحيث يصدر الأ ،ومعرفته

  ويدبر متغيرات الحياة وفق تعاليمه . 

جزل حظوظ العقل، أنھا أو ،وقد فسرت السنة الشريفة الحكمة بأنھا مخالفة للھوى

 إن نھا ضياء المعرفة وميراث التقوى وثمرة الصدق ، وفي حديثأو ،نھا الفھم والعقلأو

  وصياء . نبياء والأالحكماء من الأ

  التوسم
خرين ، وذلك التي تخفى على الآن تلتقط عينك وبصيرتك آيات الحقيقة أالتوسم   

ه الذي تزيده االتقوى مور حجب الھوى والعصبية ، والنظر في الأ بخرق بنور  اللـ

  وتجليه بصائر الوحي . 

  تكاملية الشريعة
تكاملية الشريعة تدعونا الى منھجية تكاملية ، لا تحذف شيئاً لحساب شيء آخر ،  

  بل تبحث عن مجال كل شيء بقدر حقه ومصدر تكاملية الشريعة : 

  خرة . نھا تدعو الى خير الدنيا والآإلف/ أ

  ر كل مصادر المعرفة عند البشر من الفطرة والعقل والوحي . نھا تثيإباء / 
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خر خرة النصيب الآوللآ ،فالدنيا تعطى حقھا ؛ساس الحقأجيم / تقيم كل شيء على 

 .  

الاسلام الانسان القوة  يخرة ، ويعطدال / يتطلع المؤمنون الى خير الدنيا والآ

ه تع   الى . الكافية لتحقيق السعادة في كل الحقول باذن  اللـ

التي اختلقتھا النفوس المريضة او  ،ھاء / وھو دين متين قد حذفت عنه الزوائد

  اقتضتھا الظروف الخاصة. 

  الإسلام
سلام ھو التسليم Ϳ وحده ، وھو دين  الله من قبل ومن بعد ، وھو الحنفية الإ

 البيضاء التي لا شرك فيھا ، وھو فوق العصبيات الدينية والعرقية وكل الحميات

  الجاھلية ، وھو الشھادة على الناس ( والتي ذروتھا الجھاد في سبيل  الله ) . 

سلام دين الفطرة والإ ،سلموا Ϳ (فنالوا درجة الشھادة على  سائر الناس)أنبياء والأ

ه غيره .  البشرية التي لا ه فيھا ، وھو الدين القيم الذي لا يقبل  اللـ   تبديل لخلق  اللـ

  الكتاب السماوي
ه ك نه كتاب حق ينطق عن عظم ينبوع للمعرفة ، وھو  حق لا ريب فيه، لأأتاب  اللـ

ه في الخليقة نه منزل من  أوتوا الكتاب ليعلمون أفھو عنوانھا ودليلھا . والذين  ،آيات  اللـ

ه بالحق ، ففيه من تجليات نور الرب ما يجعل بعض الناس يبصرون حقيقة نزوله  اللـ

ه. وبه يط ه النفس من حجبھا ومن شكھا وريبھا ، ويثير العقل من عند  اللـ ھر  اللـ

ه (العقل، والكتاب ويسلك العقل الى  .)ودفائنه ، حتى تلامس النفس الحقيقة بنور  اللـ

فإذا به يھتدي الى الحق ، فيكون الكتاب لذوي  ،مثالالسنن الحق سبيل القصص والأ

  العقول ھدى ورحمة . 

نه مبارك ينمي مواھب أبوضوح عن الحقائق، و وصفات الكتاب انه مبين يعرب

نه نور أنه يصدق الكتب الإلھية السابقة، وأفق، وأالبشر الروحية والجسمية وفي كل 

ينجي البشر من ظلمة كبره وغروره ، ومن ظلمة غفلته ونسيانه ، ومن ظلمة جھله 

   وعناده ، ويشفي غفلته بالتذكرة ، وجھله بالتبصرة ، وحميته بالتزكية .
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خذ ما فيه بقوة وحزم، وانتخاب أثم  ،وبالانصات والاستماع ثم الدراسة والتدبر

ه، ثم استحفاظه والشھادة به ، بكل ذلك يؤدي المؤمن بعض حق الكتاب أ حسـن ما فيـ

  عليـه . 

ما بلوي اللسان به إما بتفسيره وتحريف مواضعه، وإ ؛من يحرف كتاب ربهوھناك 

ما بكتابة نص ونسبته إو ،الله وما ھو من كتاب  الله  نه من كتابأحتى يحسب الناس 

ً أو .خرما بجعله عضين والايمان ببعضه والكفر بالبعض الآإالى  الله افتراء عليه ، و  يا

فانه يتسبب في قسوة القلب بالخزي في الحياة الدنيا ويوم القيامة يردون  ،كان التحريف

  شد العذاب .أالى 

  القرآن شفاء القلوب
ن يحذر الظلم (قليله وكثيره، أتشفي المسلم بالقـرآن، فيكون رحمة له، فعليه لكي يس

  فالظلم حجاب بينه وبين روح الكتاب المبين .  .ظاھره وباطنه)

نه من أوالتسليم للقرآن (محكمه ومتشابه، تفسيره وتأويله، ظاھره وباطنه) ومعرفة 

ه سبحانه، و ه ولا من خلفه ، كل ذلك شرط نه لا يأتيه الباطل من بين يديأعند  اللـ

ليه فيما إالانتفاع بالقرآن من قبل المجتمع ( حيث يفصلون به ما اختلفوا به ، ويرجعون 

خطاء والمشاكل). وھكذا القرآن شتبه عليھم من أمر ، وينشطون به ارادتھم لمواجھة الأأ

  .  وشفاء من الحجب التي تمنع شعاع العلم عن القلب ،الحكيم ھدى من الضلالة

  

  ميثاق العلم
  الأمر بالمعروف

صولھا أفطرة الانسان قد انطوت على القيم المثلى التي لا يختلف البشر في   

ذي يتحاكمون  ،العامة  ؛حجة الله على خلقه - يضا أ - ليھا ، وھي إوھي الميزان الـ

 .محور احكام الشريعة الغراء - بالتالي  - عالمھم وجاھلھم ، وھي  ،أسودھم وأبيضھم

وھو الذي تتفق  ،كذا المعروف ھو الذي يتقبله ويستجيب له الانسان بفطرته السليمةوھ

  و فرد منھم فقط ) .أمصلحة الناس جميعاً ( لا مصالح طائفة  - عادة  - عليه 
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أعراف ) بصورة  - معروف  - وقد جاءت ھذه الكلمة بمشتقاتھا المختلفة ( عرف   

لكي تھدينا الى تلك الحقيقة الواحدة ،  مكررة وفي سياقات مختلفة في سور القرآن ،

وھي الفطرة البشرية النقية التي ھي الدين القيم ، وھي فطرة الله التي فطر الناس عليھا 

  جميعاً . 

فالعلاقـة الزوجيـة ( المعاشـرة  ؛والمعروف محور أحكام الشريعة الغـراء

قربين بالمعروف ، ورزق الأولاد بالمعروف، والوصية للوالدين والأ ،بالمعـروف )

  والأكل من مال القاصر بالمعروف . 

مة الاسلامية كما النھي عن المنكر ، أوليس مر بالمعروف من أبرز سمات الأوالأ  

مر به يزيدھم المعروف ھو محور تعاونھم وشعار حضارتھم وقاعدة بنيانھم ، فالأ

 ً ً  تماسكا   ومتانة .  ، ويعطي لحضارتھم دفعة جديدة ، ولبنيانھم قوةوتعاونا

  بيان الحق وتفصيله
صال الفو العير ؛ ابتعادھما عنھا ، وأبانة ، وفصل الجنود عن المدينة الإھو الفصل 

والفصيل الفريق من الناس الذين  ،مه)أن الصبي يفصل عن محالب الفطام (لأھو 

يتميزون عن غيرھم (ويفصلون عنھم). وھكذا الله يفصل بين الناس يوم القيامة (ويفرق 

كما انه سبحانه يحكم بينھم في الدنيا بالفصل (ليعرف الحق  ،بين المحق والمبطل)

 ً   بانة الحق عن الباطل . إنه يوم ) ويوم القيامة يوم الفصل لأواضحا

ــه ما حرّم على والقرآن قول فصل (لأ ن الحـق عـن الباطل) وقد فصل الله في نه يبيـ

ذا يفصل ربنا الآيات. وتفصيل القرآن قائم عن الحلال )، وھك البشر ( حتى تميز كاملاً 

على علم ، وقد فصلت آيات الله في الخليقة لقوم يعلمون ، كما فصلت لھم آيات القرآن ( 

مثلاً ان الله لم يحرم زينته لعباده ، وان العلاقة مع المشركين انما تتحول اذا تابوا 

ركان أن لقوم يذكرون (فأحد وكذلك فصلت آيات القرآ واقاموا الصلاة وآتوا الزكاة ) .

ولقوم يتفكرون ( والتفكر  ،ولقوم يفقھون ( الفقه درجة من درجات العلم ) ،العلم التذكر)

  من دعائم المعرفة ) . 
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فان  ،بانة الحق وفصله عن الباطل)إ - فيما يبدو  - وكما الفصل كذلك البيان (وھو 

( فالتفكر كما العقل والھدى  .يعقلونالله تعالى يبين الآيات للناس لعلھم يتفكرون ولعلھم 

ھداف البيان في القرآن حسب أكل ذلك من  ،واليقين والتقوى والرجوع الى الله تعالى

  الآيات ) ، ومن يعقل ينتفع بالبيان ، بل البيان جاء لقوم يعقلون ولقوم يوقنون . 

  ونستفيد من كل ذلك بصيرتين : 

 ،ل عن الحرام ، والھدى عن الضلالن فصل الحق عن الباطل ( والحلاإولى/ الأ

  ھداف الكتاب .  أ) ھدف من ..وھكذا

ن لأ ،ن نجتھد في سبيل تحقيق ھذا الھدف بالتفكر والتذكرأيضاً أالثانية/ علينا  ن الذيـ

يتذكـرون ويتفكرون ويفقھون ويعقلون ويعلمون ( وبالتالي يستفيدون من مواھب الله 

ــه سباب الوعي والفھمأتعالى لھـم من  ــون تفصيل القرآن وبيان (  .) ھم الذين يتلق

اـرة للعقل، ووسيلة للتذكر والتفكر، وبيان لمن يعلم ويفقه، وبالتالي سبيل  فالقـرآن إث

  لسعي الانسان، ونور لحركته ) . 

وفيه تفصيل كل شيء ، وكل  نزل الكتاب مفصلاً أوالقرآن تفصيل الكتاب ، والله 

  ن يفترى من دون الله . أذلك فھو) لا ريب فيه، وما كان (ول شيء فصله الله تفصيلاً 

ن نستبين به أن نستنطق القرآن ، وأن علينا أوبالتدبر في ھذه الحقيقة نتبصر ب

فإذا زكت  ،غلال الجاھليةأالحقائق ، ونجلي به قلوبنا من الغل واصر الحميات و

عرف البشر  القلوب ، وتفتحت البصائر ، واستثار العقل، وزھر مصباح العقل

  تفصيل كل شيء من الكتاب بتوفيق الله تعالى. 

لا يقفو ما ليس به علم ، أو ،مر)أمر العسكري (وفي كل مر الله بالتبين في الأأوقد 

نه من أن يحس البشر بالحاجة الى العلم ، وأجل أويعي مسؤولية جوارحه (كل ذلك من 

  ھم مسؤولياته ) . أومن  ،شد ضرورات حياتهأ
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  على الحق الشھادة
ولى عن الشھادة على الانسان بالحق ، الثانية الأ ؛تنقسم وثيقة الشھادة الى شعبتين

عن شھادة الانسان على الحق. فالشھادة على الانسان تفرض مسؤولية الانسان ، 

نه ولكن لماذا ؟ لأ ،وبالشھادة منه على الحق تنجز ھذه المسؤولية. فالانسان مسؤول

شاھد عليه وكفى باͿ شاھداً وشھيداً ، والرسول شاھد عليه وشھيد  فاͿ .محاط بالشھادة

، والعلماء شھداء على الناس ، بل الانسان شاھد على نفسه منذ يوم الميثاق ، وھو يشھد 

على نفسه بالحق في الدنيا أحيانا وجوارحه تشھد عليه يوم القيامة . تلك ھي أبعاد 

ً أالمسؤولية  الشھادة على الانسان ، وتلك ھي أبعاد    .يضا

  الصدق
من عرفھا عرف الصادق عن  ،ولكل منھما علائمھما ؛والكذب واقع ،الصدق حقيقة

ً  ؛الكاذب   فھو كاذب .  وتتعاكس ھذه العلامات ، فمن لم يكن صادقا

فقد كذب الكفار  .نه يتحدى، بينما الكاذب لا يستجيب للتحديألف/ علامة الصادق أ

ن إو حتى بإثارة من علم أو بمثله، أھدى منه أن يأتوا بما ھو أبالوحي، وتحداھم القرآن ب

  نھم كانوا كاذبين . أواذا لم يستجيبوا لتلك التحديات تبين  ،كانوا صادقين

عرض عليھم الرب تعالى  ،وكذلك الملائكة حين تساءلوا عن حكمة خلق آدم

  وا ربھم . ھم ، فاعترفوا بالقصور وسبحئن ينبئوا عن اسماأمرھم بأ) ونواراً أ(

فمن لم يكن لديه من  ،و ھدىأفليس الصدق ادعاء ولا تمنياً ، بل ھو تعبير عن علم 

  ذلك شيء فكيف يكون صادقاً . 

باء / الصادق فعله دليل قوله ، فلما اقترح اليھود للتصديق بالرسالة آية معينة ( 

ة الالھية المقترحة ، نھم لم يؤمنوا من قبل بذات الآيأفضحھم الوحي ب ،قربان تأكله النار)

طالبھم الوحي  ،ولياء اللهأنھم أحبار وكذبوا بالرسول الذي جاء بھا . وعندما ادعى الأ

  حرص الناس على حياة . أنھم أ نَ يَّ بتمني الموت وبَ 
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طاعوھم ما قتلوا ، فتحداھم الكتاب أن الشھداء لو أوھكذا المنافقون قعدوا وزعموا 

رواح الموتى أن يرجعوا أوكذلك الكفار طالبھم الوحي  نفسھم المـوت،أن يدفعوا عن أب

  ن كانوا غير مدينين .. إ

  ولا يكفي التمني والادعاء .  ،كذلك الصدق بحاجة الى برھان من فعل المتحدث

يضاً برھان الصدق ، فمن عجز عن تقديم الشھداء على صدقه أجيم / والشھداء ھم 

  أنىّ له الادعاء . 

 ؛بينما الكاذب يعاجز ،نه يصدق بالحق لما تتوافر البيناتأدال / وعلامة الصادق 

ً أو يأتيھم الله بعذاب أن يأتوا بآبائھم أفمثلاً ترى الكفار يطالبون الرسل ب  و يسقط كسفا

فلما استجاب لھم الرب سبحانه بحكمته في بعض الآيات كفروا ، فقد  ،عليھم من السماء

  صى الذي صار ثعباناً . كفرت ثمود بالناقة وآل فرعون كفروا بالع

بينما الكذب يتبع  ،ھاء / والصدق صفة كما الكذب ، والصدق يتبع صفات الخير

ً ومخرجه  ؛صفات الشر فمن صدق في الميثاق والعھد والوعد ، وكان مدخله صدقا

ً صدق خرين، فھو الصادق. وجزاء الصادقين مغفرة ، وكان له لسان صدق في الآ ا

  بداً. أنھار خالدين فيھا تحتھا الأ جر عظيم وجنات تجري منأو

خر ( وبالتالي يصدق بالحق كله ) يق ھو الذي يؤمن باͿ والرسل واليوم الآوالصدِّ 

حصنت فرجھا وصدقت بكلمات ربھا وكتبه وكانت من أذ إ، وقد كانت مريم صديقة 

ً دّ براھيم صِ إالقانتين ، وكان  باه أدعا صنام ، وباه وقومه في عبادتھم الأأإذ عارض  يقا

 ً ً مستقيما ً دّ وكذلك سمى القرآن يوسف وادريس صِ  ،لاتباعه ليھديه صراطا ، ولعل يقا

 ،ذى الشديد في جنب اللهيق بعد التصديق الاخبات والصبر على الأبرز مافي الصدِّ أ

  والله العالم . 
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  التضليل
  الكتمان
رحامھن، أفي ، وقد نھى الله النساء من كتمان ما حجب الحق متعمدا ًھو الكتمان 

 .خرج الله ما كانت بنو اسرائيل تكتمه من جريمة القتل التي وقعت بين صفوفھمأوقد 

ومن الكتمان النفاق ، حيث يظھر المنافق غير ما يضمره ، ومنه ما يفعله البخلاء من 

  كتمان فضل الله عليھم .

، كما ومن سبل الكتمان تلبيس الحق بالباطل ، وكان ذلك من عادة بني اسرائيل 

  ھل الكتاب من ذلك . أكانوا يكتمون الحق بعد العلم وقد نھى الله تعالى 

ولكن اھل الكتاب نبذوا  ،ونھاھم عن كتمانه ،خذ الله ميثاق العلماء ببيان الكتابأوقد 

  ( بارضاء الطغاة والمترفين ) .  واشتروا به ثمنا قليلاً  ذلك الميثاق

لكن يجب اظھار الحق عند اقتضاء مصلحة و ،ويجوز الكتمان لمصلحة دينية غالبة

  الرسالة كما فعل مؤمن آل فرعون . 

ولعنة اللاعنين. ويوم القيامة يود الذين كفروا باͿ  ،وعقبى كتمان الحق لعنة الله

  رض ولا يكتمون الله حديثاً . وعصوا الرسول (وكتموا الحق) لو تسوى بھم الأ

  الخيانة

لحقوق، فحق العين الغض عما لا يجوز النظر اليه ، داء اأالتقصير في ھي  ؛الخيانة

خرين، زواج الآأليه، وھكذا لا يجوز مد العين الى إعين ھي التي تتلصص وخائنة الأ

ق بيت حوقد اعتصم الصديق يوسف عليه السلام من خيانة العزيز في زوجته. و

ما السلام ھذه وقد خانت زوجتا النبيين الصالحين نوح ولوط عليھ ،الزوجية صيانة السر

  مانة ( فافشتا الرسالة ) .الأ

داء حق الله والرسول ( وحقوق الناس ) ، والخيانة من صفات أمانة الايمان أو

 فاͿ سبحانه لا ،ولا يجوز الجدال عن الخائنين والمختانين الكفار والمنافقين.
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لا في الدنيا (وبالتالي لا يفلح الخائن  ،يحب الخائنين، والله لا يھدي كيد الخائنين

  ولا في الاخرة).

  الخداع

ن يحذروا الخداع أخرين عن نيته خداع ، وعلى المسلمين محاولة تضليل الآ

وما  ،والخداع صفة المنافقين ، الذين يخادعون الله والذين آمنوا .بالتوكل على الله

  نفسھم . أيخدعون إلاّ 

  البھتان

ً فقد اتھمه ، ومن  ثما إا بغير ما اكتسب فقد احتمل ذى مؤمنآمن رمى بسيئة بريئا

 ً ً مبينا ً  ، ومن ارتكب خطيئة ثم رمى بھا بريئا ً إو فقد احتمل بھتانا ً  ثما   . مبينا

كما اتھم  ،مريم بھتاناً عظيماً (وكان ذلك بمثابة كفرھم)الصديقة  فيوقد قالت اليھود 

ألاّ يأتين  وكان من بنود البيعة مع النساء .المنافقون بعض زوجات النبي ببھتان عظيم

ن تھمة الرجل لزوجته ، عكما نھى الله  ،رجلھنأيديھن وأبھتان يفترينه من بين ب

  وبالذات عند استبدالھا بأخرى ليأخذ منھا مھرھا . 

فك إن يظنوا ببعضھم خيراً ، ويقولوا ھذا أ - ذا سمعوا التھمة إ - وعلى المؤمنين 

حتى يأتوا  ،لتھم والمتھمين بالرفض(وھكذا يواجھوا ا .مبين لولا جاءوا عليه بالشھداء

  بأدلة كافية ) . 

نه قول بغير لأ ،ن يصيبھم عذاب عظيمأفانه يخشى  ،التھم فيفاض الناس أوإذا 

  ونه ھينا وھو عند الله عظيم . سبنھم ليحأعلم، و

  الافتراء على الله
و حرام (من دون سلطان من أنه حلال أن يصف المرء شيئا بأالافتراء على الله 

  ن يضل الناس بغير علم . أليه شيء ، وإليه ولم يوح إوحي أنه إن يقول أو ،عند الله)

نه مرضي عند ربه من دون أليس يدعي بذلك أتزكية المرء نفسه افتراء على الله (

ً إحجة بالغة على ذلك؟) وكفى بذلك  ً  ثما   . مبينا
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نه حرام أخر ل ولآنه حلاإفنقول لشيء  ،لسنتنا الكذبأن تصف أوقد نھى الله تعالى 

ما حكم بالويل لمن يكتب الكتاب  بيده ثم ينسبه الى الله ابتغاء ثمن ك؛ افتراء على الله. 

ن يصف أقليل، فيكون له الويل بما كتب والويل بما كسب. ويكفي افتراء على الله 

 ً الى ولكي ينسب المرء شيئا  ذن الله له بذلك.أن يأبالحلية والحرمة من دون  الانسان شيئا

  ربه لابد ان يكون له سلطان ( وحجة بالغة على ذلك ). 

ن الافتراء ظلم عظيم إو ،وادعاء الوحي وادعاء القدرة على مجاراة الوحي افتراء

مر الله بطاعته). وحتى ( أو لمن أمر الله به أوجذره الاستكبار (وعدم التسليم لما 

  نه من عند الله . أالتفسير بالرأي ) وإلواء اللسان بشيء لإيھام الناس 

ھل الكتاب وحملته) ألاّ يقولوا على الله إلاّ الحق . أوميثاق الله على بني اسرائيل (

م والھـدى  والحجة الشرعية واحدة من ثلاث ( فلو تجاوزھا الانسان كان مفترياً ) ؛ العلـ

فتراء قبح الاأوالكتاب المنير. ومن آثار الافتراء على الله اضلال الناس بغير علم. و

  الاشراك باͿ تعالى ( ولعل الافتراء على الله بذاته شرك ) . 

ومن الافتراء رفض التسليم للحق والقول على الله الكذب ، ومن الافتراء الردة الى 

  ن ھداه الله الى الاسلام . أالجاھلية ( وملة الباطل ) بعد 

ــم حيث كان الشرك ،ولادمن مصاديق الافتـراء على الله قتل الأو اء يزينونه لاتباعھ

ولكي يلبسوا عليھم دينھم ( فيستفيدوا من الدين لمصالح  ،لكي يردوھم (ويھلكوا نسلھم)

  الطاغـوت ) . 

نعام افتراء على الله، وقد نفسھم نعم الله فلم يأكلوا من بعض الأأوھكذا حرموا على 

من الرزق ، وبين خرج الله لعباده والطيبات أنكر الرب سبحانه تحريم الزينة التي أ

  حقيقة المحرمات والتي منھا الفواحش والبغي والشرك والافتراء . 

حام (مما  وبين ربنا انه لم (يحرم ولم) يجعل من بحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا

  . )نفسھمأحرمه الجاھلون على 
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ات ذ المؤمن يغنيه نور العلم الذي يستفيده من آيإوبين الكفر والافتراء صلة قريبة (

الله ، بينما الكافر يفتري على ربه ليملأ فراغ قلبه من المعرفة وفراغ حياته من التشريع 

  نزل الله . أوھكذا ترى الذين يفترون على الله الكذب ھم الذين لا يحكمون بما  .السليم)

والافتراء ظلم فاحش واجرام ، فالمفتري يمنع نفسه والناس من نور الھدى ، ولذلك 

  نزل الله فھو ظالم . أبما  فمن لم يحكم

نزل الله. وعاقبة أنه لا يحكم بما فھو فاسق لأ ،والمفتري يخرج عن حدود الدين

فھو لا يفلح في الدنيا ، بل يسحت بعذاب ويخيب ( فلا  ،المفتري غضب الله تعالى

ويوم القيامة يعرضون على ربھم ليسألوا  ،يحقق ھدفه الذي افترى على الله لبلوغه)

نھم كانوا نھم تسود وجوھھم ھناك ، ويكون مثواھم جھنم لأأوا على ظلمھم، كما وليلعن

  من المتكبرين . 

عد الله للمتكبرين والمفترين على الله الكذب) يرتدع أخرة (وما نما بتذكر الآإو

ً  فلا يجعل من رزق الله حلالاً  ،ن جريمة الافتراءعالانسان  ذنـه إمن دون  وحراما

  سبحانـه . 

ھل الذكر أن يبحث عن أفعلى الانسان  ،في الناس من يفتري على الله الكذبولأن  

  فيسألھم ولا يسأل كل من ادعى علماً. 

  عدم تحريم ما حرم الله
الذين يحلون ما حرم الله ، او ينسئونه ليواطئوا عدة ما حرم الله ، فإنھم يزدادون 

ولا  ،عمالھمأھم ، وقد زينت لھم ھواءأنما يتبعون إن ھؤلاء ، لأولا يھديھم الله،  كفراً 

اـل الكفر وجعل من  سباب ذلك أينفعھم تظاھرھم بالتوافق مع دين الله وقـد أمر ربنا بقت

  نھم لا يحرمون ما حـرم الله ورسوله . أ

خرج لعباده ، والطيبات من الرزق ( أحل الله وتحريم زينة الله التي أكذلك تحريم ما 

  حانه ) .نوع من الافتراء على الله سب

  الغلو في الدين
ن يقول الشخص في العقيدة غير الحق كما قالت النصارى في أالغلو في الدين 

  نما الله إله واحد . إو ،بن اللهإنه إالمسيح 
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ن وعن اتباع  ضلوا كثيراً أھوائھم ، قد ضلوا من قبل وأونھى ربنا عن الغلو في الديـ

نما الدين اتباع الحق (لا غلو ولا إن بعضھم اتبع الفلاسفة المشركين). وإ(حيث 

ثم الزيغ عن الحق  ،ما الغلو فھو ميراث التعمق بالرأي والتنازع فيهأو ،تقصير)

  ھله . أوالشقاق مع 

  الصد عن سبيل الله
و شخص، نحو جھة وبقوة، كما قال المشركون أعن اندفاع شيء  المنعالصد ھو 

(فھم مندفعون الى  ،ھمؤباآا كان يعبد ن يصدوھم عمأنبياء عليھم السلام يريدون ن الأإ

  نبياء يمنعونھم ) . وثانھم والأأعبادة 

التھديد والتزييف  تهساليب الصد عن سبيل الله ووسيلأحد ھو أوابتغاء العوج 

والترغيب والكيد والمكر ، ويستخدم علماء السوء وسيلة التزييف. ويستخدم المترفون 

مثلة الظاھرة للصد صدوا عن سبيل الله. ومن الأموالھم ليأوسيلة الترغيب ، فينفقون 

شھر الحرم ليفقد الأمن عن الآمين البيت عن سبيل الله الكيد واشعال القتال في الأ

ولأن  ليصدوا عن سبيل الله. أيْمانَھم جُنَّةالحرام. ويستخدم المنافقون المكر فيتخذون 

مكرھم وعمالھم أء لھم سوُ  نَ يِّ وزُ الكفار استحبوا الحياة الدنيا، ورغبوا في حطام الدنيا 

نھم خرجوا بطراً ورئاء وكذلك لأ ،و عبادتھم الشمس من دون اللهأوعبادتھم الشركاء 

  الناس ، لكل ذلك فقد صدوا عن سبيل الله. فھذه دواعي الصد عن سبيل الله. 

ً  زين له سوءُ والشيطان يصد الانسان عن سبيل الله عندما يُ  ، عمله حتى يراه حسنا

فيغويه ويصده عن السبيل بتزيين عمله ، وقد حذرنا الله  ربما يكون الانسان مستبصراً و

ن أجل الحذر من الشيطان علينا أومن  .ن الشيطان عدو مبينأتعالى من ذلك وذكرنا ب

ثارة الحمية ، كما استنكفت العرب مـن الايمان بالنبي عيسى إن من وسائله أنعرف 

  غيرھم ، ومن وسائله الخمر والميسر .  نه منالمسيح عليه السلام لأ

نه يقيض له شيطان فھو له قرين ، لأ ،ومن يعش عن ذكر الرحمن يصد عن السبيل

 ،عمالهأن تحبط أفيصده عن السبيل. وعاقبة الذي يصد عن سبيل الله الضلال البعيد ، و
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ً أو ن ألھم ذنوبھم، و ن الله لا يغفرأنھم كانوا يفسدون، وفوق العذاب، لأ ن الله يزيده عذابا

  خرة ) .الله ليعذبھم (في الدنيا والآ

الصد عن المسجد الحرام ، فالذين يصدون عنه  ،ومن مصاديق الصد عن سبيل الله

  لھم عذاب أليم . 

  التسويف
وھكذا  .وبالذات عندما نھتم بالسيئات ،ف الخيرات والاستغفارالشيطان يدعونا لنسوِّ 

ن يكونوا من بعده قوما أاخوة يوسف بقتله تمنوا  يمرر عليه المعصية، فعندما ھمّ 

ض الدنيا وقالوا سيغفر لنا وقد وعد الله برحمته الذين رَ ف بعَ لْ وھكذا أخذ الخَ  .صالحين

نذر الناس أليھا بعد الذنب وعدھم بالمغفرة ، كما إلا يسوّفون التوبة ، بل يسارعون 

 ً ً  عذابا ً عن الساعة لعلھا تكون قريبوقال  ،(لعله لكي لا يسوفوا التوبة) قريبا   .  ا

فلعل الموت يقتحم الباب عليك  .وھكذا علاج التسويف الحذر من فوات الفرصة

ومن ھنا أمرنا  ،ذا سألت التأجيل حتى لوقت قريب ، ولكن ھيھاتإو ،نت تسوفأو

  الرب تعالى بالمسارعة الى مغفرة الله والجنة . 

  الوسوسة
وقد  .بينما الوسوسة يضعفھا ،ى الله يوفرھاالمشيئة جوھر البشر ، والتوكل عل

ن الشجرة المنھية تؤتيه الملك ألقى في روعه أوعليه السلام دم وسوس الشيطان لآ

فأكل آدم وزوجه من الشجرة ، وبدت لھما سوءاتھما ( وظھرت مراكز  ،والخلود

  الضعف فيھما ) . 

نما عبر تذكر إلوسوسة، وليه) يدفع المؤمن اإوبالاستعاذة باͿ (بذكر الله والجأر 

نه إله الناس ( فبيده القوة ) ، أو ،نه ملك الناس (فبيده الخير)أو ،سماء الله الحسنىأ

يتجاوز البشر مراكز ضعفه ( فإن الشيطان يثير فيه عادة حب الخير وجاذبية السلطة ) 

 .  

حسنى ) سماءه الأنه خالق الخلق فبالاستعاذة به ( ودعاءه وذكر أو ،والله رب الفلق

يدفع شر ما خلق (من ظلام شامل ، ومن نفثات الخناسين في عقائد الناس ، ومن شر 
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ن معرفة البشر بعلم الله تعالى بما في قلبه من الوسوسة قد يجعله أالحاسدين ) . كما 

  حتى لا يمرر الشيطان وساوسه فيھا.  ،كثر فأكثرأيراقب نفسه 
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  معالم المجتمع الإيماني
  

ً ولا لھواً، والعقل ليس ت ھذه الخليقة بما فيھا من نظام وحكمة ظاھرة لعبا

ً سبحانه،  الھادف إما أخذ وإما عطاء، والله غني عن الأخذ وإلا لم يك خالقا

-وعطاؤه ليس بمجذوذ، إنما السؤال كيف نأخذ نحن منه ؟ لقد مَنَّ الله علينا 

ذلك علينا كتبه وواتر  أن علمّنا كيف نستعطيه، وأنزل من أجل -نحن البشر

  رسله .

بل السبيل الى المزيد من عطاء الرب ھو تطبيق المنھاج التالي: التقوى، 

  والإحسان، والجھاد، واتباع الأحسن (أو الحياة الحسنى).

أما التقوى فھي التقيد بحدود الله ، وأما الإحسان فالتفضل على الناس، وأما 

وأما اتباع الأحسن فانتخاب الأفضل من الجھاد فتحمل المسؤولية تجاه الدين، 

  أنماط الحياة في كل الابعاد.

إن ھذا المنھاج بذاته تسامٍ وتكامل، وھو إلى ذلك وسيلة لمزيد من عطاء 

  الرب.

  التقوى -١
كل حدود الله معاني التقوى ، إلا أن الحديث ھنا عن التقوى الاجتماعية بعد 

سوف نتحدث بإذن الله تعالى فيما يأتي أن تحدثنا بتوفيق الله في أجزاء سابقة و

عن سائر حقائق التقوى. أما ھنا فحديثنا عن الوفاء بعھد الله مع عباده، وعھد 

الناس مع بعضھم عندما يجعلون الله شھيداً. والعھد ھو أعظم ميثاق بين البشر، 

وھو يحافظ على تجمعھم ومدنيتھم. ومن العھد العقود والمواثيق، سواء في 
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لسياسي أو الدولي، ومنھا ميثاق حالة الھدنة التي ھي قاعدة السلام البعد ا

  العالمي والمنظمات الدولية تدخل في ھذا الإطار.

ومن أبعاد التقوى الوفاء بالكيل والميزان، ورد الأمانة، والاخلاص في 

المعاملة (من دون غش). والوفاء قاعدة العلاقة الإيجابية التي يرسو عليھا 

  الإنساني. صرح المجتمع

  العطاء -٢
في نفس الإنسان نزعة سامية تدعوه الى الإحسان، ومتعة الإنسان السوي 

بأن ينفع (العطاء) لا تقل عن متعته بأن ينتفع (الأخذ). والناس يحبون ابناءھم 

أكثر من حبھم لأبائھم، وبينما الأبناء يمثلون بعد الإحسان فيھم فإن الآباء 

ادة. وھكذا يوحي ربنا بالإحسان، ومن حقائقه حسن يمثلون بعد الأخذ والاستف

  الضيافة.

  الجھاد (المسؤولية) -٣
الجھاد حصن المجتمع الذي من دونه ينھار أمام زحف الأعداء، أو خور 

عزم طائفة من الناس. والجھاد يبدء من وعي المسؤولية (الفردية 

ويستمر في والاجتماعية). ويتجلى في النھي عن المنكر والأمر بالمعروف، 

الھجرة من أجل الله والاعداد للدفاع عن المقدسات، ثم في تحدي المخالفين 

للحق (الجھاد) والتبرء منھم ولو كانوا ذوي قربى (الأسرة والارحام والعشيرة 

والقوم)، والانتماء إلى جبھة الحق العاملين تحت راية ولاية الله، وينتھي 

  بالقتال في سبيل الله.

  سن (أوالحياة الحسنى)إتباه الأح -٤
تكتمل شخصية المجتمع المسلم بالجھاد، ولكنه بحاجة الى قوة دفع داخلية 

تعرج به الى الأعلى أبداً، وتتحقق ذلك بالنزعة الدائمة للحياة الحسنى؛ فكلماتھم 

الحسنى، وعملھم الأصلاح، وھمتھم في المسارعة الى الخيرات، وھدفھم 

الفضيلة إلى درجة يدرؤون بالحسنة السيئة، الصلاح والاصلاح، ويبلغون من 

ويردون التحية بالأحسن ويتركون التناجي إلا بالأمر بالصدقة والمعروف 
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والإصلاح، ويكون الطھر (في القلب والفكر والسلوك) ھو عنوان سلوكھم 

  والزينة في مظاھر حياتھم.

  

  التقوى
  الوفاء بعھد الله

تنظم حياتھم الاجتماعية في إطار  لكي تكتمل نعم الله على البشر، يجب أن

ما يعھده الانسان ويعترف به ، وھو قيم مثلى، أبرزھا الوفاء بالعھد الذي يعني 

  على الانسان الذي يعطيه . فرض

  والعھد قد يكون بين الله وعباده، وقد يكون بين الناس أنفسھم، والله شاھده. 

رھم إن ھم نصروه . ن ينصھو أ ،للمؤمنينعلى نفسه وعھد الله الذي عھده 

ً ، ورسولنا الأعظم وأھل ئولياأومن عھده الشفاعة لبعض  ه (لعل الرسل جميعا

ن أن يكشف العذاب عمن آمن من الناس بالرسل قبل أبيته خصوصاً). ومن عھده 

  .العذاب يحق عليھم 

: لاّ يعبدوا الشيطان . ثانياً أولاً : عبادته وحده ، وأ؛ فھوعھد الله الى البشر أما 

و القتل ، وذلك ھو البيع الذي بايعه أحتى الموت  على الطريق  الاستقامة

  .. ثالثاً : طھارة المساجد ( من الوثن وكل دنس)مع ربھمالمؤمنون 

ً إذا جعلوا ربھم عليھا شھيداً  دوعھالو . وھكذا كان بين الناس ملزمة خصوصا

د امتدح الله رجالاً الوفاء بالعھد من علامات المؤمن ، ومن صفات المصلين . وق

صدقوا ما عاھدوا الله عليه ، بينما ذم آخرين تولوّا عن الحرب ، حيث كانوا قد 

  عاھدوا الله على الصبر، وكان عھد الله مسؤولاً.

عقبى من ينقض الفسق والنفاق والھوان والخسران واللعنة والعذاب ، كل ذلك 

  .ومن عواقبه عدم احترام الطرف الآخر للعھد  ،العھد

من أسباب خلف العھد؛ النسيان كما في أبينا آدم حين عھد ربه فنسى. و

و أو رھبة الاقوياء، أوالطمع بثروة الأغنياء المتمثل في شراء ثمن قليل بالعھد، 

ن ما عند الله خير له مما في أن يعرف أخلف الطرف الآخر . وعلى الانسان 
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ن يفي بوعده مع الله حتى يفي أ ن عليهأن يخشاه ، وأحق بأن الله أيدي الناس ، وأ

  . لالله له . ولعل من أسباب نسيان العھد طول الأم

ن يختار لعھده أوالمشرك والظالم لا عھد لھما، (وھكذا ينبغي للانسان 

  المؤمن).

  ن يطمئن الى عھد ربه).أوالله سبحانه لايخلف عھده، (وعلى الانسان 

  الوفاء بالكيل والميزان 
وانقاصھم  ،شياءھمأبينما بخس الناس  ،ة الميزان من القسطيفاء الكيل واقامإ

  . ومخالف لقيمة القسط. ويتم الوفاء بما يلي: حقھم، والتطفيف ظلم

يفاء إتجنب مال اليتيم إلاّ بالتي ھي احسن، والشھادة Ϳ بالحق، كما ألف/ 

اس المكيال والميزان، وسائل لتحقيق القسط (والذي عبر عنه بالنھي عن بخس الن

ً إلاّ وسعھا .شياءھم، والذي يبدو أنه حكمة الايفاء)أ (فإقامة  ،والله لايكلفّ نفسا

  .القسط تتم بظاھر الشرع)

ن يكون مستقيماً، وألاّ يطغى أمام بالميزان تالاھباء/ من الوفاء بحقوق الناس 

خير (اليوم) وأحسن ، وجزاء الوفاء أنه فيه ، وألاّ يكون الأخذ والعطاء بميزانين

خشى على المجتمع (غداً) ، والناس يثقون بمن يوفي المكيال ، بينما يُ  عقبى

  المطفف من ويل يتمثل في عذاب يوم محيط لايستطيع أحد منه فراراً .

  رد الأمانة 
ھا ورعايتھا، وعدم الخيانة فيھا، وھي ؤردّ الأمانة وأداومن الوفاء بحق الناس 

  من الھلع .صفة المتقين المصلين الذين وقاھم الله 

ً مقبوضة، وعلى  وعلى الانسان ان يستأمن من يثق بأمانته أو يأخذ رھانا

  من يستلم الأمانة ان يراقب ربه السميع البصير .

  الإخلاص
وتتجلى حقيقة  خلاص، وھي العبادة الطاھرة من الشرك .الحنفية ھي الإ

ھم خلاص للبشر عند ركوب البحر، حين يحيط بھم الخطر فيخلصون دعاءالإ

نما يعبدون الشركاء إنما الدين الخالص Ϳ، ويعتذر الكفار بأنھم إو لربھم .
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ن نعبده وحده، كما أمر رسوله بذلك ( بلا لبس أليقربوھم الى ربھم. ولقد أمر الله 

. (  

خلاص تحدي الكفار ، ورفض ما يشركون باͿ صراحة وبلا ومن حقائق الإ

نخلص له في الدعاء) . وتتجلى حقائق ن ندعو الله وحده (وأوعلينا  مداھنـة.

ً ، عليه السلام نبياء الله الكرام عليھم السلام؛ فموسى أالاخلاص في  كان مخلصا

  ، وقد صرف الله عنه السوء والفحشاء .عليه السلاموكذلك يوسف الصديق 

، من الله يعصم عباده المخلصين . فلا سلطان للشيطان عليھأوعقبى الخلوص؛ 

في الآخرة، كما النجاة من العذاب الأليم ، ولھم جنات الخلد ونعيم  والأجر العظيم

ده المخلصين (فتفلج حجتھم) ولھم حسن الذكر في الدنيا بامقيم ، والله ينصر ع

  والاصطفاء في الآخرة .

  
  العطاء

  الإحسان 
ليھم . والله سبحانه إسداء المعروف الى الآخرين ، وصنع الحسن إحسان الإ

). ومثل التفضلحسان (عطاء الحق ) والإإمر بالعدل ( ألقه ، وحسن كل شيء خأ

نه محسن ، وخيّر ذي ن يتجاوز عن خطئھم لأأذلك طلب اخوة يوسف منه 

  حسان .إو العفو بأالقرنين بين التعذيب بعدل 

ن يعفو الزوج عن حقوقه أحسان ؛ ألاّ يقول الولد لوالديه أفاً ، وومن حقائق الإ

ليھا ھدية . والعفو والصفح عن إو يقدم أعند الطلاق على زوجته المفروضة 

حسان ( كالذي يعفى عنه في إحسان ، ومكافأة العفو بالشكر والذكر الحسن إالمسيء 

  ن يشكر صاحبه ) .أالقصاص ، عليه 

ن تدرء أولعل من حقائقه الصبر والشفاعة الحسنة والموعظة الحسنة و   

ولقد رغب الله عباده بالإحسان بشتى ان حسإبالحسنة السيئة ، والكلمة الطيبة 

  .المرغبات

  .ن نحسن الى بعضناألينا، فعلينا إحسن الله أكما ألف/ 
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ن نسعى لنكون ممن يحبھم ربھم . أحسان حب الله ، فعلينا ن عقبى الإلأباء/ 

  لايضيع أجرھم ؟  وھوأوليس الله يحب المحسنين، 

   .حسانحسان ھو الإنما جزاء الإإوجيم/ 

ً ، كما أوقد وعد الله المحسنات من نساء النبي دال/  ن رحمته أجراً عظيما

  حسنوا الحسنى وزيادة .أسبحانه قريب من المحسنين، وللذين 

دوا حق ذي أحسنوا وأن ھم إوقد بشر الله عباده بروضات الجنات ، ھاء/ 

  القربى ، والله غفور شكور (يغفر لھم سيئاتھم ، ويشكر لھم حسناتھم) .

حسن الى أللمتقين المحسنين عند ربھم ما يشاءون، ومن أحسن فإنما وواو/ 

  و آجلاً ) .أنفسه ( حيث يعود اليه ثواب احسانه عاجلاً 

والحسنات ( كاقامة الصلاة ) يذھبن السيئات ، والھداية ( الى الحق زاء/ 

وسبل السلام ) جزاء المحسنين. وكذلك كان الكتاب ھدى ورحمة للمحسنين ، 

ً على الذي احسن. والمحسن قد يؤتى تأويل الأوكذلك ا حلام ( لتوراة كانت تماما

ن أيوسف عليه السلام ) والعلم والحكمة من ثواب الله للمحسنين. كما النبي كما 

ً للمحسن، والله سبحانه مع المحسن  التمكين في الأرض (السلطة) قد يكون ثوابا

كما نرٮكيف يسلم الناس (جزائه (فھو يھديه وينصره)، والذكر الطيب من بعده من 

  على انبياء الله الكرام).

ن الحسنة في الدنيا أمان من الفزع يوم القيامة ، وجزاء المتقي المحسن أوحاء/ 

دار النعيم عند ربه، وليس على المحسن سبيل. والتسليم والاحسان مفتاح دار 

  الأمن ، حيث يستمسك صاحبھما بالعروة الوثقى.

  ق الإحسانالضيافة من حقائ
كرام الضيف حق على المؤمن ، ورد إحسان ، والضيافة من حقائق الإ

وعلى صاحب البيت الدفاع عن ضيفه ، وعدم  الضيف غير لائق بالمؤمن.

ن أن يدخل البيت باذن ، وأومن أدب الضيف  السماح لأحد التعرض له بسوء .

  يغض نظره عما لايصلح له ، وألاّ يثقل على صاحب البيت .
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  جھاد ال
الجھاد يتمثل في الدفاع عن حدود الشريعة، وتبدء فصوله بوعي 

المسؤولية، والنھي عن المنكر، وتحمل الھجرة عن الأوطان (إن استدعى 

العشيرة)  –الأسرة –الأمر ذلك)، ومواجھة ضغط ذوي القربى (الوالدين 

  . والانضمام إلى المجتمع الديني، وقد يبلغ الجھاد القتال في سبيل الله

  وعي المسؤولية
 )؛نه حي قيوم يحكم بالعدل ، ويقوم بالقسطأو( ىسماء الله الحسنأتنعكس 

  مانة الكبرى .مل الأحتنعكس في ضمير المسلم بوعي المسؤولية ، وت

ولا أحد يحمل ذنب  ،نسان مسؤول عن نفسهإن كل إومن الرحمة الالھية ؛ 

  ن كل فرد مسؤول بقدر عن مجتمعه .أ، إلاّ َ◌لاَّ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أخُْرَىأ  غيره

ومسؤولية الانسان تبدء بمسؤوليته تجاه ھـواجس نفسه ( نيته ) ، وعن ركائز 

ولا يمكن الفرار من المسؤولية ، فليست ھناك آلھة  علمه ( عينه وسمعه وفؤاده).

 نبياء عليھموالأ تمنعه من جزاء عمله ، ولا شفعاء يشفعون له من دون اذن ربه.

  مام رب العزة .أرھم مسؤولون والسلام ھم بد

نسان مسؤول عن نفسه ) ، وجمعية ( إوالمسؤولية صنفان ؛ فردية ( حيث كل 

ن إيديھم. أو تخلفت، فبما كسبت أمة أذا تقدمت إو حيث المسؤولية عن الآخرين).

  ساءوا فلھا .أن إنفسھم، وحسنوا لأأحسنوا أ

فان ظھر الفساد فيھما ،  ؛البر والبحروتتوسع دوائر المسؤولية ، حتى تسع 

صابھم لمسؤوليتھم. أصاب الناس من قبلھا ما أفبما كسبت ايدي الناس . وقد 

ن فعلنا ما فعلوا، وما نحن بمعجزين، والله يعفو عن كثير من الذنوب إونحن مثلھم 

ه ن الحافظ ھو الله سبحانيدينا ، لأأ. ولكن الذي يصيبنا من المصائب ، فبما كسبت 

. فاذا غيّرنا ما بأنفسنا (من الاستقامة) ، غير الله ما علينا (من نعم) ، ولا مردّ من 

  قضائه .
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مامه ليحاسب أوكل انسان يلزم طائره (الذي يكتب فيه ما فعل) ، وغداً ينشر 

ن ضل فعليھا . وھكذا يوقف إھتدى فقد اھتدى لنفسه ، وإن إنفسه بنفسه . ف

نسان يحمل ما كسبته يداه ، وھو رھين إلوا ، وكل المجرمون يوم القيامة ليسأ

نسان إلاّ ما ن شراً فشر . وھكذا ليس للإإن خيراً فخير ، وإعمله يجازى غداً به ؛ 

  نھا قد حُمّلت ما يكفيھا من المسؤولية .نه لا تزر نفس حمل غيرھا ، لأأسعى ، و

 ينفعھا أي يجوز ترامي المسؤولية . فلا يؤخذ منھا أي عدل ، ولا وھكذا لا

شفيع ، ولا أي ولي من دون الله سبحانه ، ولا واقي للانسان من الله . وكل 

ماني التي يخدع الانسان بھا نفسه للتھرب من المسؤولية ، انما ھي خداع ذاتي الأ

  و يدافع عنه .أ. فمن يعمل سوءً يجز به ، ولا احد ينصره من دون الله 

ذا مسك الضر إالعزة عند الشدّة . فكيف  مام ربأوتتجلى المسؤولية المباشرة 

بي أغنت عن أماني . فما دعوت ربك وحدك ، ونسيت النعم التي علقت عليھا الأ

غنت حضارة السابقين عنھم شيئاً، حينما جاءھم أمر الله ( ألھب ثروته ، ولا 

  غنت عنھم آلھتھم التي علقوا عليھا الامال .أفدمروا تدميراً ) ، ولا 

ن السمع ؤول عن معرفته ، ألاّ يخطو خطوة بغير علم ، لأوالانسان مس

 ولئك كان عنه مسؤولاً . وھكذا لاأوالبصر والفؤاد ( وھي وسائل المعرفة) كل 

بل البشر ؛ نه من الافتراء على اللهإن يقول عن الله ما ليس له به علم ، فأيجوز 

واْ مَا فيِ أنَْفسُِكُمْ وَإنِ تُبْدُ مسؤول عن وساوس نفسه وظنونه، وقد قال سبحانه: 

بُ مَن يَشَآءُ وَاللهُّ عَلىَ كُلِّ شَيْءٍ  أوَْ تُخْفوُهُ يُحَاسِبْكُم بهِِ اللهُّ فَيَغْفرُِ لمَِن  يَشَآءُ وَيُعَذِّ

  . )٢٨٤ / البقرة (قَدِيرٌ 

نھا تتلاشى في يوم الجزاء ، ولا إمال، لھة التي يعلق البشر عليھا الآوھكذا الآ

  ئاً ، ولا يغني مولى عن مولى شيئاً ، ولا ھم ينصرون .تغني عنه شي
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نذاراً وتبشيراً . وليس إنزاله البلاغ ؛ إوالقرآن كتاب المسؤولية . فھدف 

نما عليه ما حمل من إالرسول وكيلاً عن الناس .. فھو بريء مما يجرمه الناس ، و

  بلاغ الرسالة ، وعليھم ما حملوا من قبولھا .إ

عاذيـر للتھـرب من المسؤولية، فيعترض مثلاً على تناسخ ويختلق البشر الم

نبياء الله سبحانه أن قربه من أالآيات، أو يسأل آيات بعينھا ثم يكفر بھا. وقد يزعم 

نه حبيب الله فلا تمسه النار، والله لم يعط أوقد يزعم  ،ولياءه يغنيه عن المسؤوليةأو

  عھداً له بألاّ يعذبه بالنار .

على بني اسرائيل المدنية الموعودة لما رفضوا القتال وتواكلوا .  وقد حرّم الله

والسحر ھو الآخر لايغني  ،وھكذا التواكل وعدم تحمل المسؤولية عذر مرفوض

  عن مسؤولية السعي والكدح .

ن تأخير الجزاء دليل على أوالبعض يعترض على سنة المسؤولية ، إذ يزعم 

م بعباده ، يؤخرھم لأجل (لعلھم يرجعون) . ينما الله رحإعدم المسؤولية . كلا؛ّ 

وفي يوم القيامة تتجلى سنة المسؤولية ، حيث تبدو لھم سيئات ما كسبوا ، ويحيق 

 ذا الظالمون تراھم مشفقين مما كسبوا ، ولكن لاإون . وؤبھم ما كانوا به يستھز

يديھم أالرب ذ تكلم إذ ھو واقع بھم . ولا يمكنھم التكذيب بما فعلوا، إينفعھم ذلك، 

  رجلھم بما كانوا يكسبون .أفتشھد عليھم ، كما تشھد عليھم 

  

  النھي عن المنكر 
 من أبعاد الجھاد في سبيل الله وتحمل المسؤولية الاجتماعية، النھي عن المنكر؛

ولكنه قد يشمل النھي العملي مثل تحطيم الأصنام أو الأخذ على يد المذنب أو 

  ما أشبه ..اظھار الغضب عليه أو ھجره و

وأصل معنى المنكر ما يجھل، ولكن معناه ھنا ما لا يعترف به العرف 

والشرع. فھو عمل غير معروف وغير مشروع؛ ومنه قتل البرئ، والشذوذ 

  الجنسي، وقول الزور، وأكل السحت ..
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 بالرسوليمان الصالحين إوالله قد نھى عن المنكر، والرسول نھى عنه، وب

، لأن فيھا طائفة (من الفقھاء في الأمة الإسلاميةمتمثلة  خرجت خير أمةأ

والمجاھدين) يأمرون بالمعروف وينھون عن المنكر. وھم البقية التي ينھون عن 

الفساد في الأرض، وھم الذين إن مكنھم الله في الأرض أمروا بالمعروف ونھوا 

  عن المنكر .

ولاية المؤمنين ن إوالأمر بالمعروف والنھي عن المنكر محور الولاية ، حيث 

  ، وھما من عزم الأمور .فيما بينھم بأحكام الدين لبعضھم محورھا الأمر والنھي

نجى الله أنما إ، و- في العقاب الإلھي - ومن ترك النھي اشترك في المنكر 

صحاب السبت وعذب الباقين. وبئسما فعلت اليھود حين أالناھين عن المنكر من 

ذات الربانيين والأحبار منھم، لأن مسؤوليتھم ، وبالعن المنكرات تركوا التناھي

  أكبر .

ومن صفات المنافقين؛ أمرھم بالمنكر، ونھيھم عن المعروف، والشيطان يأمر 

  بالمنكر.

  الھجرة مبعث المسؤولية
عند تحمل المسؤولية وعدم استجابة الناس، قد يضطر المؤمن الى الھجرة 

  جھاد في سبيل الله.ليبدء فصل أساسي من فصول تحمل المسؤولية وال

وقد تترك دين قومك  ،ھاجر الأول الى الثانيت إنكالى آخر، ف اً بلدحينما تترك 

ومن ترك السيئات فقد ھاجر ، ومن دخل في الاسلام طوعاً فقد ھاجر  ،فتھاجرھم

.  

ً بابتغاء  ،ولاً بابتغاء فضله (الرزق مثلاً)أ ،والمھاجر يھدف سبيل الله ثانيا

  نصرة دينه .بثالثاً  ،لاً)رضوانه (التوبة مث

خرجوا من ديارھم بقتال المتسلطين عليھا ، جھاداً في سبيل الله أذن للذين أوقد 

مروا بالمعروف ، أقاموا الصلاة ، وآتوا الزكاة ، وأ. فاذا تمكنوا في الأرض ، 

ونھوا عن المنكر. وفي قصة بني اسرائيل الذين طلبوا من نبيھم ملكاً يقاتلون معه 
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في ھذه القصة مثل للھجرة والقتال من  - لوّا ذلك بأنھم اخرجوا من ديارھم وعل - 

  بعدھا .

والفتنة التي يجدھا المؤمن في حكومة الكفار (والظلمة) ، سبب مشروع 

خرجوھم من مكة البلد الحرام . أللھجرة . وقد فتنت قريش المؤمنين ، حتى 

  وكانت تلك ، فتنة أشد من القتل .

فلا يعدم فضل الله ،  ؛ه مھاجراً ، سيجد في الأرض سعةومن يخرج من بيت

  في مھجره . ورزقــه

والھجرة شرط الولاية . فمن لم يھاجر ، لا ولاية له . ومن ھاجر فيكون من 

المؤمنين ، (لا فرق بينه وبين أھل البلد) . والمرأة التي لا تھاجر ، لا يتزوجھا 

فرة ، ينفسخ زواجھا من المسلم ، صبحت كاأالمؤمن. والتي التحقت بالكفار ، و

  وھم مطالبون بمھرھا .

ن كان قادراً على إومن استضعف في الأرض ولم يھاجر ، فقد ظلم نفسه، 

  الھجرة .

نصار (أھل البلاد)، وھو سبب الفوز، يثارھم فضيلة للأإوحب المھاجرين و

  ودليل التحرر من شح النفس .

الرسول (وكل من يمثله) في ساعة والمھاجر (الذي يبحث عن التوبة) ، يتبع 

  العسرة.

رضاً وأولياء واخوة في الدين ، ورجالاً أنه يجد أوعقبى المھاجر في الدنيا ؛ 

ً ينفقون  خرة ؛ رحمة وعقبى المھاجر في الآ موالھم في سبيل الله عليه.أكراما

  ومغفرة وجنة ورضواناً من عند الله .

ة انفسخ عقدھا من زوجھا الكافر، ن تمتحن؛ فاذا كانت مؤمنأوحكم المھاجرة 

  نفق عليھا.أفيؤتى ما 
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  الاعداد الشامل
ولأن تحمل المسؤولية الاجتماعية والجھاد في سبيل الله قد يقتضي المواجھة 

  المسلحة، فإن على المؤمنين أن يعدوا ما استطاعوا من قوة.

و أة وقد أمرنا الله سبحانه بالاعداد للعدو بكل ما نستطيعه من قوة (مادي

معنوية)، ومن جاھزية قتالية ترھب العدو الحاضر كما ترھب العدو المستقبل 

الذي لا نعرفه . والاعداد بحاجة الى الانفاق (وھو نوع من الاستثمار) ، والله 

ً أنفقه دون أسبحانه يعيد الى المنفق ما    . ن يمنعه منه شيئا

ھمال قوم إن أالله تعالى نعدام نية الجھاد. وھكذا بيّن إھمال الاعداد، دليل إو

  للاعداد ، دليل على عدم نية الخروج الى الجھاد .

  الاستقامة العملية
المسؤولية والجھاد في سبيل الله ومواجھة الأعداء قد تمتد سنين متطاولة، 

  ولابد من استقامة خلالھا حتى نھايتھا الحميدة.

محـور الاستقامة لھية، (وھي ميراث الايمان والتقوى). وإالاستقامة فريضة 

والمؤمن يتعرض للضغوط  أمر الله، والاستمرار على الطريقة (التي أمر الله بھا).

وقد بشر الله المؤمنين الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا،  ،ن يشھد بربانية اللهأبعد 

 بأن لا خوف عليھم ولا ھم يحزنون، وان الملائكة تتنزل عليھم وتبشرھم بالجنة.

ناس استقاموا على الطريقة (التي أمروا بھا من نھج الولاية)، لسقاھم الله ولو أن ال

 ً   من وفرة الثمرات، وعلماً غزيراً . )ماءً غدقا

نبياءه بالاستقامة، ونھى عن اتباع سبيل الذين لايعلمون. (مما  أوقد أمر الله 

  نبياء).ن الاستقامة قد تكون ضد الجاھلين من اتباع الأأنستفيد؛ 

ستقامة؛ مقاومة الجبت، وتحدي الأھواء. فيجب الوفاء بالعھد، حتى ومن الا

  العھد الذي يكون مع المشركين، (بالرغم من وسوسة الھوى بنقض العھد معھم) .

  الجھاد ذروة التصدي 
على طريق المسؤولية، ومن أجل إقامة حدود الله في الأرض، ولمواجھة الفتن 

و أفساد من أجل مواجھة قصى الجھد أبذل ناه تأتي قيمة الجھاد في سبيل الله؛ ومع
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قرب الوسائل التي تبتغى أوالجھاد ميراث الايمان باͿ ، وھو من  انحراف.

والجھاد بالمال والنفس تجارة رابحة بعد الايمان باͿ  للتقرب الى الله تعالى.

  والرسول ، والتي تنجي أھله من عذاب أليم .

ابراھيم عليه النبي باھا الله، وھي على ملة والجھاد من صفات الأمة التي اجت

  السلام الذي سمّاھا بـ (المسلمين) .

وقد يكون ، الجھاد من أدلة صدق الذين يلتحقون بالأمة (في مراحل لاحقة)

وقد ، الجھاد (بالسيف) حرباً عسكرياً ، كالنفر الخفيف (سرايا) ، والثقيل (الجيش)

وقد يھاجر المرء  و على الاسلحة).أمجاھدين يكون الجھاد بالمال (بالانفاق على ال

وقد  نصار).ليجاھد في سبيل الله ، وقد ينصر المجاھدين ويؤويھم (كما فعل الأ

ماً. وھكذا ينبغي على المجتمع المسلم يجراً عظأفضل الله المجاھدين على القاعدين 

  ن يقدمھم في الأمور.أن ينتخب منھم القادة والشھداء ، وأ

فعال الخير التي قد يقوم بھا البعض رياءً وسمعة ؛ مثل أسائر  والجھاد يفوق

نما جعل الله الفوز للمؤمنين المجاھدين في إو ،سقاية الحاج وعمارة المسجد الحرام

والله قد جعل للمؤمنين (باͿ والرسول) الذين  سبيل الله بأموالھم وأنفسھم .

وعقبى المجاھدين  يا) والفلاح.يجاھدون في سبيل الله ، جعل لھم الخيرات (في الدن

  ن الله يبشرھم برحمة منه ورضوان ، ونعيم مقيم.أ؛ 

ومن أسمى غايات المؤمنين ؛ المغفرة الالھية التي يفوز بھا المجاھدون 

ً بعد الفتنة). والله يھدي المجاھدين (في سبيله) الى السبل التي فيھا  (خصوصا

  طرق بفضل ھدى الرب لھم.قرب الأمن وآالسلام ، فيبلغون أھدافھم من 

ً ھو الذي يفضل الجھاد في سبيل الله على علاقاته واھتماماته  والمجاھد حقا

و أو عشيرتھم أزواجھم أو أو اخوانھم أو ابناءھم أما الذين يفضلون آباءھم أكلھا. 

ن يتربصوا (عذاب الله) ، والله لايھدي أو تجارتھم على الجھاد ، فعليھم أمساكنھم 

  الظالمين.
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ن فرحھم بقعودھم خلاف رسول الله (والقيادة إما المتخلفون عن الجھاد ، فأ

الربانية) لايدوم ، حيث يأتيھم عقاب عملھم ، مما يجعلھم يبكون كثيراً ويضحكون 

ن يتخلفوا عنه مع أغنياء الذين يتھربون من الجھاد ، ويرضون بومثلھم الأ قليلاً.

نه أفضل مما لديھم من متاع ألجھاد ، ويفقھون (مدى أھمية ا النساء ، وھم لا

  الحياة الدنيا).

  القتال
قد تتسامى مسؤولية البشر من مسؤوليته عن نفسه، ثم عن أسرته، ثم عما في 

  الأرض من فساد.. حتى تبلغ الذروة في الجھاد؛ ومن أبعاده القتال في سبيل الله.

  ألف/ قيمة القتال 
الإنسان بالدين. وبين القتال في سبيل القتال فريضة إلھية، ويعكس مدى إيمان 

الله والايمان تفاعل. فكما أن القتال ميراث الإيمان، كذلك الإيمان ينمو بالقتال. 

  وللقتال في سبيل الله بواعثه وأھدافه وحكمته وحقائقه..

  / بواعث القتال١
  ما الذي يدعو المؤمنين الى القتال في سبيل الله؟ يدعوھم إليه :

  جنة بالأنفس والأموال.ألف: شراء ال

  باء: وأن الشھداء أحياء عند ربھم.

  جيم: وأن المقاتلين قد رفعھم الله.

  دال: النجاة من النار.

  / أھداف القتال٢
  ما ھي الأھداف التي يقاتل المسلمون من أجلھا؟

  ألف: حتى لا تكون فتنة.

  باء: دفاعاً عن الحرمات.

  جيم: دفاعاً عن القيم.

  ن.دال: من أجل الدي
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  ھاء: من أجل الدعوة.

  / حكمة الجھاد٣

الدنيا دار إبتلاء، وقد جعل الله الناس بعضھم فتنة لبعض، ومن أبرز مصاديق 

ھذه الفتنة الحرب، حيث يبتلي الله المسلمين بالكفار حتى يعلم الصادقين منھم، فإذا 

ھم يتمايزون؛ يتساقط المنافقون على أطراف المسيرة، وھم الذين يفضلون 

افعھم المادية على الجھاد (ولا يرون أنفسھم جزء من الأمة)، وھم الذين يبحثون من

عن الرئاسة (ويقولون ھل لنا من الأمر شيء)، ويزداد المؤمنون طھراً ونقاءاً، 

  وتتمخض ساحات الجھاد عن الشھداء الذين يصلحون لقيادة الأمة.

  / حقائق القتال٤

في الحرب، وقد أمر الله سبحانه به،  الثبات في القتال من أھم أسباب النصر

كما نھى عن الفرار من الزحف، واعتبر ذلك عھداً من عند الله مسؤولاً عنه. 

وعوامل الثبات؛ نصر دين الله، وذكر الله كثيراً، وقد أنزل الله على عباده المؤمنين 

بحانه الملائكة ليثبتوا قلوبھم، فأطمأنت النفوس حتى غشيھم النعاس أمنة من الله س

.  

  / المتخلفون عن القتال٥

لأن القتال كره للبشر، ترى كثيراً من الناس يتخلفون عنه، حتى إذا نزلت 

سورة محكمة وذكر فيھا القتال، رأيت الذين في قلوبھم مرض ينظرون إلى النبي 

  وكأنه غشي عليھم من الموت، ولا يثبت فيه إلا المؤمنون .

  فقه القتال باء/

ضرورة دراسة المجتمع لقتال لابد أن نعرف الحقائق التالية: وعند دراسة فقه ا

بتلاء المجتمع إن حكمة الحرب ھي لأ ؛الاسلامي على ضوء المعايير الجھادية

وكشف الكفاءات لجعلھم الشھداء والقادة في ھذا المجتمع ،  ،واستخراج معادنه

   .بعادھم عن المراكز الحساسةإو أوكشف العناصر الضعيفة لاصلاحھم 
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القتال، ونعرف بالضبط  مع المتقاعسين عنوھكذا لابد أن نعرف كيف نتعامل 

ً ولاية  أسباب مشروعية القتال، ونعرف كيف نواجه الطاغوت، ونعرف أيضا

شروط ونعرف ،  القتال وقيادته لمن ھي.. وبالذات في العصور الراھنة

  المجاھدين وشروط قادتھم.

كما ھو شھر الحرم وعند البيت الحرام ، في الأونفقه حدود القتال، وأنه محرم 

المواثيق في كما نفقه أحكام  .ذات الدمار الشامل إلا للدفاعالأسلحة محرم استخدام 

جارة والذمام ، تفاقية السلام) والإإقسام العامة المھادنة (قسامھا، ومن الأأالحرب ب

الرجوع الى المحاكم تفاقية التحكيم (ومنھا إسلامية، وقامة في البلاد الإحكام الإأو

  حكام الجعالة في الحرب .أالدولية مثل محكمة لاھـاي ومجلس الأمن الدولي)، و

حكام أسرى الحرب ، وأحكام أحكام ما بعد المعركة ؛ مثل ونعرف أخيراً أ

  .الجزية ، وغنائم الحرب

  إن معرفة ھذه الحدود ضرورية للالتزام بالتقوى في الحرب .

  

  اتباع الأحسن
ة التسامي أبداً في الحياة، يتطلع البشر إلى الأفضل دوماً، ويثير في مسير

الدين ھذا الطموح فيُرَغِّب فيما ھو أحسن وبذلك يحقق قوة الدفع الداخلية التي 

تحرك المجتمع المسلم إلى التقدم والتكامل؛ فكلماتھم الحسنى، وسلوكھم 

صلاح، والإحسان الأصلح، وھمھم التسابق الى الخيرات، وھدفھم الصلاح والإ

  والطھر والزينة، عناوين حياتھم الفاضلة.
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  الكلمة الطيبة 

الكلمة الطيبة؛ ھي القول المعروف، والقول الثابت، والقول السديد، والقول 

الميسور، والقول اللين، والقول الكريم. وتشترك ھذه الحقائق في أن الكلمة الطيبة 

  ھي القول الحق محتواه، والحسن مظھره.

لقول الثابت ھو الذي يثبت ايمان المستمع، كالتذكرة باͿ واليوم الآخر، وا

يلوي صاحبه لسانه بالباطل ليحسبه  والقول السديد الذي لا والتزكية والتعليم.

والقول الميسور الذي يجبر كسر  المستمع حقاً، بل يشھد بالحق شھادة صريحة.

للين الذي يجعل الدعوة مقبولة والقول ا المنع، كالدعاء بالخير لمن يعرض عنه.

   عند المستمع، لتتم الحجة عليه.

الذي يحافظ على كرامة الانسان . فإذا كان السفيه ھو والقول المعروف 

ً عن التصرف في ماله ، فلا يحرم عن حقه في الكرامة . كذلك الذي  محروما

ب بما لا يحق له يحضر القسمة ولا نصيب له فيھا ، فلا يقال له كلاماً بذيئاً إذا طال

والقول المعروف عند الطاعة ، يتمثل في عدم التناجي بمعصية القيادة ، وعدم  .

والقول المعروف عند الانفاق ، يتمثل  التأفف من صعوبة الاطاعة ، وما أشبه .

ما يؤدي ھو ھن ئو لقاأوالقول المعروف عند ذكر النساء  في عدم المن والأذى .

والقول المعروف عند النساء ، يتمثل في عدم الخضوع  .الى الحلال ، لا الفاحشة

والقول الكريم الذي ينبغي للولد ان يواجه والديه به ، ھو الذي لا  للرجال بالقول.

  حترام والديه بالمستطاع.إتأفف فيه ولا نھر ، بل يحتوي على 

ومن الكلمة الطيبة، القول الحسن وتجنب الجھر بالسوء من القول. ومن القول 

  لحسن الدعوة الى الله والى تعاليم الدين.ا

  العمل الصالح

العمل الصالح  ، ھو سعي الانسان في المسيرة الفطرية التي يرضى بھا الرب 

ومحددات العمل  ،سبحانه. ففي الجھاد يكتب للانسان بكل سعي منه عمل صالح
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ن أن يبذل فيه جھد، وأن يكون في سبيل الله، وأ - حسب آية كريمة  - الصالح 

  ثراً.أيحدث 

والايمان يبعث صاحبه الى  ومعيار العمل الصالح ، ان يرضاه الرب تعالى.

  ن من يعمل منه مثقال ذرة سوف يراه.نه باق عند الله ، ولأالعمل الصالح ، لأ

 ؛العمل الصالح يرفعه الله ويحفظه ، وان الانسان يرى سعيه ويجزاه بالأوفىو

ن الله يخرجه من الظلمات الى النور، أحقائقھا  ففي الدنيا جزاؤه حياة طيبة، ومن

  ويصبح خير البرية .

والتائب الذي يعمل صالحاً، يبدل الله سيئاته حسنات، ويكفر الله سيئات الذين 

آمنوا باͿ والرسول وعملوا الصالحات، والله غفار لمن تاب وآمن وعمل صالحاً 

ة للقرى حتى يتوبوا ويؤمنوا ويعطي الرب فرص، ثم اھتدى. وھذا وعد الله سبحانه

ً ، شريطة أصحاب النبي مغفرة وأنما وعد الله إو ويعملوا صالحاً. جراً عظيما

وحتى  ،وثواب الله خير للذين آمنوا وعملوا الصالحات الايمان والعمل الصالح.

  ن ھم آمنوا باͿ واليوم الآخر .إأھل الكتاب يجزون بعملھم الصالح، 

نبياء ح ھما المعيار للجزاء، وليس ادعاء الانتماء الى الأوالايمان والعمل الصال

نھما ن المال والولد في الدنيا ليس بمعيار، لأأعليھم السلام، والغلو في شأنھم. كما 

يقربان العبد الى ربه. بينما المؤمن الذي يعمل الصالحات، له جزاء الضعف  لا

  وھو من الآمنين .

  يتاء الزكاة .إصلاة ، وقامة الإومن حقائق العمل الصالح؛ 

جر غير أنه إجر الله الذي كتبه من فضله للذين آمنوا وعملوا الصالحات ، أو

ولا يضيع  عند الله أجر  ممنون (ولا مجذوذ ولا منقطع) ، وھم يمكثون فيه أبداً .

جرھم من أعمل عامل من المؤمنين ، سواءً كان ذكراً أو أنثى. فأولئك يوفيھم 

الجنة يرزقون فيھا بغير حساب. أوليس الله قد خلق  فضله، حيث يدخلون
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ن وعده الحق وھو قائم بالقسط؟ فھو يجزي الذين أوات والأرض بالحق ، واالسم

  آمنوا وعملوا الصالحات بالقسط .

وتشتاق النفوس الطيبة للجنة التي وعد الله المتقين من عباده، فينبعثون الى 

  المؤمنين بالجنة) .صحابه أالعمل الصالح (الذي وعد الله 

ً معدودة ،  وقد كانت ضلالة اليھود بعيدة ، إذ زعموا أنھم لا يعذبون إلاّ أياما

نما ھو الايمان إن المعيار، أحباءه. وأكد القرآن أبناء الله وأنھم حسب زعمھم لأ

وات والأرض باطلاً . وحاشا Ϳ ان يجعل ان الله لم يخلق السموالعمل الصالح ، لأ

  ا وعملوا الصالحات كالمفسدين في الأرض ، والمتقين كالفجار .الذين آمنو

ن يدخلھم الجنات ، ومن أوإن الله وعد المؤمنين الذين عملوا الصالحات 

و ما أشبه أو الانتماء أو النسب أو الادعاء  أصدق من الله قيلاً . فليست الأماني أ

وات والأرض بالحق ، اممن العناوين الباطلة ، معيار الجزاء. أليس الله خلق الس

  فكيف تكون المعايير الباطلة مقبولة عنده سبحانه؟

يبغون عنھا  وعقبى المؤمنين الذين عملوا الصالحات ، جنات الفردوس التي لا

ن بأساور من ذھب ولؤلؤاً ، وحولاً ، والله يفعل ما يريد. وفي الجنان يحلى المؤمن

نھار من لبن لم يتغير أء غير آسن، ونھار من ماأولباسھم فيھا حرير . وفي الجنة 

نھار من عسل مصفى . كما فيھا من أنھار من خمر لذة للشاربين ، وأطعمه ، و

كل الثمرات .. ولا تقتصر نعم الجنة بنعم الجسد ، بل الله يرزق أھلھا مغفرة من 

ن الله قد جعل لھم فيھا ما لدنه . وھي بكلمة ؛ جنات النعيم ، وھي دار كرامة ، لأ

  شاؤون .ي

ح ثمناً للجنة بفضله. وھكذا كان العمل الصالح حسرة على  والله جعل العمل الصالـ

خرجنا نعمل صالحاً . وكذلك ترى المجرمين أأھل النار ، فھم يصطرخون فيھا ربنا 

 ً وھذه الأمنية ربما كانت ترافق  .(كما الظالمين) يتمنون العـودة الى الحياة ليعملوا صالحا

ن الدنيا وتتكشف له الحقائق ، إلاّ أنھا عند المجرمين والظالمين تتحول كل من ينتقل م

  الى ندامة طاغية .
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  المسارعة في الخيرات 
 .نفاق وجلاً من لقائهيات الله ، والإآوالايمان ب ،الخيرات جنان الرب ورضوانه

برز صفات الذرية الطيبة ومن ھنا فإن من أ .يمانيةإوالمسارعة في الخيرات قيمة 

وورثة الكتاب ھم الذين كانوا يستبقون إلى الخيرات.  .المسارعة في الخيرات ،

وكانت من علامات وقد أمر الله الأنبياء عليھم السلام أن يسارعوا في الخيرات. 

  نبياء عليھم السلام من أھل الكتاب ، المسارعة في الخيرات .التابعين حقاً للأ

ً عن الحل ، فاإو ن يسارع الى أمثل بالمؤمن لأذا كان الاختلاف عاصيا

  الخيرات ، ولا يتلھى بالجدل ، ولا ينتظر حل الخلاف في ھذه الحياة .

  الصلاح والإصلاح
و انحرفت عن مسارھا أالفطرة التي خلقھا الله ھي محور الصلاح، فاذا نقصت 

و تصحيح المسار. فالنشوز عن الرجل، (وعدم أتمام النقص إفقد فسد. والاصلاح 

عراض ھو ضد الصلاح. والاصلاح ھو تصحيح حقوق الزوجية)، والإالوفاء ب

  عراض . نھاء الإإالنشوز، و

والصالح من الناس من يعمل الصلاح، (وما يجب عليه) كمن يصلي ويطبق 

نبياء الله (زكريا ويحيى وعيسى والياس ولوط أالكتاب. ومثل الصلاح في 

ھكذا دعا إبراھيم الخليل  .حينوكان يتطلع الانبياء ليكونوا من الصال ،وغيرھم)

ولاد ويوسف الصديق ، وھكذا يتطلع المؤمنون ليكونوا من الصالحين . والأ

  ليھم المؤمنون . إنبياء عليھم السلام ، كما يتطلع ليه الأإالصالحون ھدف يتطلع 

ولى للخلقة، الفطرة الأ وذا كان الصلاح ھإورض. وراثة الأ ،وعقبى الصلاح

ة الشيء الى الحالة السويّة. فالعلاقة البناءة بين الزوجين صلاح، عادإفإن الاصلاح 

عادته بعد فقده إو ،مة صلاحبناء الأأعادتھا بعد فسادھا إصلاح. والتعاون بين إو

  إصلاح. والعدالة التي تعني اعطاء كل ذي حق حقه، ھي الاصلاح . 

عاء ، ولذلك والله سبحانه رقيب على الاصلاح ، وليس الاصلاح بالتمني والاد

  فان المنافقين الذين ادعوا الاصلاح كانوا كاذبين . 
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شياء) ، بينما المفسد يتبع والمصلح يتبع معياراً (الحدود الشرعية والعقلية للأ

  ھواه . 

برز شروط القيادة الاصلاح ، وعدم اتباع سبيل المفسدين . أولعل من 

لا عند إثير من النجوى برز سمات التقوى ، ولا خير في كأوالاصلاح كذلك من 

مة سھل المنال، وقد لا يكون ممكناً مر بالاصلاح. وليس الاصلاح في الأالأ

  ن يتحرك الانسان للاصلاح ، متوكلاً على الله وبالقدر المستطاع . أبالكامل. فعليه 

صلاحھم يكون في إھل القرى ضمان ارتفاع العذاب عنھم، ولعل أصلاح إو

فسده أصلاح ما إرض . وشرط قبول التوبة اد في الأولي بقية ينھون عن الفسأ

  الذنب، ولذلك أمر الرب في آيات كثيرة بالاصلاح بعد ذكره التوبة . 

والسلام عقبى الاصلاح ، ولعل الاصلاح مع التقوى يعني العمل الصالح مع 

خلاص الدين. إالتقوى. ولا تقبل توبة المنافقين إلاّ بالاصلاح ، والاعتصام باͿ و

 ،ن يصلح أمره ببيانه (والشھادة عليه)أمن كتم الحق (ولم يشھد Ϳ) ، فعليه و

  ن يعلن البراءة من فريته . أوعلى من افترى على الله كذباً ، 

  درء السيئة بالحسنة 
(كما الصبر ابتغاء وجه الله ،  ،دفع السيئة بالحسنة، من تجليات العلم والايمان

جر ھؤلاء مرتين (في الدنيا والآخرة، حيث أيؤتي  والله قامة الصلاة والانفاق).إو

  يرزقھم جنات عدن ) .

  النجوى
من تجليات الحياة الحسنى التي يتطلع الى آفاقھا المؤمنون، تجنب النجوى إلا 

  بالتواصي بالصدقة والمعروف والإصلاح.

 خرين .يكتمونه عن الآمن الناس يتحدثون فيما بينھم بما د عدالنجوى اجتماع 

إن لم يكن ھناك مبرر واضح لھا، (لأنھا تورث الريب  ھا ذات غضاضةولعل

نبأ أنه لا خير في كثير من نجواھم إلاّ لثلاث ؛ أ، فان الله والوسواس بين المؤمنين)

  و اصلاح بين الناس .أو معروف أمن أمر بصدقة 
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نھا أوقد كان المشركون يتناجون فيما بينھم باثارة الشبھات حول الرسالة و

نه ساحر. وقد تناجى آل أنه بشر منھم فكيف يتبع وأ، وحول الرسول وسحر

  فرعون ضد موسى وھـارون .

وقد نھى  ،نھم كانوا يتناجون بالإثم والعدوان ومعصية الرسولإما المنافقون، فأ

ن يتناجوا إذا تناجوا بالبر أالله المؤمنين من ھذا النوع من النجوى ، وأمرھم 

  والتقوى .

حانه المؤمنين بالتوكل في مواجھة نجوى الكفار ، الذين يھدفون وأمر الله سب

بتقديم  - في ظرف خاص  - المسلمين وأمر الله  لقاء الحزن في قلوب المؤمنين.إ

مام أمير المؤمنين عليه السلام الصدقة بين يدي نجواھم للرسول . وقد عمل الإ

، فتاب الله عليھم ،  شفق الآخـرون من ذلكأوحده بھذا الأمر، فبان فضله. بينما 

  يتـاء الزكاة واطاعة الله ورسولـه .إوأمرھـم باقامة الصلاة و

  حسنردِّ التحية بالأ
من أبعاد الحياة الطوبى التي يطمح إليھا المؤمنون، رد التحية بأحسن منھا. 

حسن أن يردھا الانسان بأن الشفاعة الحسنة، ھي الكلمة الطيبة التي يجب أيبدو و

قل يردھا بمثلھا، كلمة طيبة بكلمة طيبة. أ و لاأھا وترتيب الآثار عليھا، منھا؛ بقبول

وجاءت الوصية عامة بھذه المناسبة، وتدل على رد التحية الكلامية (السلام، 

ذا كانت من إسداء أية خدمة إو أو الفعلية مثل بعث الھدية، أالرسالة، الھاتف)، 

ا حُيِّيتُم  بتَِحِيَّةٍ فَحَيُّوا باِحَْسَنَ مِنْھَآ أوَْ وإذَِ نوع التحية عرفاً. قال الله سبحانه: 

 ً َ كَانَ عَلىَ كُلِّ شَيْءٍ حَسِيبا وھَآ إنَِّ اللهَّ   ) .٨٦(النساء /  رُدُّ

  الطھارة 
طھارة الظاھر دليل طھارة الباطن، والمؤمنون يتطلعون إلى الأفضل أبداً، 

  ومنه الحياة الطاھرة ظاھرھا وباطنھا .

غسل القذر ، كما الماء حين ينزل من السماء يذھب بالوسخ ، وكما الطھارة 

أما  طھرت .تكون قد ذا انقطع عن المرأة في دورتھا الشھرية إذى دم الحيض أ

درانھا أالسعي نحو الطھارة ، وسمي اجتناب المؤمنين للجاھلية وفھو التطھر 
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خرجه عن المحيط أوليه إتطھيراً ، وطھر الله نبيه عيسى عليه السلام حين رفعه 

  الكافر .

والله يجزي المؤمنين في  ،ن الله يحب المتطھرينيمانية، لأإوالتطھر قيمة 

  زواج مطھرة .أالجنة ب

 وتتحقق الطھارة بغسل البدن ، وتنظيف الثوب ، وتطھير بيوت العبادة.

والوضوء والغسل والتيمم مصاديق التطھر الواجب عند الصلاة والطواف الواجب 

اجنب المسلم غسل بدنه كله، وعند الحرج من الغسل يذھب الى ارض  ذاإ. ف

والوضوء  و توضأ .أذا ارتفع الحرج اغتسل إطاھرة فيمسح بھا وجھه ويديه ، ف

ن من المرافق ، ومسحتان بالرأس والرجلين حتى اغسلتان ؛ الوجه كله واليد

ض طاھرة فيمسح يبحث عن أرو فقدانه أالكعبين . وعند الحرج من استخدام الماء 

الوجه واليدين بالتراب . وينقض الوضوء النوم ، وخروج الخبائث من البطن . 

  ما الغسل فيوجبه الجنابة والحيض .أ

قامة الصلاة، كما يطھر بيوت الله إويطھر المؤمن ثوبه من القذر عند 

  . (المساجد) . وھكذا المؤمن يتطھر عند العبادة ، بغسل بدنه وثيابه وموقع عبادته

ويجب تطھير القلب بالتوبة ، واجتناب الرذائل ، والصدقة ، وبالتقوى عن 

ولا يطھر الله قلوب الذين يسارعون في الكفر ( فلا يتوب عليھم )  مزالق الھـوى.

.  

وسبيل الزواج أطھر من سبيل الفاحشة ، والحجاب طھارة للقلب ، وقبول 

دقة تنقي الفؤاد من الشح ، والص زكى لأھلھا وأطھر.أعودة الزوجة الى زوجھا 

وقد أمر الله المسلمين بأن يقدموا بين يدي نجواھم مع الرسول صدقة، لأنھا خير 

  وأطھر . وأمر الرسول بأن يأخذ من أموالھم صدقة ، ليطھرھم ويزكيھم بھا.

ذھب الرجس من أھل بيت الرسول صلى الله أوالله اصطفى مريم وطھرھا، و

  ، ويسقي الله المؤمنين شراباً طھوراً .عليه وآله وطھرھم تطھيراً 
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نھا مطھرة عن أوالكتب المطھرة ھي التي يتلوھا رسل الله . (ولعل المراد 

نه لن يمسھا إلاّ المطھرون . أومن طھارة الكتب،  سباب الشقاق والعنصرية).أ

  (فمن طھر قلبه بلغ علم الكتاب) .

  الزينة 
عند الطھارة، بل يتطلع إلى ولا يتوقف سعي المؤمن نحو الحياة الحسنى 

  الزينة التي تحبب الناس إلى بعضھم، وترقق مشاعر الود فيما بينھم.

رض زينة لھا ، وكان الزينة؛ جمال الشيء الذي يستھوي البشر، وما على الأ

  شبه).أالعجل من زينة آل فرعون ( الذھب والفضة وما 

والفضة والخيل  ومن حقائق الزينة؛ الشھوات من النساء والبنين والذھب

  حين يريحون وحين يسرحون . لاً والبغال والحمير ، كما ان للناس فيھا جما

خرج الله الزينة أوالزينة نعمة، حيث زين الله السماء الدنيا بمصابيح، وقد 

  لعباده المؤمنين والطيبات من الرزق ولم يحرمھا .

ن على المؤمنين، لأ الانسان يفضلھان أوالزينة (كسائر النعم) فتنة ، ولا يجوز 

راد الدنيا وزينتھا دون الآخرة، كان نصيبه فيھا أما عند الله خير وأبقى . ومن 

(بل حتى في الدنيا لا يتمتع بھا)؛ مثل قارون الذي خرج على قومه في  ،النار

  رض .زينته، ولم يبتغ بھا الدار الآخرة، فخسف به وبداره الأ

دينا، كما خيرت زوجات الرسول ، فعليه ذا خير البشر بين الآخرة وزينة الإو

  ن يختار الدار الآخرة .أ

والزينة تنفع إذا كانت في السبيل القويم ، كما المرأة تتزين لزوجھا وليس 

  لدخول المسجد .المؤمن يتزين جنبي ، وكما للأ
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  معالم المدنية الإيمانية
  

ركة الإلھية آفاق سموّ واسعة للإنسان ذلك المخلوق الكريم الذي ابتدعته يد الب

يمكنه أن يتكامل فيھا، وھذا التسامي يعرج فيه البشر بجھده وبھدى الرب وتوفيقه، 

ولكي يبلغه فھو بحاجة الى شرعة ومنھاج وفرھما له الله برحمته في رسالاته، 

  والتي أكملھا بالإسلام. فما ھي الخطوط العريضة لشرائعه؟

  أولاً: الأمن
صن بالتوحيد (رفض الجبت والطاغوت كمصدرين الأمن الذي يتح

للإرھاب)، وبالتقوى (لإنھا لباس ضد ظھور السوءات الداخلية)، وبالحذر من 

  مكر الله (الذي يحيط بمن يعاجز الله ويحادده).

وھكذا الأمن نعمة إلھية سواء على الصعيد المادي أو المعنوي، والأنبياء ھم 

  الى دار السلام. في حصن أمن الرب ودعوتھم ھي دعوة

  ثانياً: العدل
ومعناه اعطاء كل شيء وكل شخص حقه، وقيمته قيمة الحياة، ومنه القسط 

(ايتاء الناس حقوقھم)، وھو سنة الله وصبغة دينه سواء في السياسة أو الاقتصاد 

  أو الأسرة أو القضاء .

  ثالثاً: السلام
كرام الناس؛ فالبيت والسلام ميراث الأمن والعدل، ويتحقق بحفظ الحرمات وا

له حرمته ولا يدخله المسلم إلا بسلام، وللناس كرامتھم، وينشر فيھم المسلم التحية 
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بالسلام. وعلاقة المسلم بالملائكة ترتسم بالسلام، وحتى الجاھلون يودعھم المسلم 

  بسلام الھجر والوداع.

  رابعاً: الحكم
ي الذي لن يكون لأحد وتتحقق قيم الأمن والعدل والسلام في الحكم الإسلام

سوى الرب سبحانه ومن ارسل من لدنه، (فلا سيادة لأحد على غيره) وإنما الحكم 

  Ϳ، وحكم الرسول ھو حكم الله، والحق ميزان الحكم.

  خامساً: القصاص
وھو من قيم حكم الله الحق، حيث يوفر الأمن ويحقق العدالة وينشر السلام 

أن تكون جنيناً)، والمحافظة على الدماء  ويصون الحرية .فالنفس محترمة (منذ

  واجبة .

  سادسا: الإحصان
والمجتمع الحر الكريم ھو الذي تصون حرماته حدود واضحة، يتحصن 

ضمنھا من العدوان والفساد. وحرمات الناس أولاً حرمة أعراضھم من الفساد 

  الجنسي، وحرمة دمائھم من الاعتداء، وحرمة أموالھم من التلف.

  لحفظسابعاً: ا
  وعلى المجتمع المسلم أن يحفظ كلما له قيمة من نفس ومال وحرمة وكرامة..

  ثامناً: الرزق
  والرزق من حقوق الناس، والطعام حقھم وله شرائطه وحدوده.

  تاسعاً: السكن
ومن حق كل امرءٍ السكن الذي ھو علامة التمدن، والبلد الطيب ھو الذي يوفِّر 

وللبيت حرمة مقدسة وتعايش وتعاون وطھر  الأمن والإيمان والرزق الكريم،

  وذكر.

  والتقوى قاعدة المدنية الإسلامية ، بينما الظلم يبيدھا.

  عاشراً: الصحة
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فھي من أھداف الحكم الإسلامي، والتي يوفرھا الإسلام بتحريم الخبائث 

  والتحذير مما فيه ضرر وتوفير النظافة ووسائل الصحة العامة.

  الحادي عشر: التعليم
  لتعليم من حقوق الناس، والأنبياء ھم أول من علم البشر .وا

  الثاني عشر: الذرية
  والإسلام ينمي الذرية الصالحة، ويجعل المودة اساس الأسرة.

  الثالث عشر: العلاقات الطيبة
وتنظيم علاقات المؤمنين تتم على أساس مودة الأسرة وصلة الرحم والتراحم 

  والتكافل والتعاون.

  القيمومةالرابع عشر: 
ويشد المجتمع المسلم بالأحكام قيمومة بعضه على بعض، فالعقل والتوحيد 

والكتاب والقوامون بالقسط وتدوير الثروة ( بصورة صحيحة) والكعبة (والحج 

إليھا) وتنظيم الأوقات (الأھلة والأيام) والأسرة؛ كل تلك ھي من ركائز القيمومة 

  الإسلامية.

اصر الرحمة في المجتمع الإسلامي، والتي تدفعه ھكذا يوفر الدين الحنيف عن

  نحو التسامي بإذن الله تعالى لتحقيق ھدف الخلق الأساسي وھو التكامل .

  

  كلمات بعضھا من بعض
الحياة الطيبة ھي البشرى التي يبشر بھا الله سبحانه عباده الصالحين، فيقول: 

 ًهُ حَيَاةً طَيِّبَة الحَِاتِ طُوبَى ويقـول تعالى:  فَلنَُحْييَِنَّ الَّذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلوُا الصَّ

  )٢٩(الرعد/ لھَُمْ وَحُسْنُ مَـأبٍَ 

وَمِنْھُمْ ن ربھم. قال الله سبحانه: ووھي الحياة الحسنة التي يدعو بھا المؤمن

نْيَا حَسَنَةً وَفيِ الاخَِرَةِ حَسَنَةً وَقنَِا عَذَ  نَآ ءَاتنَِا فيِ الدُّ ُ رَبَّ  ابَ النَّارِ مَن يَقوُل

  )٢٠١(البقرة/
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نھا كلمة طيبة، تتفرع إلھية التي تحقق ھذه الحياة الطيبة؟ فما ھي الشرائع الإ

  فالسلام واحدة من تلك الكلمات. ،منھا كلمات بعضھا من بعض

السلام تعبير عن تلك السكينة الايمانية المباركة الطيبة، التي تسود علاقة 

ً يمانإالمؤمنين باͿ سبحانه ( )، وبالملائكة والرسل والصالحين. فلا حمية اً وتسليما

ضغينة ولا عداء، وحتى عند سماع اللغو يترك المؤمنون الجاھلين بسلام  ولا

  الوداع.

نبياء وقلب المؤمن يعمر بالسلام، ولسانه يلھج بالسلام، وتحيته عند ذكر الأ

  وعند لقاءه اخوانه السلام، وعند دخول الدور وفي الجنة.

ن السلام مثل أعلى للحياة، والطوبى التي أذا نستوحي من ھذه البصائر؛ وھك

تحقيقھا. وھي كلمة عليا، وصبغة البركة لليھا المؤمنون ويدعون ربھم إيسعى 

والرقي، والكرامة والطيب.. وھذه الكلمة المثلى تتصل بكلمة الأمن الذي من دونه 

البشر ببعضھم وبسائر ما خلق  لن يتحقق السلام، وبقيمة الحق الذي ينظم علاقات

  الله..

يتاء الحق لأھله). فالعدل إولا حق من دون العدل (وھو  ،ولا أمن ،ولا سلام

  إذاً غاية مثلى للحياة الطوبى.

لا تزھق بغير أحترام النفس البشرية (إومن السلام والأمن والحق والعدل، 

  حق).

تحيط بھا وتوفر لھا نظمة أحرمة النفس من حصن يحافظ عليھا، ومن لولابد 

  حساس بالمسؤولية (الحفظ). إالأمن (القصاص)، ومن 

ر وسائل الحياة من رزق كريم (الطعام توفُّ وإذا توفر الأمن، فلابد من 

  والشراب)، ومن سكن مناسب، ومن صحة وتعليم.

طر حضارية أوفي حدود المدنية المؤمنة يتعاون الناس بعضھم مع بعض، في 

الاطار الحضاري تجد التلاحم بين المؤمنين، حتى وكأنھم وأخرى فطرية. ففي 

ولى سرة ھي المؤسسة الأن الأإما في الاطار الفطري، فأعضاء جسد واحد. وأ
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سرة البنين، التي تشد الآصرة الطبيعية التي يباركھا الشرع وينظمھا. ومن الأ

  .سرة الكبيرة ضمن قيمة صلة الرحمن تشمل الأأوتتوسع ھذه العلاقة الى 

وھكذا تتماوج كلمات النور من ينبوع السلام والحق والعدل، فتترامى حتى 

رحاب المدنية المؤمنة، والمدينة المثلى. وفيما يلي نستعرض ھذه الكلمات  يءتض

نھا تشكل معاً أواحدة واحدة، بالنظر الى ترابطھا واتصالھا ببعضھا، لنرى كيف 

ً تيسر له روح التشريع الاسلامي التي لو تبصرھا الفقي حكام ستخراج الأإه حقا

  الشرعية، خصوصاً في القضايا المستجدة، والله المستعان.

  / كلمة السلام١
السلام صبغة الحق التي تستھوي النفوس، والسلام ھو الھدف الذي تنشده 

  فئدة، بينما كلمة الحق ھي روح السلام وحقيقته.الأ

  / كلمة الحق (الحكم بالحق)٢
سلم نفسه للدين آمن بالحق أفمن  .وھو محور الايمان ،سمىالحق ھو الھدف الأ

و على صعيد أوفيم تمثل). والحكم بالحق، سواء في مستوى التشريع  ،(أنى كان

القضاء، ھو ھدف رسالات الله. والميزان ھو ذلك الذي يستعين به الناس لمعرفة 

ون عليھم نما يحكم النبيإو ،قامة الحقإجل أالحق، وفي الحديد بأس شديد من 

حبار بما استحفظوا من كتاب الله الحق، ومن لم السلام بالحق، والربانيون والأ

ً أو ظالم أيحكم بالكتاب فھو كافر    ).و فاسق، (بل تتمثل فيه ھذه الصفات جميعا

ولأن الله يحكم بالحق ويفصل به، فإنه لا حكم إلاّ حكمه، ولا يجوز التسليم إلا 

لمؤمنون. ومن شواھد الحكم الحق الذي يفصله ربنا؛ له، وبالتوكل عليه يستقيم ا

قضاؤه على الظالمين بالھلاك في الدنيا، فلا ولي من دونه، ولا يشرك في حكمه 

  حداً.أ

نزله مفصلاً، فكيف نتخذ من دونه أنزل الله حكمه الحق في كتابه الفصل؛ أوقد 

بر رسوله وكتابه)، ن يردوه الى الله ( عأن اختلفوا في شيء، إحكما؟ً وعلى الناس 
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ن يحكم بينھم ( وبين أمورھم الى الله و) يدعون ربھم أوالمؤمنون (يفوّضون 

  ھم) بالحق وھو خير الفاصلين.ئعداأ

مراً ما كان لھم أوالمؤمنون يسلمّون لأمر الله سبحانه، وإذا قضى الله ورسوله 

ً نفسھم حرجاً مما قضى، ويسلمّون أمرھم، ولا يجدون في أالخيرة من    .له تسليما

نه يحكم بالحق حيث قضى الله عليه والتسليم للرسول (ثم للائمة من بعده)، لأ

ن أوھكذا لا يجوز التحاكم الى الطاغوت، ولا يجــوز  ان يحكم بينھم بما أمر الله.

نھم يعلمّون الكتاب نـزل عليه الكتاب الـى نفسه، بل الى الله سبحانه، لأأيدعو من 

  عون الى أنفسھـم).ويدرسونه ( فكيف يد

والجاھلية تحكم بالباطل (والطغاة مثل للحكم الجاھلي)، كما وأدوا البنات وقتلوا 

عطوا المال للشركاء من دونه، وساووا بين المجرمين والمتقين. بينما أولاد، والأ

  مانة والاحتكام الى ذوي عدل.داء الأأالدين يحكم بالحق و مثل ذلك 

  مثلى) / كلمة العدل (وقيمته ال٣
مر والأ ،وتعني الاستواء (واعطاء كل ذي حق حقه)، كالعدل بين الزوجين  

  مر بالصواب.بالعدل ھو الأ

ً للايمان  ً لھا، وميراثا ً لكلمة الحق، وتجليا وھكذا تضحى كلمة العدل مصداقا

نھا التطرف والانحراف الظاھر عن مسير الحق)، كما بھا. وتقابلھا الفحشاء (لأ

نه نه ظلم وانحراف عن الحق ولو كان يسيراً)، ويقابلھا البغي (لأر (لأيقابلھا المنك

  خرين).على حقوق الآ تعدِ 

يتاء الناس حقوقھم ( بلا ظلم ولا إومن الحق والعدل كلمة القسط، ومعناھا 

  شياءھم).أبغي)، والله يحب المقسطين (الذين يعطون حقوق الناس ولا يبخسونھم 

وأسباب  ،ليھمإربين) لا يمنع الله من الاقساط وحتى الكفار ( غير المحا  

  تطبيق العدل وإقامة الحق و القسط ھي التالية: 

  بعثة الرسل. - أ
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  انزال الكتاب وفيه شرائع الحكم. - ب

  صدق مظاھره إمام يحكم بين الناس بالقسط).أانزال ( ووضع) الميزان (و - ج

  غاة).انزال الحديد ( فيه قوة وبأس لمواجھة العتاة والب - د

  (تحمل المجاھدين) نصرة الله ورسله (بالحديد). - ھـ 

  ومن أمثلة مظاھر إقامة القسط ما يلي:

الوزن بالقسطاس المستقيم، وألاّ يخسر الميزان، وألاّ يطفف في المكيال،  - أ

  ن يكتب كاتب بالعدل ( فلا ينقص من كتابته شيئاً ولا يغش ).أو

  ند الله.قسط عأن يُدعى الولد لأبيه، فھو أ - ب

  ن يشھد بالحق، ولا يكتم الشھادة به.أو - ج

  / كلمة الأمن٤
نسان، وھو ميراث الحق إمن من قيم الإيمان وغاية شائقة ينشدھا كل الأ

  والعدل والقسط، وھو من تجليات السلام.

  يمان يحقق الأمن بما يلي:والإ

تحدى يمان باͿ القوي العزيز يجعلك في أمن من خشية الناس، فتلف: الإأ

  الطاغية، وتتحصن ضد الجبت ووساوس الشيطان ومخاوف الأرواح الشريرة.

باء: وبالإيمان يتوكل المؤمن على ربه، فلا يخش عوادي الطبيعة، ويتحدى 

  رض لمصلحته.خطار بعزم راسخ، ويسخّر ما في الأالأ

نما إجيم: وبالإيمان يأمن المؤمن من المستقبل، فلا يخش الموت وما بعده، (

  وت عنده قنطرة تحمله الى رضوان الله ورحمته).الم

دال: وبالإيمان يسلم الناس من بعضھم البعض، وكل يحترم حق غيره، 

  فيكونون في أمن من ظلم بعضھم.

ھاء: والإيمان يورث التقوى، والتقوى حصن حصين تردع المؤمن من اقتحام 

  لخطيرة.الفواحش والخطايا وحرمات الناس، فيكون في أمن من عواقبھا ا
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وھكذا يوفر الإيمان الأمن، ويزرع في النفوس شتائل السلام والسكينة والرضا 

والتفويض، ويقتلع جذور البغي والعدوان منھا (ويطھرھا من رجز الشيطان)، 

ً وَإذَِا خَاطَبَھُمُ الْجَاھِلوُنَ وترى  حْمَنِ الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلىَ الارَضِ ھَوْنا وَعِبَادُ الرَّ

ً قَالُ    .وا سَلامَا

واو: ويبرّد المؤمن ألم الخوف من القيامة عن نفسه بالضراعة الى الله، فيعيش 

  يذكر الله قلبه. 

زاء: والأمن المعاشي يوفره الدين للمؤمن بالاقتصاد في المعيشة، فلا قتر ولا 

  وبالرحمة الإلھية. ،وبالتعاون ،سرف، وبالنشاط في اكتساب الحلال

سلام على الناس دماءھم لدين الأمن، حيث يحُرّم الإحكام اأوفر تحاء: و

  موالھم، فلا قتل ولا زنا ولا شھادة زور.أعراضھم وأو

وفر الدين الأمن، حتى في عمر الناس، بترك اللغو والاستجابة للكلمة يطاء: و

  الصادقة.

ولاده، بل يريدھم في أاء: ولا تدعو القرابة المؤمن الى تضييع حق زوجته وي

  حتى يكونون قرة عينه. أحسن حال

كبر لأنه سبب نقمات الرب وسطواته، رك مصدر الخطر الأـكاف: والش

ُ ثُمَّ خطار الشرك. وھكذا ترى الذين قالوا: أوالمؤمن في أمن من  نَا اللهَّ رَبُّ

لُ عَليَْھِمُ الْمَلآئَكَِةُ ألَاَّ تَخَافوُا وَلاَ تَحْزَنُوا   .اسْتَقَامُوا تَتَنَزَّ

حذر من مكر الله، ويتحصن بالدعاء اليه والتقوى، بينما الكافر لا والمؤمن ي

  أمان له.

حيث جعل الله الحرم أمناً  )،منلآلام: ومن تجليات الأمن الإيماني (الملاذ ا

  شھر الحرم أمناً ( في البعد الزماني).)، والأفي البُعد المكاني(

لى سبل السلام، وآمنه ميم: والله ھو المؤمن السلام، فمن اتبع رضوانه ھداه ا

  خطار المادية.من الأ
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فإذا بالنار تصبح برداً  ؛الطبيعة بصورة غيبية فينون: وقد يوفر الله الأمن 

ً على إبراھيم عليه السلام، وإذا بسفينة نوح عليه السلام تحمل المؤمنين  وسلاما

  وتنجيھم من الغرق، وينّجي بني اسرائيل من كيد فرعون، وھكذا..

ن نفوس المؤمنين تطمئن الى ذكر أعظم تجليات الأمن الإلھي أعين: ومن 

وبروح الرضا، وتستمر ھذه النعمة الى  ،الله، وتعمر بسكينة الإيمان، وببرد اليقين

كبر وتتلقاھم الملائكة يوم القيامة، حيث يؤمن الله سبحانه المؤمنين من الفزع الأ

  بالسلام ويدخلونھم الجنة آمنين.

  / البراءة٥
ً حتى تثبت نسان حرمته وأمنه القانوني، ويُ إكل ل - أ دانته. والبراءة إعتبر بريئا

  .﴾وَلاَ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أخُْرَى﴿حق كل الناس

ن التشريع الاسلامي يتسم بالرحمة والحكمة، فإنه لا يدين الجاھل ولأ - ب

  والناسي والخاطئ والمضطر والعاجز.

زر ما كسبت يداه، ولا يجوز معاقبة وإن فاعل الجريمة وحده يتحمل و - ج

  قاربه.أالمجموع بفعل فرد منھم حتى ولو كانوا 

حد بھا، مثل عدم مشروعية الفعل أدان ركانھا التي من دونھا لا يُ أوللجريمة  - د

  رادته.إوتحقق الفعل (في الخارج) وسببية الفاعل وحرية 

بعد توافر شروط  لاإوھكذا يتوافر الأمن لكل فرد من ملاحقة القانون،  - ھـ

  الادانة بصورة قطعية، وبذلك يتحقق مجتمع السلام والحق والعدل.

  / حرمة النفس ٦
م الله النفس البشرية، وأحاط الحياة بسور منيع من التشريعات الجدية، وقد حرَّ 

  منھا:

ً بغير حق (قصاص  - أ و أاستفضاع القتل، حيث كتب الله بأنه من قتل نفسا

  لناس جميعاً، وجزاءه جھنم خالداً فيھا.فساد)، فكأنما قتل ا
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البحث عن العوامل النفسية التي تطوّع القتل (كالحسد)، كما بين الكتاب  - ب

  في قصة جريمة قتل قابيل لأخيه ھابيل.

  قصى العقوبات ضد من يرتكب جريمة القتل (القصاص).أتشريع  - ج

  ل.كذلك من يخل بالأمن ويسعى في الأرض فساداً، جزاؤه القت - د

ولياؤه للمشركين قتل أولادھم، ولقد حرّم الله ذلك ألقد سوّل الشيطان و - ھـ 

  وسفهّ فاعليه.

نه ھو الرزاق، فلماذا أولادھم خشية الاملاق، فبيّن الله أوربما قتل الناس  - و

  ولادھم؟أيقتلون 

نذره الرب باليوم الذي تسأل الموؤودة أومنھم من قتل ابنته خشية العار، ف - ز

  نب قتلت.ي ذأب

نفسھم. (وھكذا الميثاق الاجتماعي، أخذ الله ميثاق بني اسرائيل ألاّ يقتلوا أو - ح

  ن يتضمن ھذا البند العام).ألابد 

ن يشاركوا في بسط راية الأمن بالكشف عن أبناء المجتمع أوعلى  - ط

  المجرمين.

ھذه وغيرھا من التعاليم والوصايا والاحكام، تساھم في إشاعة الأمن في 

  لمجتمع، وتحقق كلمة السلام والحق والعدل باذن الله تعالى. ا

  / القصاص٧
جل المحافظة على الحياة، وتوفير السلام والأمن، شرع الدين أمن  - أ

  القصاص.

قتل بالمقتول غير قاتله. فلا يجوز لصاحب الدم الاسراف في القتل، ولا يُ  - ب

  و القبول بالدية.أولكن يجوز له العفو 

عضاء، فإن الجروح قصاص. وبذلك مة النفس، كذلك حرمة الأوكما حر - ج

  شرع الدين ضمانة عدم الاعتداء عليھا.



 ٢٥٢

وكذلك الحرمات قصاص. فمن انتھكت حرمته، اقتص حسب القانون  - د

  بقدرھا.

مم، فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما فراد كذلك في الأوكما للأ - ھـ 

  اعتدى.

  ي حصانة لحرمات الناس وحقوقھم بالقصاص.وبذلك وفر التشريع الاسلام

  / الحصانة٨
جل المحافظة على حرمات المجتمع (حرمة النفس والعرض والمال)، أومن 

  بعاد شتى:أذكّر الدين بقيمة الحصانة في 

اولاً: لابد من تحصين المجتمع من الشھوات العارمة، التي تھدد أمن الناس 

  ر ما يلي:و غير مباشرة، وذلك عبأبصورة مباشرة، 

  فروجھن). حصنَّ تربية النساء على التقوى (يُ  - أ

  تربية الرجال على مثل ذلك. - ب

  و الموقت.أإشاعة سنة الزواج الدائم  - ج

  صيانة شرف المجتمع من التھم الجنسية. - د

  تحريم اكراه الفتيات على البغاء. - ھـ 

وكل ما يؤدي خدان، والتشديد ضد الشذوذ الجنسي ( منع السفاح واتخاذ الأ - و

  الى الفحشاء من التبرج و..).

لا بعد الاستيناس والسلام، وتحصين إجانب تحصين البيوت من دخول الأ - ز

  ذن.لا بعد الأإالغرف من دخول غير المحارم 

  صان المال والنفس، بما يلي:يُ ثانياً: و

عد بوابھا بأنما تؤتى من إوقاية البيوت والمساكن بالحرمة، لكي لا تقتحم، و - أ

  ذن.الإ
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جواز الدفاع الشرعي عن النفس والمال والعرض (وعن اقتحام البيوت)،  - ب

ودرء خطر المھاجم، ولو ادى الى  ،دى ذلك الى فقأ عين المتلصصأحتى ولو 

  دى الى موت المدافع فھو شھيد.أذا إقتله. أما 

ق صان الرزيُ (وھكذا  ،صان الطعام (بوضعه في سنبله) لأيام الحاجةيُ ثالثاً: 

  العام في مثل الصوامع لتوفير الأمن الغذائي).

  / الحفظ٩
وكما كلمة الحصانة كذلك كلمة الحفظ، فانھا قيمة مساعدة توفر وسيلة  - أ

  السلام والأمن. وكل انسان مسؤول عن حفظ حرماته التي استحفظ عليھا.

فالعلماء استحفظوا على كتاب الله، والملوك على خزائن الأرض، والناس  - ب

مانھم، والنساء حقوق ازواجھن، والمؤمنون والمؤمنات الفروج الا على ما احل يأ

  الله لھم.

  / الطعام والشراب١٠
برز أالسلام ھدف سام للمجتمع الاسلامي، وتوفير الرزق الكريم من  - أ

  دعائمه، والذي يعتمد على الطعام والشراب والسكن والصحة والتعليم.

نه غني حميد سبحانه، وعلينا أة الله وتدلنا على الرزق نعمة تھدينا الى عباد - ب

  شكر الله عليه (بعبادته)، وقد نكف عنه موقتا ( بالصوم) تعبداً له وطاعة.

واطعام الطعام (وسقاية الشراب) عبادة، يتقرب بھا العباد الى ربھم ( مثل  - ج

له راً والاضحية والكفارات)، وعند الحاجة الى الطعام يكون الانفاق على حبه ايثا

  ثواب عظيم، وكذلك عند المجاعة.

  و عن الحض على اطعام المسكين.أالكف عن الاطعام  :وتلك رذيلة - د

  لا ما حرم الله ( كالميتة ولحم الخنزير).إوكل الطعام حل  - ھـ
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 ،ن ينظر الى طعامه (ليعتبر وليشكر وليختار أطيبه)أوعلى الانسان  - و

يشرب ولا يسرف، ولا جناح على المؤمن ن يأكل وأزكاه، وأن يختار أوينبغي 

  حسن فأصبح طعامه وقوداً للعمل الصالح.أصلح وأذا اتقى وإفيما يطعم 

  / دار السلام ١١

جل توفير سبل السلام والحق والعدل، وتحقيق مثل التسامي والخير  ( مثل أمن 

ن الله والاجتھاد والتربية الفاضلة والتعاون والاستباق الى الخير)، فإن سنالسعي 

 ،وشرائعه تدعو الناس الى اتخاذ دار السلام التي تتمثل في البيت والبلد والمدينة والمدنية

قامة إن البيت ھو محل أبعاد كل واحد منھا. ومن المعروف أ نشير إلى وفيما يأتي

وسع من البلد، أسرة، والبلد مجمع القرى، والقرية مجمع البيوت ( ولعل المدينة الأ

  ليھا).إالـمُثل المنسوبة  والـمدنية ھي

  برزھا:أولاً: البيت الاسلامي. وفي البيت حكم بالغة، أ

سلفنا الحديث. أنه حصن الحرمات (حرمة النفس والعرض والمال)، كما أ - أ

  (فلابد من توفير ما يحصنه من سور وباب وحريم).

نه محل ساتر للأسرار ويحافظ على السوءات، والناس ينفردون بأسرتھم إ - ب

  فيه، كما قد يجدون فيه كھفاً للاختلاء بأنفسھم.

خلاق وتطھيرھا من الوساوس والثقافات الدخيلة في البيت حماية الأ - ج

  والعادات السيئة.

  يتبتل المرء في أرجائه الى ربه وذكره وعبادته. - د

  ويتكافلون ويتعاونون. ،كثر فأكثرأسرة ببعضھم عضاء الأأيتعارف  - ھـ

خبار، ويتربى سرة في أجوائه، ويتبادلون الخبرات والأعضاء الأأيتعلم  - و

  ه وحاجات مجتمعه.ئالجيل الناشئ على ثقافة ابا

  وخير البلاد ما كان إطاراً للمثل العليا والقيم الحضارية، وھي: ؛ثانياً: البلد

  السلام والحق والعدل والأمن. - أ
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  وإمام عادل. ،نظام صائب وثابت ومستقر - ب

  ت ( المنتجات الضرورية).توفير الثمرا - ج

  خلاق.الايمان والتقوى ومكارم الأ الأھم من كل ذلك:و - د

ودار المجتمع ھي مركز تجمع البلاد، والوطن المختار  ؛ثالثاً: الدار (الوطن)

  و أمارة (حسب الحاجات المتغيرة).أو دولة ألھم، وقد يكون اقليماً 

ھلھا الثمرات أنظام، (ويتبادل مام وإودار الاسلام ذات حدود جغرافية، يحكمھا 

  تراحھا).أفراح الحياة ويتعاونون ضد أوالخيرات، ويتقاسمون 

  والحديث عن المدنية الاسلامية، يوجز في عدة نقاط: ؛رابعاً: المدنية الايمانية

  / تتميز المدنية الاسلامية بالصفات التالية:١

لا طبقية، ولا بالتوحيد الخالص عن شوائب الشرك بالجبت والطاغوت؛ ف - أ

نى كان نمطه، ولا ملك أعنصرية، ولا قومية طاغية، ولا استسلام للاستكبار 

  لا Ϳ وللأئمة الھداة من عباده الصالحين.إعضوض، ولا حكم 

  تتمحور المدنية الاسلامية حول بيت الله، فھو جامع وجامعة ومجتمع. - ب

فلا ربا ولا زنا  وھي مدنية طاھرة من الفواحش، ما ظھر منھا وما بطن؛ - ج

ولى، ولا فحش ولا سباب ولا غيبة ولا شذوذ ولا تبرج كالذي في الجاھلية الأ

وتھمة ونميمة، ولا أي من الفواحش الظاھرة، ولا حقد ولا حسد ولا كبر ولا 

  خلاق..لا بمكارم الأإغرور ولا حمية ولا فخر 

 لحم ولا ،و رجس؛ فلا خمر ولا ميسرأوھي مدنية الطھر من كل نجس  - د

  شبه، ولا شيء مما يضر بصحة الناس.أخنزير ولا ميتة وما 

وتتسم المدنية الاسلامية بالطھر الاقتصادي؛ فلا غش ولا تطفيف ولا  - ھـ

  احتكار ولا حرمان.

  لمدنية الاسلامية ركيزتان؛ الصلاة والثمرات.ل/ ٢
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لعبد أوليست الصلاة صلة ا ،فاقامة الصلاة تصبغ الحياة فيھا بصبغة الله - أ

و أجيال التي سبقت بالرب؟ وتنتظم سائر صلات الناس (ببعضھم؛ بالطبيعة؛ بالأ

  مع ربه. مالتي تلحق، تنتظم كلھا) عبر صلتھ

ما الوفرة في الثمرات (المنتجات)، فلأن النظام الثقافي والسياسي أ - ب

مم على والاقتصادي السليم يجعل الانتاج الداخلي وفير، كما يشجع سائر الأ

  مثل.امل مع المسلمين بصفتھم الشريك الأالتع

/ ليست المدنية الاسلامية عدوانية؛ فأنى بلغت قوتھا وھيبتھا ووزنھا السياسي ٣

ل كل ذلك في الاستكبار على الناس والبغي عليھم، بل ستغفانھا لا ت والاقتصادي،

الى نشر لواء العدل والدفاع عن المستضعفين وشكر الله على نعمائه، وذلك 

شراك سائر الناس فيھا، ومساعدة المحرومين منھم، ونشر العلم والفضيلة في با

  العالم.

  مام العادل، الذي يغفر الله به للمسلمين ذنوبھم./ ومحور المدنية الاسلامية الإ٤

ن الظلم يأتي على نواع الظلم، لأأ/ على المدنية الاسلامية تجنب كل ٥

)؛ سواءً كان ظلم الذات كالفواحش، الحضارات ( كما العاصفة تھب على الھشيم

و البغي على الناس، كما بادت أ ؛صحاب الأيكةأوھكذا بادت حضارة قوم لوط و

  حضارة عاد قوم ھود.

  / الصحة١٢
لا يتحقق السلام من دون توفير الصحة العامة للمجتمع، وھي قيمة سامية  - أ

  تسعى شرائع الدين لتحقيق المزيد منھا.

دعوة الله للانسان بالحياة الحسنة في الدنيا والحياة الطيبة، وعموماً الاسلام  - ب

  بل طوبى الحياة (وھي تتحقق بالعافية التي بھا تحلو الحياة وتھنأ).

وتجنب الرجز والنجس والتماس الطھر من عوامل العافية، والاسلام يأمر  - ج

  بكل ذلك عبر الطھارات وتحريم الخبائث وكل نجس.
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القصد في الطعام والشراب دون سرف، والبحث عن ومن عوامل الصحة؛  - د

زكى الطعام، وتجنب ما حرم من الخبائث والدم والميتة ولحم أالطيبات واختيار 

  الخنزير.

ومن عوامل الصحة جملة فرائض الدين؛ كالصلاة والصيام والحج  - ھـ

  خلاقية التي تورث السكينة والعافية.والتھجد بالليل والوصايا الأ

  م/ التعلي١٣
  جل تسامي البشر وتكامله المعنوي والمادي، لابد من اشاعة التعليم.أمن  - أ

مر بالمعروف والنھي عن المنكر، بعض والدعوة الى الله ورسالاته والأ - ب

  بعاد التعليم.أ

ً واجب التعليم،  - ج نبياء ھم القدوة في التعليم، ن الأألا إوعلى الناس جميعا

  ئمة والعلماء.ومن بعدھم الأ

  ولقد نھى ربنا سبحانه حملة الكتاب من كتمانه. - د

وفي بعض المراحل يكون  ،ن يھتموا بتعليم الناشئةأرحام باء والأوعلى الآ - ھـ

  ذا كان من النفقة الضرورية عرفاً.إالتعليم واجباً عليھم، 

ن توفر للناس فرص التعليم، وبالذات فيما يتوقف أوعلى الدولة الاسلامية  - و

  و الدنيا.أدين عليه شؤون ال

  / العلاقات الاجتماعية (الاخوة الايمانية)١٤
نما في محيط المجتمع المؤمن، تتحقق قيم السلام والحق والعدل والأمن إ - أ

والرزق الكريم. ولتحقيق ھذا المحيط، لابد من تمتين العلاقة بين المؤمنين لتبلغ 

  مستوى الاخوة.

ي كتابه ورسوله وبالدفاع عن بعضھم ف نما بالاعتصام بحبل الله، متمثلاً إو - ب

  والتعاون فيما بينھم على البر والتقوى، تتحقق ھذه الاخوة.
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ن ووالمؤمنون اخوة؛ فلا تمييز بينھم، ولا يسخرون من بعضھم، ولا يسيؤ - ج

  بأنفسھم الظن، ولا يتجسسون على بعضھم، ولا يغتابون.

ولو كان بھم  نفسھمأليھم، ويؤثرون على إوتراھم يحبون من ھاجر  - د

خصاصة، ويستغفرون لمن سبق منھم الى الايمان، ويدعون ربھم ألاّ يجعل في 

  قلوبھم غلاً للذين آمنوا.

وھم يسعون لاصلاح ذات بينھم، ويدافعون عن مظلومھم ضد الفئة  - ھـ

  الباغية. 

  / القيمومة (الولاية)١٥
ام المجتمع، ل الخير، لابد من رجال قوامون بھا. وقوثُ جل تحقق مُ أمن  - أ

العقل والدين والمال والكتاب والميزان والسلاح. والرجال الذين يتولون ھذه 

  الشؤون، ھم القوامون.

ً مسؤولون  - ب والقسط ھو الھدف، والشھادة بالحق وسيلة، والمؤمنون جميعا

  ن بالشھادة Ϳ.يليكونوا قوامين بالقسط، قوام

ولى الناس بالقيام Ϳ لإقامة أن، ھم ئمة ثم العلماء والمجاھدونبياء والأوالأ - ج

  القسط.

نه ينفق من أونشاطاً، كما  مةً حككثر أفھو  ،والقوام في البيت ھو الرجل - د

  مواله. أ

  نو/ البن١٦
لھية التي تحيط بالتجمع الايماني، تشكل آصرة معنوية تشد الولاية الإ - أ

مر ألفطرية، التي عضاءه ببعضھم شداً. وفي ظل ھذه الولاية تتشكل المؤسسات اأ

سرة عضاء الأأوقد سبق الحديث عن جانب من علاقة  ،سرةبھا الله سبحانه؛ كالأ

  ببعضھم (الزوجين) وبقي جانب البنين.

ن نجعلھم من الباقيات الصالحات أالبنون زينة الحياة الدنيا، وينبغي  - ب

  خرة.للآ
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فاق والتربية وعلينا ألاّ نفتتن بھم ولا نطغى، ونتحمل مسؤوليتھم بالان - ج

و خوض غمار الحروب من أوالتعليم، وبالدفاع عنھم (حتى الشھادة دونھم 

  جلھم)، كما ندعو الله سبحانه باصلاحھم.أ

  ن نقدم حب البنين على حب الله ورسوله وجھاد في سبيله.أولكن لا يجوز  - د

 وبكلمة؛ علاقتنا بالبنين تسودھا قيم الحق ومثل السلام وكلمات التكافل - ھـ

  صول التعاون والرقي.أو

  رحام/ صلة الأ١٧
لھية تتواصل عرى المجتمع المؤمن، وتكوّن بيئة وفي ظل الولاية الإ - أ

  ل الخير (كالسلام والحق والعدل).ثُ مناسبة لتنامي مُ 

يتاء حقھم إمر الله سبحانه بصلة الارحام، ومن مصاديقھا أوھكذا  - ب

  ليھم.إحسان والإ

لاد وتنمّي الثروة وتنسئ في الآجال، وھي من أھم وصلة الرحم تعمّر الب - ج

  ركائز المدنية الاسلامية.

مر سرة والعشيرة، ينشط المؤمن بالدعوة الى الله، والأوفي محيط الأ - د

  بالمعروف والنھي عن المنكر، والتربية والتعليم والتشاور وتبادل الخيرات.

  .دل والتراحم والتوادسرية، يتم التعاون والتكافوفي إطار العلاقة الأ - ھـ
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(+  
  
  

  معالم الكرامة في حياة الإنسان
  

لكي تتواصل كلمات الوحي في وعينا، ولكي نعرف الصلة بينھا، وتتبلور لدينا 

في صورة منظومة متكاملة من القيم التي أصلھا ثابت وراسخ في قاعدة التوحيد 

؛ لابد أن نحدد القيم التي وفروعھا في السماء وثمراتھا في معرفة الحقائق الخارجية

نريد بحثھا ھنا، وھي قيم المسؤولية، وقيم الشرف، وقيم التطلع، وأخيراً الفضائل 

  التي ھي زينة الإنسان.

وھذه القيم ترسم بمجموعھا صورة الكرامة البشرية؛ وأصلھا فضل الله على 

مى الإنسان، إذ كرمه وسخّر لـه ما في الأرض، ووفر له فرص العروج الى أس

  الدرجات. وللكرامة ثلاث ركائز، وثلاثة تجليات. أما الركائز فھي:

/ الركيزة الأولى تبدأ من المسؤولية التي حمّلھا الرب البشر، حيث رزقھم ١

العقل والارادة، ووفر لھم فرص الھداية الى الخير، ثم أرسل إليھم رسله بالكتاب 

دعاھم الى الإيمان به بكامل  والبينات. ولكنه سبحانه لم يكرھھم على الھدى، بل

  وعيھم وحريتھم.

/ ومن ركائز الكرامة التي منحھا الرب للناس، أنه بعث إليھم من أنفسھم رسلاً ٢

مبشرين ومنذرين ليعلموھم الكتاب والحكمة، وليزكوھم وليكونوا لھم قدوات الى 

  الخير والصلاح.

يم بالبينة وبالرسول / ومن تلك الركائز، أنه سبحانه ھداھم الى السبيل القو٣

  وببقية الله وبما أمرھم من نصرة الرسول.
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  ھذه ثلاث ركائز أساسية للكرامة الانسانية. أما تجليات ھذه الكرامة فھي:

أولاً: الصدق الذي ھو شرف الإنسان، ونابع من إحساسه بالكرامة والعزة. 

  ويتجلى الصدق في الوفاء بالعقود، والتمسك بالمواثيق.

تطلع؛ إذ يتصل طموح البشر بمدى إحساسه بشخصيته وبكرامته، ومن ثانياً: ال

الايمان بوحدة البشر ومساواتھم في أصل الخلقة، وأنه لا فضل لأحد تجليات التطلع 

على أحد إلاّ بالتقوى. ومن تجلياته التنافس والاستباق الى الخيرات، ومن تجلياته 

  القوة والسلطة.

الفضائل التي يتحلى بھا عباد الله المتقون، من ثالثاً: وأسمى تجليات الكرامة 

  السكينة والطمأنينة وكظم الغيظ والحلم والعفو والتواضع والنصيحة وسائر الفضائل.

  وفيما يلي نعرض فصول ھذه الأبواب ببعض التفصيل.

  

  ركائز الكرامة

  / المسؤولية سمة الإنسان١
ية، والحديث عنھا من في البدء نتحدث عن الحرية باعتبارھا أرضية المسؤول

منطلق فلسفي يسفه كل التبريرات التي تنفي المسؤولية مثل فكرة الجبر والحتمية. 

وتنقسم مسؤولية الإنسان الـى ثلاث شعب؛ المسؤولية الشخصية، والملكية التي 

مسؤوليته عن  –فيما تعني  –تعني مسؤوليته عن الأشياء، والولاية التي تعني 

  الآخرين.

امة البشرية تقتضي مسؤوليته عن تصرفاته. فالانسان في الشرائع إن الكر - أ

الإلھية جميعاً، وفي كل الأنظمة والثقافات البشرية إنه مسؤول عن تصرفاته. ومن 

دون الايمان بقيمة المسؤولية، ينھار نظام المجتمع البشري؛ بل وينھار ما يتميز به 

  عن الحيوانات من ثقافة وحضارة.

مسؤولية، أعظم إنجاز لأي تشريع. وبحق أقول: الدين وتكريس قيمة ال

الاسلامي قد كرّس ھذه القيمة في ثقافة المسلمين وفي مختلف أنظمتھم بأفضل 
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صورة ممكنة، إذ سد منافذ التھرب منھا والاحتماء الى كھف الظنون والتمنيات 

  ة أخرى).(مثل فكرة الفداء أو فلسفة الجبر والتفويض أو صنمية القدر أو أية صنمي

كما أن الدين بصّر الإنسان بالجزاء؛ عاجلاً في الدنيا، وآجلاً في الآخرة، مما 

  جعله يتقي الفساد والفسوق. وكتاب ربنا حقاً كتاب المسؤولية.

لقد كرّم الله بني آدم حين سخّر لھم ما في الأرض وحملھم في البرّ والبحر،  - ب

البشر على الأرض وامتلاكھم لما وحين رزقھم من الطيبات. وھكذا بدأت ھيمنة 

فيھا من أشياء وأحياء؛ فبالعلم والقدرة وسائر المواھب التي أعطاھا الرب للبشر 

استطاعوا أن يعمروا الأرض، ويمتطوا صھوة الريح، ويذللّوا طاقة النار والذرة، 

  ويلينوا الحديد لمآربھم..

ما ھي إلا  –للبشر  التي ھي من تجليات كرامة الله الممنوحة - وھذه الملكية 

صلاحيات محدودة، ذات ھدف محدّد ھو ابتلاء الإنسان وبعثه نحو صفات الكمال 

  التي يقتضيھا شكر الله.

والناس مسؤولون عن بعضھم في إطار الولاية الإلھية؛ فالمؤمنون أولياء  - ج

ئمة والرسول صلى الله عليه وآله وليّھم بإذن الله، ومن بعده الأبعضھم والله وليھّم 

  الأطھار أولياؤھم وشھداء عليھم.

والولاية تعني القرب الذي يورث الأقرب الحق في تولي أمر من يتولاه.. وإذا 

ً من الله، فإن ولاية الله تشمله، فھو الذي يتولى الصالحين من  كان المؤمن قريبا

عباده. وقرب المؤمن من ربه ميراث معرفته به، وتخلقه بأخلاقه وسلوكه الصاعد 

  لى رضوانه.ا

وإذا كانت ولاية الله راسخة في وجدان المؤمن، فإنھا تصبح الميزان لكل 

علاقاته. فمدى قربه أو بعده عن الناس يتحدد بمدى صلتھم باͿ؛ فكل من كانت 

صلته باͿ أقرب كانت ولاية المؤمن لـه أوثق.. الأنبياء والأوصياء والصديقون ثم 

م الذين يمنحھم المؤمن ولايته، كل بدرجة قربه من الأمثل فالأمثل من الصالحين، ھ

  ربه..



 ٢٦٤

فكل ولاية عند المؤمن شعبة من ولاية الله تعالى، ومقياسھا الحق ولاية الله 

  سبحانه.

  / علٮخطى أنبياء الله٢
من أجل تحقيق المزيد من كرامة البشر، يجتبي ربنا من عباده رجالاً أكرمين، 

يھم الحكمة والنور والتأييد، ثم يأمر عباده ويجعل فيھم رسالته ويعصمھم ويؤت

  باتباعھم والتأسي بھم وحبھم.

والرسل ھم قمة ھرم البشرية، والصديقون والشھداء ھم ولائج بيننا وبين الرسل 

.  

وھكذا لكي يھتدي الناس الى سبيل الله القويم، ولكي ينالوا الكرامة، لا بد أن 

ً لكتاب الله، ثم لأنبياء الله، ثم يتبعوا من ھداھم الله واجتباھم. والإتبا ع أساسا

  لأوصيائھم، ثم للسابقين.

ومن حقائق الإتباع التأسي، حيث يجبر البشر كسر عزيمته وخورھا بالتأسي 

بالسابقين من القدوات الرائدة، وقدوتھم المثلى رسول الله صلى الله عليه وآله الذي أمرنا 

  الله سبحانه بالإقتداء به.

تباع والتأسي ذلك الذي يفيض من ينبوع الحب، لأن الحب وأسمى صور الإ

تناغم وانسجام. ويتجلى حب الإنسان لربه في الإنابة إليه، والرضا بما يقدره 

  ويقضيه، والشكر لآلائه، والشوق إلى لقائه.

وإذا أحب الإنسان ربه أطاعه إطاعة الأحرار، وحتى إذا ذھب الى لقائه كان في 

  قعد صدق عند مليك مقتدر.جنته وبين عباده في م

ومن حب الله يفيض حب المؤمن لأولياء الله والصالحين من عباده، حتى يكون 

  سلماً لمن سالمھم وحرباً لمن حاربھم..

  / السبيل القويم٣
من القيم المثلى في حياة الإنسان، ومن تجليات كرامته عند ربه، أن يكون على 

  ات البصيرة وشواھد البيّنة عند البشر؟ بصيرة من أمره ويقين وبيّنة. فما ھي سم
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  نستوحي من آي الذكر أنھا التالية: 

  أولاً: إن البيّنة من عند الله سبحانه، وليست من ذواتنا نحن البشر. 

  ثانياً: ومن اوُتي البينة تنـزلت عليه الرحمة. 

  ثالثاً: ويشھد له من يصدقه من الشھداء. 

  وسنن الله فيه.  رابعاً: وتشھد بصدقه حقائق التاريخ

  خامساً: وفعله يشھد على صدق قوله. 

  سادساً: إنه يسعى الى الاصلاح ما استطاع إليه سبيلاً. 

  سابعاً: إنه يتوكل على ربه (ويقتحم غمار التحديات الكبرى).

وتتجلى البينة عند الإنسان الذي أوتي البصيرة في دينه، إنه يسعى أبداً للآخرة 

إدخرھا الله للصالحين. فھو يتسامى عن الدنيا وحطامھا، التي ھي البقية التي 

ويتجاوز لذات الدنيا وشھواتھا، ويصبر على المكاره إبتغاء تحقيق بقية الله التي ھي 

  خير.

كما تتجلى البينة عنده بالولاية التامة للرسول والأئمة والمؤمنين، ولا يكتفي 

ن قيمه ونصرة من يتولاھم؛ لأن بالولاية الظاھرية بل يترجم ولايته الى الدفاع ع

في ھذه النصرة تحقيق قيم العدل والأمر بالمعروف والنھي عن المنكر، ولأنھا بند 

أساسي من بنود الميثاق الذي أخذه الله على النبيين أنفسھم، وإن النصرة حق من 

  حقوق المؤمنين على بعضھم.

ؤمنين، والله سبحانه ھو والرسول والأئمة ھم السبيل القويم الذي ھدى الله له الم

الذي يھدي الى السبيل القويم؛ فإما أن يكون الإنسان شاكراً فيتبعه، وإما أن يكون 

 .Ϳكفوراً فيجتنبه والعياذ با  

  تجليات الكرامة
  أولاً: الصدق شرف الإنسان

تتجلى كرامة الإنسان في صدقه في قوله، وصدقه في عھده، وصدقه في 

ن صدق اللسان دليل صدق القلب، وميراث إحساس النفس مواقفه عند الشدة. ذلك لأ
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بالكرامة والشرف الذاتي وسلامتھا من العقد بكل ألوانھا. فالحقد والحمية، والكبر 

والأنانية، والذل والمھانة، والجبن والطمع، وسائر الفواحش الباطنة تورث الكذب، 

  وتمنع الصدق.

نة والغدر دليل ذل النفس والصادق لا يخون، ولا ينقض عھده، لأن الخيا

  وخلوھا عن الشرف والكرامة.

والصدق ھي صبغة العلاقة بين أبناء المجتمع المسلم. وھكذا تتجلى صفة 

  الصدق في العھود والعقود وفي الوعد والكفالة.

من ھنا نسلط الضوء على أحكام العقود تحت عنوان: (كلمة الصدق والوفاء 

  بالعقود)، وذلك في خمسة أقسام: 

  بصائر الوحي في العقود - ١
  من خلال التدبر في آيات القرآن الكريم، نستوحي البصائر التالية:

ولا  ،إن الأصل في العقود وجѧوب الوفѧاء بھѧا حسѧب مѧا تراضѧى طرفاھѧا بھѧا - أ

  يجوز التخلف عنھا لأن الله أمر بالوفاء بھا كما أمر بالوفاء بسائر العھود.

و الأئمѧة ألتѧي كانѧت شѧائعة فѧي عھѧد الرسѧول نه لا فѧرق فѧي العقѧود بѧين اأو - ب

و سѧѧوف تسѧѧتحدث، كمѧѧا لا فѧѧرق فѧѧي أو التѧѧي اسѧѧتحدثت أعليѧѧه وعلѧѧيھم صѧѧلوات الله، 

  و غداً.أزل اليوم ـو الذي ينأطھارة الماء بين الذي نزل من السماء في عھد الوحي 

 ن؛ كأن لاديھناك حدود بيّنھا الشرع للعقود، بعضھا يتصل بأھلية المتعاق - ج

 ً ً أيكون سفيھا ً  وبعضھا يتصل بالعقد ذاته؛ كأن لا ،و مكرھا وبعضھا  ،يكون ربويا

و لحم خنزير. وھذه الحدود أيكون ميتة أو دماً مسفوحاً  يرتبط بمحل العقد؛ كأن لا

  .وفصُلت في السنة، وشرحھا الفقھاء ،بيّنھا القرآن

  عن المكاسب المحرمة - ٢
ان فيھا إذا كانت بتراض، وكانت تقع الأصل في التجارة إطلاق حرية  الإنس

ضمن دائرة الشريعة، وفي إطار الأحكام؛ ومنھا حلية المحل؛ أما إذا كان المحل 

  حراماً، كبيع ما حرم الله، أو الاستيجار لما فيه الفساد محضاً، فلا يجوز.

وثمة حديث مفصل عن الإمام جعفر الصادق عليه السلام مروي في كتاب 

ن ما يجوز وما لا يجوز من المكاسب في أربعة شعب؛ الأولى: (تحف العقول) يبي
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عن الولايات التي تعني التوظيف في الدوائر الحكومية، الثانية: عن التجارة وتبادل 

  السلع، والثالثة: عن الإجارة وتقديم الخدمات، والرابعة: عن الصناعة.

باطلة؛ أي ومن المكاسب المحرمة، العقود المحرمة التي تحتوي على زيادة 

الربا. وللوقوف على أحكام الربا؛ سواء في الدين، أو في العقود، أو بيع الصرف، 

  ) من ھذه الموسوعة (التشريع الإسلامي).١٨٩راجع الجزء التاسع، صفحة (

  شرائط الصيغة في العقد - ٣
يشترط فيھا أمران أساسيان؛ ھما التنجيز والتعبير؛ أي وجود مظھر خارجي 

  إلتزام قلبي للعقد الذي ھو

  شروط المتعاقدين - ٤
يشترط الفقه في طرفي العقد عدة شروط تتصل بأھلية المتعاقد؛ وھي: البلوغ 

والعقل وحرية الإرادة (عدم الإكراه) والملك (حق التصرف).ويجمع الشرطين 

الأولين الرشد، حيث يتحقق بالبلوغ والعقل، والذي يتنافى مع صحة عقد الصبي 

  نون؛ بل حتى المميز والسفيه.غير المميز والمج

  عيوب الرضا - ٥
لكي يتم الرضا عن العقد، لابد من تطابق النية مع الواقع. وعدم التطابق قد 

ً فيصح البيع بعد  يكون كلياً، بحيث لا يمكن تصحيح العقد أبداً، وقد يكون جزئيا

  إكمال الرضا مجدداً. وھذا البحث يتناول:

  جنب الضرر والجھالة.ألف: تحديد المحل في العقود وت

ً فتعطى فرصة للمتعاقد بفسخ  باء: بحث الخيارات، حيث يختل الرضا جزئيا

  العقد إذا شاء، أو الرضا به.

  ثانياً: العھود والمواثيق
  اليمين - ١

العمل باليمين، من آفاق كلمة الصدق التي تنبعث من إيمان الإنسان وشرفه وثقته 

د القلب (بالالتزام)، ولا يؤاخذ الله عبداً على بنفسه واحترامه لھا. واليمين ھو عق

اللھو في الأيمان. أما متى يجوز أن نحلف يميناً باͿ، ومتى نكف؟ جواب ذلك؛ عند 
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الحاجة لا بأس بالقسم، كما إذا شككنا في الشھداء على الوصية. ولكن لا نحلف على 

لا نعمل به (كما ترك البر والتقوى والإصلاح، ولا يجوز أن نحلف باͿ على ما 

  كان يحلف الكفار على أنھم سوف يؤمنون لو جاءتھم آيات معينة).

ونقض الأيمان، بالذات تلك التي أكدھا الإنسان وجعل الله عليھا كفيلاً، إنه يھدم 

بنى المجتمع الإسلامي. ذلك لأن الثقة المتبادلة ھي أھم رصيد يملكه ھذا المجتمع 

  التوحيد أھم قاعدة لتنظيم حياتھم الجمعية.في دعم علاقاته ببعضھم، وشرف 

  الوعد - ٢
من شرف المؤمن وكرامته عند نفسه وصدقه وسموه، وفاؤه بوعده، كما يفي 

  بعھده ونذره وما انعقدت عليه يمينه.

والله صادق الوعد، والرسل صادقون فيما يعدون الناس، والنبي إسماعيل عليه 

نتظر من تواعد معه سنة كاملة، السلام ضرب به مثل في صدق الوعد حين ا

وكذلك نبينا الأكرم صلى الله عليه وآله ذو الخلق العظيم كان في منتھى الصدق 

  بوعده، أفلا نقتدي بھم؟

  الكفالة - ٣
والكفالة تعني مسؤولية الشخص عن رزق شخص آخر، كما تعني ضمانة 

 المؤمن لشخص آخر ووصل ذمته بما في ذمة ذلك الشخص. وھي تتصل بشرف

المؤمن كما العھد والعقد واليمين، فإن واقعھا إشغال ذمة الكفيل بمسؤولية جديدة 

  يتحملھا بوعيه. ومن لم يتحمل مسؤوليته، فإنه يخلّ بشرفه..

ولأن المؤمن يحترم نفسه ويكرمھا، فإنه لا يخفر ذمته في الكفالة، كما في سائر 

  مصاديق التعھد والإلتزام.

  نسانثالثاً: التطلع معراج الإ

ومن أبعاد كلمة الكرامة في حياة المؤمن التطلع، فكلما كان إحساس المرء 

بشخصيته وعزة نفسه أكبر، كلمّا كانت ھمته أعلى وتطلعه أسمى. من أنا؟ إذا 

عرفت نفسي ذلك المخلوق الذي خصه ربه بالكرامة وسخّر لـه ما في الأرض 
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تى ينال كرامته، ويرتحل غداً الى جميعاً، ودعاه الى أن يعبده لا يعبد أحداً سواه ح

دار ضيافته، ويكون جليسه في مقعد صدق.. إذا كانت ھذه ھي رؤية الإنسان عن 

  نفسه، فإنه لا يقف عند حد في علو الھمة وسمو الھدف.

  آفاق التطلع في القرآن - ١

لكѧي يسѧѧمو الإنسѧѧان الѧѧى أعلѧѧى مراتѧѧب الكمѧال، ويحقѧѧق تلѧѧك الكرامѧѧة التѧѧي منحѧѧه 

إياھا، ولكي يبلغ المنـزلة الرفيعة التي خلق لھا، ويكѧدح جاھѧداً الѧى ربѧه الرب تعالى 

حتى يأتيه اليقين، ويحظى بلقاء ربه راضياً مرضياً حتى يتبوء عنده في مقعد صѧدق 

عنѧѧد مليѧѧك مقتѧѧدر؛ لكѧѧل ذلѧѧك يكѧѧرّس المѧѧنھج القرآنѧѧي قيمѧѧة التطلѧѧع فѧѧي نفѧѧس الإنسѧѧان 

  ويتدرج معه في ثلاث مراحل.

  ة فطرته التي انطوت على التسامي والتطلع.الأولى: إستثار

  الثانية: فك الأغلال التي تمنعه من تحقيق تطلعاته.

  الثالثة: تذكيره وتعليمه بقائمة التطلعات السامية التي يمكنه بلوغھا.

  الانسان فوق  الفروق - ٢
ومن آفاق التطلع في حياة البشر تعاليه عن الحواجز المادية التي تفصله عن 

فحيث كان أصل البشر من آدم، وآدم من تراب؛ فلا الثروة ولا القوة ولا  أقرانه،

العلم والجاه والجمال ولا أية قيمة مادية أخرى تميز الإنسان عن نظيره الإنسان، أو 

  تجعل إنساناً رباً والآخـر عبـداً.

ً من ھذه البصيرة التي تكرس كرامة البشر وتجعل الانسانية أصلاً  وإنطلاقا

وقاعدة، ينفي الدين الحنيف أي نوع من التمايز بين بني آدم؛ فلا عنصرية  ومحوراً 

ولا طبقية، ولا طغيان في القومية ولا علو في الوطنية، ولا حمية جاھلية من أي 

  مصدر كانت.

وبتجاوز الحواجز التي تفصل بين البشر، يمھد السبيل نحو التعاون الذي أمرنا 

  لى البرّ والتقوى وليس على الإثم والعدوان.به الرب سبحانه شريطة أن يكون ع
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  المكارم قصب السبق - ٣
ومن آفاق التطلع الاستباق إلى الخيرات فإنه يثير طموح كل فرد لبلوغ أسمى 

القمم في حقل الخير. وجوھر الإستباق الاستفادة من عامل الزمن وكل الطاقات 

ية الوقت، الذي ھو المتاحة في كسب قصب السبق. وھكذا تتصل ھذه القيمة بأھم

متداخل مع حقيقة الخلق، حيث إن الله خلق السماوات والأرض في ستة أيام وقدرھا 

تقديراً دقيقاً، وجعل الشمس والقمر بحسبان، وجعل لھما وللأرض أجلاً كما جعل 

فَنا رَبُنا بقيمة الوقت.   لكل أمة أجلاً ولكل إنسان أجلاً مسمى. وھكذا عَرَّ

سان لحياته واستفادته المثلى لطاقاته، فإن أجله يباغته دون أن ومن دون تدبير الإن

ينتفع بعمره ووقته . من ھنا ترى المؤمن يحاسب نفسه ويقدر ساعاته حسب حاجاته، 

ويحرص على عمره أكثر مما يحرص على ماله. ولأجل ذلك تراه يبحث أبداً عن التقدير 

، وعن سننه الجارية في خلقه. السليم الذي ينبعث عن حكمة الرب في تقدير كل شيء

الدقيق للطاقات ولساعات العمر، ومن التقدير السليم إعطاء كل شيء حظه، فالتقسيم 

قيمة أساسية للاستفادة المثلى من الامكانات، وھي بدورھا وسيلة للتقدير السليم، 

  وھو بدوره طريق الى المسارعة وكسب قصب السبق، والله المستعان.

  الحق القوة في خدمة - ٤
ومن آفاق التطلع بلوغ القوة حيث إن إحدى الغايات السامية، التي تعتبر في 

الواقع الھدف الأسمى لكل أمة، ھي القوة التي تجعل الأمة متمكنة في الأرض 

  وشاھدة على سائر الأمم. 

ولا يغيب عنا أن الله سبحانه ھو القوي العزيز، ومن قوته يستمد الرسول 

و الذي ينصر رسله والذين آمنوا، ويمكنھم في الأرض. ومن والمؤمنون قوتھم. فھ

  ھنا كانت التوبة الى الله، والتوكل عليه، والاستعانة به، سبباً رئيسياً لقوة المؤمنين.

أما ركائز القوة في الحياة، فھي الحق والحكمة والتعاون والتمسك بالميثاق 

  والمال والرجال والبأس الشديد.
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سك بالدين الحق، وفي الدفاع عن النفس، وفي القيام بما يقيم وتنفع القوة في التم

حياة البشر. ولكن القوة تضر إذا خالفت الحق، وتنھزم أمامه في النھاية أنى كانت 

  شديدة.

  رابعاً: الفضائل زينة الإنسان
والكرامة الإلھية للإنسان تبلغ ذروتھا مع تزكية الإنسان نفسه لتتحلى بالفضائل، 

نة والرضا، وتتربى لدخول الجنة حيث يدعوھا الرب إليه ليدخلھا في فتبلغ السكي

  عباده.

وفي الحديث عن الفضائل نختار طائفة منھا، وھي التي لم نتحدث سابقاً عنھا، 

  وھي:

  لا للخوف .. لا للحزن 1-  
  ماذا يعني الحزن، وما علاقته بالخوف، وما ھي أسبابه، وكيف نتجنبه؟

ѧة التѧل الحزن حالة الكآبѧى فعѧا، أو علѧيء منھѧوت شѧد فѧنفس بعѧى الѧرء علѧي تط

شيء يندم عليه. أما الخوف فھو خشية الانسان من فوت شيء. الحزن قد يكѧون مѧن 

فراق عزيز (كما حزن يعقوب عليه السلام لفѧراق يوسѧف عليѧه السѧلام)، أو فقѧد بلѧد 

 (كما حزن صاحب النبي في  الغѧار)، أو ضѧياع فرصѧة خيѧر (كمѧا حѧزن المؤمنѧون

  عندما فاتھم الجھاد).

وقد يكون الحѧزن علѧى إنسѧان بسѧبب كفѧره (كمѧا يحѧزن الأب إذا انحѧرف إبنѧه). 

وقد يكون الحزن على ما فات الانسان من خير. ويتجنب المؤمن الحزن إذا بثѧه الѧى 

  الله سبحانه، وكذلك بالتوكل عليه وبالصبر، وبما يعوضه الرب من الجنة.

  عزّ كظم الغيظ - ٢

والغيظ يھيمن على قلب  .بينما الھوى يغلب غيره ،ب ھوى نفسهالمؤمن يغل

بينما المؤمن  ؛ويشط به عن الحكمة والحلم ،ويحجب عنه نور العقل والعلم ،البشر

  ع الغصة، ويتسم بالحلم والحكمة في التصرف.يتجرَّ يتعالى على غيض نفسه، و

  الحلم زين العلم - ٣



 ٢٧٢

ھو زين العلم. وإذا رجح العقل تعالى الحلم من جنود العقل وتجليات الايمان، و

صاحبه على المتغيرات، وتمسّك بالسنن الثابتة. والله حليم ذو أناة، فلا يعجل بأخذ 

  المذنب، بل يمھله بفضله لعلهّ يتوب.

وقورن إسم الحلم بأسماء الله الحسنى؛ الغفور، والعليم، والغني. والحلم من 

ه السلام قدوة فيه، كما تجلت عند النبي صفات الأنبياء، وكان النبي إبراھيم علي

  شعيب عليه السلام، وعند النبي إسماعيل الذبيح عليه السلام.

  تاج المكارم  العفو  - ٤

العفѧѧو ميѧѧراث التقѧѧوى، والله أعѧѧد للمتقѧѧين جنѧѧات عرضѧѧھا السѧѧموات والأرض. 

. وعلى من أوسع الله عليѧه مѧن فضѧله، أن يوسѧع النѧاس فضѧلاً وعفѧواً، ليغفѧر الله لѧه

وقѧѧد يكѧѧون أقѧѧرب النѧѧاس إليѧѧك فتنѧѧة لѧѧك (كالزوجѧѧة والأولاد)، فعليѧѧك أن تتعامѧѧل معѧѧه 

بحذر وبعفو وصفح. ومن يرجو العفو مѧن الله فليصѧفح عѧن النѧاس. والله سѧبحانه قѧد 

سѧѧمح لمѧѧن اسѧѧُيء إليѧѧه أن يѧѧرد إسѧѧاءته بمثلھѧѧا، ولكنѧѧه رغبѧѧه فѧѧي العفѧѧو والاصѧѧلاح، 

نبѧي صѧلى الله عليѧه وآلѧه، فѧأحرى بنѧا أن ووعده أجѧراً مѧن لدنѧه. والعفѧو مѧن خلѧق ال

نقتدي به. وحتى الكفار ينبغي أن يصفح المسلمون عنھم (في ظروف الھدنѧة)، حتѧى 

يأتي الله بأمره (لجھادھم). والتائب من المشركين يحظى بفرصѧة العفѧو عنѧه. وعلѧى 

  من شمله العفو أن يتبعه بمعروف (فلا يستغل العفو في الاسترسال في الظلم).

  التواضع شرف - ٥

 يتواضع ولمن الايمان، وروح الصدق بكلمة تتصل وكيف التواضع، حقائق ماھي

   المؤمن؟

ً  تزيدنا كما القيمة، بھذه تعرفنا الأسئلة ھذه عن الإجابة  الانساني الشرف بآفاق وعيا

   الرفيع.

  الف: حقائق التواضع
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حساسه الضعة في النفس تورث الكبر، لأن الحقير في نفسه يحاول جبر إ

الداخلي بالصغار، بإظھار الرفعة والعلو، وإرتداء ثوب التكبر الفضفاض. وھكذا 

جاء في الحديث المأثور عن الإمام جعفر الصادق عليه السلام: "ما من رجل تكبر 

. ولكن التواضع غير الضعة، إنه إحساس عميق ١أو تجبر إلا لذلة وجدھا في نفسه"

م نفسه يحترم الآخرين، وھكذا كان التواضع بالرفعة وإحترام النفس، ومن يحتر

لا حسب إلا "ميراث شرف النفس، إذ قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 

، وقال عليه ٣"التواضع زينة الحسب"، وقال الإمام علي عليه السلام: ٢"بتواضع

  .٤"التواضع زكاة الشرف"السلام: 

  باء: بين التواضع والصدق

كلمة الصدق التي ھي شرف المؤمن، ومن أفضل كيف تتصل قيمة التواضع ب

  العبادة؟

بالتأكيد ليس من التواضع أن يھين الإنسان نفسه، لأن الله سبحانه لم يسمح 

للمؤمن أن يذل نفسه. أو ليس الله قد أغناه بعبادته عن عبادة خلقه، وأكرمه بالسجود 

  انه؟!له دون السجود لما سواه؛ فكيف يرضى له بالتذلل لأحد غيره سبح

وعلى ھذا الأساس أمر ربنا سبحانه بالكفر بالطاغوت ولم يأمر بالتواضع له، 

ً ليس تواضعاً، بل ضعة وھواناً. أو لم يقل ربنا سبحانه:  لا إكِْرَاهَ ﴿لأن ذلك أساسا

 ِͿِّاغُوتِ وَيؤُْمِن با شْدُ مِنَ الْغَيِّ فَمَن يَكْفرُْ باِلطَّ ينِ قَد تَبَيَّنَ الرُّ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ فيِ الدِّ

  )٢٥٦(البقرة/﴾باِلْعُرْوَةِ الْوُثْقىَ لااَنفصَِامَ لھََا وَاللهُّ سَمِيعٌ عَليِمٌ 

  جيم: لمن التواضع؟

إنما يتواضع الكبير للصغير؛ النبي لأمته والوالد لولده، وعند حاجة الوالدين إلى 

  الرحمة بعد كبر سنھما فالولد يخفض جناحه لھما، وھكذا..

                                                 
 .٢٥٥، ص٧٠بحار الأنوار، ج  -١
 .٥٠٠، ص١٠ميزان الحكمة، ج  -٢
 المصدر.  -٣
  المصدر.  -٤



 ٢٧٤

ون يتواضعون لبعضھم، لأن كل واحد منھم راع، وكل راع مسؤول والمؤمن

عن رعيته، وكل واحد منھم مستوصى بالآخرين، لكي لا يستكبر الغني منھم على 

  الفقير، والقوي منھم على الضعيف، والحاكم منھم على المحكوم.

بلى؛ عندما يتواضع المؤمن لربه، فإنه يتواضع عن ذلة وعبودية. ولكن تجلي 

الصفة ستكون في علاقة المؤمنين مع بعضھم، أو علاقة المؤمن بالناس الذين  ھذه

  ھم خلق الله.

  دال: فوائد التواضع

وفي الأحاديث الشريفة تبيان لفوائد التواضع، نبين بعضاً منھا: قال الإمام علي 

وقال عليه السلام:  ١"ثمرة التواضع المحبة، ثمرة الكبر المسبة"عليه السلام: 

، وقال ٣"التواضع يكسوك المھابة"، وقال عليه السلام: ٢"ضع يكسبك السلامةالتوا"

، وقال عليه السلام: ٤"من تواضع Ϳ، لم يسأم بدنه من طاعة الله"عليه السلام: 

  ..٥"بخفض الجناح تنتظم الأمور"

  النصح في القول والعمل - ٦

 وما الايمان، بحقيقة تتصل وكيف وحقائقھا، مصاديقھا ھي وما النصيحة، ھي ما

  ينصحه؟ من ومسؤولية الناصح مسؤولية ھي

 الثانية: بأمانة. الله رسالات ابلاغ الأولى: اثنتان؛ الكتاب في النصحية حقائق أبرز

  والفعل. القول في وللرسول Ϳ الاخلاص

 تعتبر الثانية الحقيقة فان الله، رسل قبل من تأتي للنصيحة الأولى الحقيقة كانت وإذا

  الصادقين. المؤمنين قبل من لھا استجابة بمثابة

                                                 
 .٥٠٨، ص١٠ميزان الحكمة، ج  -١
 المصدر.  -٢
  المصدر.  -٣
 المصدر.  -٤
  المصدر.  -٥
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 الخبر يكون عندما لاسيما الخبر، ابلاغ في الصدق لتشمل النصيحة كلمة وتتسع

 بالاجتناب ونصحه عيبه إليه أھدى أو قريب، بخطر انذره إذا كما يبلغ، لمن مريح غير

 قيقلتح الجھد واستفراغ الاصدقاء مع التعامل في الصدق النصيحة تشمل كما منه.

  المناصحة. وھي غيبتھم، في أھدافھم

  صفوة الفضائل - ٧

وصفوة الفضائل التي ينبغي للانسان المؤمن أن يتحلى بھا، نجدھا في كلمة 

جامعة لأمير المؤمنين الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام، في وصفه للمتقين، 

لى قمة ، وھي خير سبيل للوصول إ١٩٣مروية في كتاب نھج البلاغة، خطبة رقم

  الفضائل، التي ھي زينة الانسان. 


